ತಗ ರೀ. 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಸಂಪಾದಕರು . 


ಇಫವೇಂದ್ರ ಸಾಟೀಲ 


ಈ 


ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು ;. 


ಬಿ. ನಿ.-ನೀರಭದ್ರ 


ನದ್ರಪ್ಪ, ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ನಿಭಾಗ್ಯ ಮಿಕ: 


I ದಾವಣಗೆಕಿ, ಚಿತ್ರ ದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. 
pe ತಾಳ್ಯ, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಉನನ್ಯಾಸಕರು, 
| ಕೆ. ಎನ್‌. ಸದನಿ ಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು, ಹೊಳಲೈರೆ 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. 
ಯೆಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ, 88/76 stand Apartments 


212-A, BAND STAND, BANDRA 
BOMBAY-400050 


ಸ. ಉಷ್ಯಾ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡೆ ನಿಭಾಗ 
ಹೋಹ ಳೇಶ್ತ ರ ಕಾಲೇಜು, ಅರಸೀಕೆರೆ, 


ರಾಮಗಿರಿ ರನೀಂದ್ರ, ಜೆರಳಡು ಗಾರರು, ರೇಷ್ಮೆ ಸಹಾಯಕ ಅಧಿಕಾರಿಯ 
, “ವರೆ ಕಣರ, ತ್ಯಾ ಗೆರಾನೆಗರ, ಚಳ ಕೆರೆ, 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲೆ" 


ಎಚ್‌. ಪ್ರೇಮಲೀಲಾ RE 

ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, 2-ದಿ-57, ವೈಶಾಲಿ ನಗರ, ಬಾಲರಾಜೇಶ್ವರ 
ರೋಡ್‌ ಮುಳುಂದ (west): ಬೊಂಬಾಯಿ-80 

ದಿನಂಗತ ಬಿಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ [ಆನಂದಕಂದ] 


ಮುಕುಂದ ಜೋಶಿ, ೩-6 Sejal Apartment 
Devidayal Rd.; Mulund (west) 
Bombay-400080, 


ಗೌರೀಶ ಕಾಂರಿಹ್ಠಣ್ಯಿ ಮಣಿಭದ್ರ ರಸ್ತೆ, ಗೋಕರ್ಣ-581326. 


ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ, ನಂ. 515, 7th ಮೇನ್‌, 5ನೆ ಬಾಕ್‌, ಜಯ - 


ನಗರ ದಕ್ಷಿಣ ಬೆಂಗಳೂರು-41. 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ದ ಸಾಟೀಲ, ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಉಪನ್ಯಾಸಕ 
ಪದವಿ ಚ ಕಾಲೇಜು, ಮಲ್ಲಾ ಡಿಹಳ್ಳಿ- 577531 


ಹಿಂದು ಧರ್ಮ, 
' ರೇಠ ಮನೋಹರೆ ಲೋಹಿಯ 
ಅನು : ಬಿ, ವಿ. ವೀರಭದ್ರಸ್ಸ 


ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಗಳ . ಸಂಘರ್ಷ 


ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸದ ಅತಿದೊಡ್ಡ ಸಮರ ಕಳೆದ 5000 ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಅದರ ಅಂತ್ಯ ಇನ್ನೂ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಸಮರ ಹಿಂದು ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಉತ್ಕಾತ್ತರ ಇ ಮತಾಂಧರ ನೆಡುನಿ 
J ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೇಯಲು ಈ ಯುದ ವನ್ನು ಮಗ್ಗ ವ 
ನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ತಸ ಪ ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ಮಾಡಲಾಗಿಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸ ಸದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಲೆ" (ಖವೂ 
ಅಪರೂಪವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಸ್ಕ್ರೂ ಎ ಜಿ ಆದರೆ ಈ ದೇಶದೊಳಗೆ ಸ 

' ನೆಡೆಯುವ ವಿಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ” ಕೇಂದ್ರ ಜು € ಆಗಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳು ತಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಗೆಳ ' 
ನಡುವಿನ ಫರ್ಷಣೆಯಿಂದ ತೊಂದರೆಗೀಡಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳು ಇಬಾ ಗವಾಗಿ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕ್ಕ ಹರಿ | 
ಸಿವ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಥವಾ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದ ಹತ್ಕಾಕಾಂಡದೆ ನಂತರ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು 
ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂತಿವೆ. ಹಿಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಜಸ ನಡು 
ಏನೆ ನಿರಂತರ ತಾಕಲಾಟ : ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ, ಬಂದಿದೆ, ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ 
ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ ನಡೆದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಇಂದಿಗೂ ದೊರಕಿಲ್ಲ 


ಬಸೂ ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳ ಸುತ್ತ ಒಂದು ಮಂಜಿನಕಿರೆ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಕ್ರೈಸ್ತ ಕ್ಯ ಇಸ್ಲಾ ೦ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಇಬಾ ಗವಾಗಿವೆ. ಕೆಥೊಲಿಕ್‌ 

ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ. ಬಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೆತಾ ೦ಧ ಗುಂಪ್ರಗಳ ೨ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಆಗ ಉದಾ ' 

ತ್ರ ನಂದು. ಸರಿಗಣಿಸಲಾದ ಪ್ರಾ ಟಿಸ್ಬಾ ೦ಟ್‌, ಸವಾಲನ್ನು ಸಿನ; 
ಸ . ಆದರೆ ನ ತಿಯೊಂದು ಸುಧಾರಣೆ. ಸನ್ನ ಡೀ ಆದ ನಿರೋಧಿ ಸುಧಾ ರಣೆಗೆ ದಾ 
+ ಕಲ್ಮಿ ಲ ಜ್ನ 


| ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ ದೆಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿದೆ. ತಕ್‌ ನಂ ಚ ಪ್ರ ಟ್ಟ 
A ಸ್ಪಾಂಟ್‌ ಮತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ತತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕೊ. 
ದಿನೆ. ಆದಕೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಉದಾತ್ತ ತ "ಇನ್ನೊ ಂದನ್ನು ಜಗ 
ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು ಕನ್ನ ವಾಗುತ್ತ, ದೆ, ಡ್‌ ಸೆ ಧರ್ಮವು "ತತ್ತ ಗಥ ಸ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇಬಾ, ಗೆವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಇಸ್ಲಾ ಮಿನ ಒದು — ಸುನ್ಸಿ 
ಇಬ್ಬಾಗವು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯ ನಿವರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅಬಾ ಗೆವಾಗಿದೆ. 
ಅದೀ ರೀತಿ ಬೌದ ಭೇ ಹೀನಯಾನ ಮತು, ಮಹಾಯಾನಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ' 
ವಾಗಿದೆ. ಅವು ಎಂದೂ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ರಕ್ತಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸಿಲ್ಲವಾದರೂ * 
ಅವುಗಳ ಸೆ ತಾತಿ ಕವಾದುದಾನಿದ್ದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯೊಡನೆ 


9) 


ಯಾಪುದೀ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 


ಹಿಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಚಿ ಎಂದೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಸ ಸ್ಮವವಾಗಿ ಅದು 
'ಥಿರಂತರವಾಗಿ ಮತಂಗ ವಿಘಟನೆಗೆ ಸೂ ಹಿ ಹೊಸ : 
ದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಮತ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಹಗ ದು ಗ ಹಿಂದು ಧರ್ಮ 
ಕ್ಕೇ ಹಿಂದಿರುಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಾ ತ್ರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟು ನಿಬ್ಬಾ ಗಿ.ವಾಖಾ 
ಬಸ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳು ಪರಿಹಾರ ಕಾಣಜಿ ಜಗ ಉಳಿದಿವೆ. ೫ 
ಹೊಸ ಮತಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ನೀಡುವಲ್ಲಿ ಹಿಂಥು ಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಟಿಸ್ಟಾಂಟ್‌ 
ಧರ್ಮದನ್ಟೇ ಸಂಸ ದ್ದ ರತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೆಥೊಲಿಕ್‌ ಸಂಘಟನೆಯು  ಒಳಸಂಗಡಗ * 
ಳನ್ನು ಬನೇದಿಸುವಂತೆಯೇ ಕರು ಧರ್ಮವೂ. ಖಚಿತಪಲ್ಲದ ವಾಖ್ಯಾನದಿಂದ } 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಒಳಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಏಕತೆಯ ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿ 'ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ೈ 
ಅದೆ ರಿಂದ ಹಿಂದು ಧರ್ಮ ಮ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧರ ಆಟದ ಬ ಗಿರು | 
8 ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ವೆ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿದೆ. | 


ಶಿ 


ಏಕೆ ಹಿಂದು ಧರ್ಮ ಇಲ್ಲಿ ಲಿಯತನಕ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಥತೆಗಳ ನಡು "; 
ವಿನ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ತನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ .' 
ಎಂಬುದನ್ನು ತ ಪ 'ಯತ್ತಿಸ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾ ' 
ವಾಗಲೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು "ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು 'ವಡು ೫: 
ಅಗತೃವಿದೆ. ಜಾತಿ, ಮಹಿಳೆ, ಆಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಚ 
ಭು ಕಿ 
ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಮಸ್ಥೆಗ ಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಉದಾತ್ತ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧ ಪ. 
ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರಂತರ ತೂಗಾಟದಿಂದ ಹಿಂದು. ಧರ್ಮ ತೊಂದರೆಗೊಳಗಾಗಿದೆ. 


2 ಸಂವಾದ | : 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ವೇದಗಳನ್ನು ಕೇಳಬಾರದು ಮತ್ತು ಓದಬಾರದು ಎಂದು ಜಾತಿ 
ತ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಕಟ್ಟ ಛೆ ಮಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ 
ಕೆಲವು ಬಂದು ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಜತರ ಹಿಂದುಗಳು ಕಾಸಿದ ಸೀಸವನ್ನು ಸುರಿಯು 
ತ್ರಿದ್ಧರು ಮತ್ತು ನಾಲಗೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುನ್ನ ರು ವರ್ಷ 
ಗಳ ಹಿಂದಿ ಶಿವಾಜಿ ಹಿಂದು ನಡ ತಿಯ ಸ ರಾಜನಾಗಿ ಕಿರೀಟಿ ಧಾರಣೆ ಮಾಡೆ 
ಬೇಕಿದ್ದರೆ ಮುಂದೆ ಅವನ ವಂಶದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಉರನ್ನೆ ( ಮಂತ್ರಿಗಳ ಳನ್ನಾ ಗಿ. ಆರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬ ಷರತ್ತಿಗೆ ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಯಿತು ಸತಾಕು: ಇನ್ನೂರು ವಸ; ಗಳ 
ಟ್‌ ಪಾಣಿಸತಿನ ಕೊನೆಯುದ್ದದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಾರತದ ಕಿರೀಟವು 
ಬ್ರಿಟೀಷರ ವಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದಾ ಗೆ ಒಬ ಹಿಂದು ಸೇನಾಧಿಪತಿ ಇನೊ ಬ್ಬ ನೇನಾಧಿ 
ಯೊಡನೆ ತನ್ನ ಜಾತಿಗಸುಗುಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಟಿಂಟ್‌ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಾ ಬಸಜೇಕೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಜಗಳವಾಡುತ್ತ ದ್ರ ಸುನ-ಸುಪಕಾಕೂ ಹದಿನೈಡು 
"ವರಗಳ ಹಿಂದೆ ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿ ಅಸ್ಪ ಶೃತೆಯನ್ನು 'ಕೊಡೆದುಹಾಕಜೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟಿದ್ದ ರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಬ ತಾಂಧ ಲ ಗಾಂಧಿಯತ್ತ, ಬಾಂಬ್‌ 'ಎಸೆಯು. : 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಹಿಂದು. ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸೆಲು ಬಯಸಿದ. ಇತ್ತೀಜೆನವರೆಗೆ 
ಹಿಂದು ಕೆ ಕ್ಷೌರಿಕನು ಆಸ್ಪ ಶ್ಯ ಒಂದುಗಳಿಗೆ ಕ್ಷೌರ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, ಸ 
ಕೆಲವು ಬಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಡು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲದವರ 
ಸೇನೆ ಮಾಡಲು ಅವನು ತುಂಬಾ ಉತ್ಸಾ ಹಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ನ 


ಫ್ರಾ ಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಪದ್ದ ತಿಯ ಬಿರುದ ಎರಡು 
ಭೀಕರ. ಕ್ರಾಂತಿಗಳ ಳು ನಡೆದಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ... ಜಾತಿ ಫೃ ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರ ಮುಲೋತ್ಸಾ ಟಿನದ ಉದ್ದ ಶಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು. ಪೊರ್ಣ ಉಪ 
ನಿನ ಸತ್ತು oT. ಬಿಡ ಪಾ ಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಪದ್ದ ತಿಯ ': 
ಮೇಲೆ ಮಾಡಲಾದ ಆಕ್ರ ಮಣಗಳ ಸ ಧಾಟಿ ಮತ್ತು. ವ್ಯಾಪಿ ವಿ ಗಳಿಂದ 
ಅವು ಎರೆಡು ವಿಭಿನ್ನ. ಹ ಸೇರಿದವಾಗಿನೆ. ಒಂದು: ವಿಮರ್ಶೆಯ ಚ 
4 ಇನ್ನೊ ಂದು ಬಂಡನೆಯ ಕಾಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಮುಂದಿನೆ ತನಿಖೆಗೆ ಬಿ 
| ಬಿಡೋಣ. ಮೌರ್ಯರ ಮತ್ತು ಗುಸ್ಮರ ಎರಡು ಉಜ್ವಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹ 
ಪದೆ ತಿಯ. ಮೇಲೆ ಸಮಗ್ರ ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಜಾತಿ ಪೂರ್ಣ 
ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದು. ತಾ” ಕಾಲ ತುಂಬಾ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಡಿಲನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತಾಂಧತೆ ಮತ್ತು ಉಡಾತ್ತತೆಗಳು 
ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಹೊಸೆಡುಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ. 
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~ 


ಹಿಂದು ಇತಿಹಾಸದ ಯಾನುಜೀ ಎರಡು ಕಾಲಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಹುರಿ ಬಲವಾಗಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಸೆದ್ದದ ಸರಿಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದಾತ್ತತೆ ಬಲವಾಗಿದೆ. ಮತಾಂಧತೆ ಉಸಿರೆತ್ತುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡಲಾರದು, 
ಆದರೆ ಮತಾಂಧತೆಯು ಉದಾತ್ತತೆಯ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ನುಸುಳಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಂದು .ಹುಟ ಶೈನಿಂದ ಬಂದ ಜಾತಿ 


| ಯನ್ನು ಕಂತು. ಮಾತಾಡುವುದು ಅಸ್ರಸ್ತು ತವಾಗಿದೆ. ಜನರು ವೃತ್ತಿಸಂಬಂಧ : 


ವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು : ಕುರಿತು ಪಗ್‌ ಮಾತನಾಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಚು ಜಾತಿ 


ಪದ್ದತಿಯ ನೆರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡದಿದ್ದ ರೂ. ಅವರು ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ಅಸರೂ ' 
ಪಕ್ಕೆ: ಮಾತ್ರ ಕಿ ')ಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ವೈಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ರೂಢಿ ' 


ಕ್‌ ಹಿಂದು ಮನಸೆ ನಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಘರ್ಷದ ವಾತಾವರಣ ಈಗ ' 


ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಜಾಯ ಅದರ ಕಲವು ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು :ವೃವ | 


ಸೈ ಯಾಗಿ ಸಡಿಲವಾಗುಕ್ಕಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ರೂಢಿ ಮೂಲವಾದ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ' ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಲಾಗಿಲ್ಲ ಜಾತಿ ಸದ ತಿಗೆ 


ಛು | 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷವು '' 


ಪರಿಹಾರ ಕಾಣದೆ ಮುಂದುವರೆಯುವ ಭೀತಿ ಇದೆ ಇದೆ. 
ಮಹಿಳೆ 


ಮಗುವಿನ ತಂದೆ ಯಾರೆಂಬುದು ಮಹಿಳೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೊತೆ ತ್ಕಂಬುದನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸ ಇಹಿತ್ಯ ನಮಗೆ. ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿದ್ದ. ರ್ಕ 3000 ಕ್ಲಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 


ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂಜಿ ಇದ್ದ ಜಾಬಾಲಳಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗುವಿನ ತಂದೆ ಯೌಕಿಬು ತ 


ನ ೦ದೀಹೆವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಾ ಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಂತಳೆಂದು « ಅವಳ 


ಹೆಸೆರನ್ನು ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ' ನೆನಪ್ರಮಾಡಿಕೊಳ ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅವಳ ಮಗನನು 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಜಾತಿ ಪದೆ ತಿ ಸಟ್ಟಾ "ನ್ನು ನುಂಗಿ ಹಾಕಿತು ವಷ 
ರ ಕುಟುಂಬದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ತನಿಖೆ ಮಾಡುವುದರ 


ವಿರುದ್ದ ಉದಾತ್ಮಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನನ್ನು ನ್ನು ಎಚ ರಿಸುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 1 


ನದಿಮೂಲದಂತೆ ಅದೂ ಸಹ ಕೆಸರಿನಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತ ದಿ "ನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಅತ್ಯಾಚಾರ ಮತ್ತು ಯೌರ್ಜನ್ನ ಕ್ರೈ ೀಡಾದ ಹೆಣ್ಣ ಗೆ ಜನೀಷ SRE ಕಳಂಕ 
ತಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಭಂಡ ಈ ಸಾಹಿತ ಹೇಳುವಂತೆ ಅವಳು. ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು 
ತನ?" ತಾನೆ. 'ಪರಿಶುದ್ಧಳಾಗುತ್ತಾ ಳೆ. ಮಹಿಳೆಗೆ ಮದುವೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 


ಹೊಂದುವ ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲಿನ ಹಕ್ಕು ಇದೆ. ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ಉಜ್ಜಲ 


. ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾತ್ತ ದೃ ಜಟ ಇದ್ದರೆ, ಮತಾಂಧ 
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Biss « ಅವಳನ್ನು ಒಂದು ಆಸ್ತಿ ಪ ತುಂಡನ್ಸಾ ಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ತಂದೆ, ಗಂಡ 
ಅಥವಾ ಮಗನ: ಅಧೀನಕ್ಕೊ ಳಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸಧ್ಯ ದಪ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದು ಮುಟಿ ಉದಾತ್ತತೆ ಹಾಗೂ ತ 
ವಿಚಿತ್ರ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ. ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಛೆ, ವಿಶ್ವದ ಇತರೆಡೆಗಳಿಗಿಂತ ಇಲ್ಲಿ 
ye ಅತ್ಯುತ್ತತ ಸ್ಪಾ ನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸುಲಭವಾಗಿದೆ. ಸ್‌ 
ಮದುವೆ ಮತು; ಆಸ್ತಿ ಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಪುರುಸರೊಡನೆ ಸಮಾನತೆಗಾಗಿ 
ಅವಳು" ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಇನ್ನೂ ದ್ಹೇಷದಿಂದಲೇ ನೋಡಲಾ 
ಗುತ್ತಿದೆ. ಅವಳು. ಅನ್ನ ಧರ್ಮೀಯ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತಳಾಗಿ ಮತಾಂತರ 
ಕ ಗೊಳ್ಳುವಳೆಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಮಿ- ಹಿಂದು ಪುರುಷನೊಡನೆ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೀಗಾಗುವ . ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲನೇನೋ ಎಂಬಂತೆ: ಹಿಂದು ಮಹಿಳೆಗೆ 
ಆಸ್ತಿ ಹಕ್ಕ ನಸ್ರು ನಿರಾಕರಿಸುವ: ಕರಪತ್ರಗಳನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದ್ದ (ನೆ. ಭೂಮಿ 
ಮತನ ಮ್ನ ಬಿಭಾಗವಾಗು ವುದನ್ನು -ತಡೆಗಟ್ಟುಪ್ಪದು. ಇನ್ನೊ ದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದು 
ಮಹಿಳೆಯರಂತೆ ಪುರುಷರಿಗೂ ಅವ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗತ್ಯ ವಿರುವಸ್ಪು, ಗರಿಷ್ಟ 
| ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡುವಳಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಒಂದು ಧಾಂಥುಕ- ಕಾ 
ಬೇಕು. ಆಸ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮದುವೆಯ ವಿಷಯದಲಿ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯರ 
ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಿ ಲಿಯವರೆಗೆ. ಕಾನೂನು, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನಾ ಪದ್ಧ ತ್ರ 


4 


. ತಾರತಮ್ಯ ತೋರಿಸುವುವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ಮಠಾಂದಕಿ 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಹೀಠದಿಂದ ಕೆಳಗಿಳಿಯದ ದೇವತೆ. 
ಯನ್ನು ಕಾಣಬಯಸುವ ಹಿಂದು ಎಷ್ಟೇ ಉದಾತ್ತ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನೆ ಬಯಕೆ. 
ರ ಮತ್ತು ಕಪಟಗಳಿಗೆ ಒಳೆಗಾಗಿರುತ ಡೆ. ಬಂದು ಪುರುಷನು ತನ್ನ 
ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಯುಗ ಒಬ್ಬ ಮಾನವ ಜೀನಿ ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ 
ತೊಳ್ಳ ಲು "ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ನೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮತಾಂಧತೆ ಮತ್ತು "ಉದಾತ್ತತೆ ' 
| ಗಳು" ಅವಕ ತು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದ್‌ೆ | 


RS ಡ | | ತೆ 
. ಹಿಂದು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅಪರಿಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಅನಾಸಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಇಟ್ಟ ರುವ ಕೂತ: 'ಉದಾತ್ರ ಡಬ. ಆದರೆ: ಮತಾಂಧ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ನುಡಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಿದಾ ) ತವ ಶ್ರೀಮಂತ ಮತ್ತು ಕುಲೀನ ಜನರಿಗೆ 


ಳಾ ಮತ್ತು. ಉತ್ತಮ ಸ್ನ ನಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಯಾರಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲಾ ಇಜಿಯೋ 
| ಅದೆಲ್ಲಾ ಸರಿ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಖಾಸಗಿ ನಿರುದ್ದದ 
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ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಡೆತನದ ಆಸ್ತಿಯ ಪೃಶೆ ಶ್ರ ಇತ್ತೀಚಿನದು. ಆದರೆ ಅದೆರೆ ' ಹಳೆಯ 


ರೂಸವಾದ ನಿರ್ಮಮಕಾರದ ವಿರುದ್ದ ಅನುಗೃ ಹಿಸಲಾದ ವ್ಯನಸ್ಥೆಯ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಹಿಂದೂ ಮೆನಸಿ ಕಲ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 
ಜೀರ ಇ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆಸಿ ಮತ್ತು 'ಬಲಾಢ್ಯತೆಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತರ್ಕ 
ಬದ್ದ ಅಂತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯ ಲು: ಒಂದುಮನಸ್ಸಿನೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


| ಆಸಿ' ಯು ಒಂದಲ್ಲ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಜ್‌ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ 


ಸಲ 


ಹಿಂದು ಧರ್ಮವು. ಕಾಲ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗತ ದೃಷ್ಠಿ, ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ. ET, 


ಸಹಿಷ್ಣು 3 ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ಸೋಲು ಕಾಣದ ಒಂದು ಅಂಶ ' 


ವೆಂದು” ಪ್ರಖ್ಯಾ ತವಾನಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಅದು "ಬಹಿರಂಗ ಹತೆ ಯನು ಅಸ 
ಹ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೆಚ್ಜೇನೂ ಅದು ಸಾಧಿ 

ಹಿಂವೂ ಧರ್ಮದ ಮತಾಂಧಕನ: ಯಾವಾಗಲೂ ಏಕ. ರೀತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ತಾನು ಯಾವುದರ, ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು 
ಬೆಂಬಲಿಸಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪಂಗಡಗಳ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ 
ದಮಸ ಮಾಡಲು ಅದು ಯತ್ತಿ ಗೆ ಅದರೆ. ಅಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಎಂದೂ 
ಯಶಸ್ಸಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು ಇ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಯೂ ಆಟಿದ 
ಬೊಂಬೆಗಳಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ ಭಿನ್ನ ತೆಯಲಿ 
ಐಕ್ಯತೆ ತತ್ವವನ್ನು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಒಳಸಂಗಡಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ನ 'ಯುಸಲ್‌ 


ಕರೆಕೊಟ್ಟ ಎ | ಅದ ರಿಂದ' ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹಿಷ್ಣು ತಿಯ” ಅಂಶ ಯಾವಾ 

ಗಲೂ ದಮನಕಾರಿ "ಅಂತಕ್ಕಿ ಂತ ಬಲಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. ಆದಕಿ ಈ ಸಹಸು ಕೆಯ ' 
₹೯೨ 

ನ್ನು ಯುರೋಪಿನ ನಿಜ ರವಾ ದಡ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ಅಂಥವೇ 


ಜಾ 


ತನ್ಪ ವಿರೋಧಿ 
ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಪ್ಪು ಎಂದು -ತಿಳಿದಿದ ರೂ ವಾಲೇರ್‌ ತನ್ನ 'ಧಿಕೋಧಿಯ 


ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಪ್ರತ್ನೆ ೇಶವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 'ದ ಹಕ್ಕಿ ಗಾಗಿ, ಸಹಿಸು ತೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಲು ಸಿದೆ ನಿದ್ದೆ. | 
ಅದರ ಬದಲಾಗಿ ಯಾವುದು ಗ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿವಿಧ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಆಧಾರದ | 
ನಿಲ ಲೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತ ತನ್ನ ಸಹಿಸು ೨ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಾ ನು ೦ತ ಶ್ಯ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳು ಮತನಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ, ನಿಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂಬುದೆ 
ನ್ಪ್ಟು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಒಮ ಒತೆವನ್ನು . ಸಾಧಿಸಲು ": 
ಅದು ಯತ್ನ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮಾನವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎರ್‌ ನಡೆವಳಿಕೆ. 


ಗಳನ್ನು ಸೆ A ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಲಿಸುವ ಏಕ ರೀತಿಯನ್ನೂ 


'¥ 
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ಅದು ತನಿ. ' ಬಂದಿರಿಂದಲೂ ಬಹು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಮತ. ಸಂಗಡಗಳೆಲ್ಲಿ ಏಕಸೂತ್ರವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದ, ಕಟ್ಟು )ಪಿಟ್ರಾ ಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾರದ, 

ಭಿನ್ನ ತಿಯೊಳಗಿನ "ಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಲು ಮಾತ್ರ ಫು “ಬಯಸುತ ದೆ. € ಆದ್ದ 
ರದ ಅದರ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯ ಸ್‌ ಭಿನ್ನತೆಗಳು "ಅನಶ್ಯಕವಾಗಿ ತಪ್ಪೇ ಆಗಿರ 
' ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸರಿಯಾದುದರ ಭಿನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿರಬಹುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 


"ಯಿಂದ, ಮನ್ಯಸ್ರವೇಶ ಮೂಡಿಡಿಕುವ: ಸಿದಾ ಂತೆದಿಂದ ಬಂದುದಾಗಿಸಿ. 


” ಮತಾಂಧತೆಯ: ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಸಮವಸ್ತ್ರದ ಏಕತೆಯನ್ನು ತೊಡಿ: 
ಸಲು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಪ್ರಯತಿ ಸಿದೆ. ಅದರ ಉದ್ದೇಶಗಳು ಎಲ್ಲ ಸ ರುದಲ್ಲೂ- 
ಸೆಂಶಯಾಸ್ಪದವಾಗಿಲ್ಲ. ರ ಚಾಲನಾ ಶಕ್ತಿ ಕೆಲವು ವೇಳೆ. ಭದ್ರತೆ ಮತ್ತು ' 
ಬಲದ ಹೊಬಲದಿಂದಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಹ್‌ ಯಾ... 
'ವಾಗಲೂ ನಿನಾಶಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸೆದ ಯಾವುದೇ ಕಾಟ | 
ಮತಾಂಧ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಏಕತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, ಬಳ್ಳ ಯದನ್ಸಾ ಗಲಿ 
ಉಂಟು ಮಾಡಿರುವುದು ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎತತೆ "ಮತ್ತು ಸಮ್ಮ 
ದ್ರಿಗಳಿದ್ದೆ ಕಾಲದಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಜಾತಿ, ಮಹಿಳೆ, ಆಸಿ, ಮತ್ತು ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಗಳಿಗೆ 
| ಸಬಂಧಸಿದಂತೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಉದಾತ್ತ ಗುಣ ಪ ಸುಬ ದು: ಕಂಡು' 
ಚ್‌ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮತಾಂಧತೆಯ ತೂಗುಯ್ಯಾಲೆ ಮೇಲ್ಮುಖವಾಗಿ 
 ದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ದೀಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಭಜನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
3 ಭಾರತೀಯ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರ ತುಂಡು ತಂಡಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಭಾರತವು 
| ಛಸ್ರ ನ್ಸಾ ರು ದೀಶ-ರಾಜ ಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆ ಹೊಂದಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಮತಾಂಧತೆಯ 
ಹುನ್ನು ಸು ' ಇತ್ತೋ ಅಲ್ಲವೋ ನನಗೆ. ತಿಳಿಯದು.  ಆದೆಕೆ ಭಾರತೀಯ ಮನ 
ಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಉದಾತ್ತ ಒಂದೂ ಧರ್ಮ ತಕ್ಷ ಪ್ರ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ. ಕಾಲ 
ದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಟ: ಏಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಸಗ 'ನಿರ್ವಿವಾದವಾ ಗಿಜಿ, ಕ 
ಚ ಒಂದುಗೂಡಿಸು ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲನ್ಸ ಡೊಡ್ಡ 
ಲ ಸೋಲುಗಳ ು ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. . ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ 'ರಂಭವಾದೆ ಜಾನೇ 
. ಶ್ವರ ಸಂಥವು ಶಿವಾಜಿ ಮತ್ತು ಬಾಜಿರಾಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನತ ೦ಗವ ನು ತು 
. ಟ್ವಿತು. ಆದರೆ ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೇ" ಪೇಸ್ತೆ ಗಳು 
> ಕಾಲದ. ಮತಾಂಥಕೆಯಿಂದ ಅನನತಿಯನ್ನು ಜಸತ ಪುನಃ ಗುರುನಾನಕನ 
| ಹೆಸೆಂಸಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಉದಾತ್ತ ರ್ಮ ರೆಣಚಿತ್‌ಸಿಂಗನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


EE 1 14) ನವೆಂಬರ್‌... ಡಿಫಂಬರ್‌ ag 4 


ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರನ ರನ್ನು ಮುಟಿ ತು. ಆದರೆ ಬಹು ಜೇಗ ಶ್‌ ಒಕ್ಕೂ ಟದ ಮತಾಂ ' 
ಧಕಿಯ ಒಳಜಗಳಗಳಲ್ಲಿ ಜೂ ಹೊಂದಿತು. ಒಮ್ಮೆ ಸದು ಹೋದ ಈ 


ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಸಮಕಾಲೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರನರಾವತ ನಗೊಳ್ಳಿ ಲು ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಜು ಸತ್ತಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತರಂಗದೆ. ಕರಾಳ ಹಂಬಲ ಸ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ 
ಮತ್ತು ಸಂಜಾರ್ಬಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತಿ ಆರುವ. ಮತಾಂಧ ಪ )ವಾಹಗಳ ಜೊತೆಗೆ 


ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿ ದೆ, ದತ್‌ ಡ್‌ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಇದೆ 
ಲ್ಲಾ ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲು ಮಹತ್ತೆ ಪೂರ್ಣವಾದ * 


ವಸು ವನ್ನು ಒದಗಿಸೆಬಲ್ಲುದು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರ ೦ಥಗಳ ಜೋಧಕೆ ಹಾಗೂ ದೇಶದ 4 
ಏಕತೆಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ, ಅವನತಿ" 


ಯ ಮೂಲ ಪ್ರಾರಂಭ ನದಲ್ಲಿ ದೆಯೆ ಸ ತಕರ ಮಿಶ್ರ ಣದಲ್ಲೇ ಎಂದು 


ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮತಾ ಂಧ ಪರಾಭವಗಳ ನ್ನ್ನ ಸ ಕು | 
ಗುಂಪುಗಳ ವೃಸ್ತಿ ಸಿಯಿಂದ ಇಂತಹ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ES ಇಊ ವಿಜಯನ ' 
ಗರದ ಇಂತಹ ಸ್‌ ಯನ, ಅದರ ಬೇರುಗಳು. ಶಂಕರ ಅಥವಾ ನಿಂಬಾರಕರಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿದ್ದುನೆ ಮತ್ತು ಹಂಪಿಯ ವೈಭವದ ತಳದಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ಕೊಳೆತ ಬೀಜ ' 
ಇ ಗಳು ಅಡಗಿದು ವು ಮುಂತಾದ ಆಧ್ಯಾಷಗಳ್ಳು ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಮತ್ತು ಷಾ 


ದಾಯಕವಾದುವಾಗಿ ಗ್‌ ಆಲ್ಲದೆ ಶೇರ್‌ಶಹಾ ಮತ್ತು. ಅಕ್ಷ ರರ ಉದಾತ್ತ ಪ್ರ ಯ 


ತಗಳ ಹಿಂದೆ ಏನಡಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅವರೇಕೆ ಔರಂಗಜೇಬನ - ಮತಾಂಧತೆಗೆ 


A ಎಂಬುದನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 


ಭಾರತವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು ಮಾಡಿದ ಇತ್ತೀಚಿನ" ಭಾರತೀಯ ಜನರ 
ಮತ್ತು ಹ ಗಾಂಧಿಯ ಪ್ರಯತ್ನ ` ಯಶಸ್ವಿಯಾಯಿತು. ಆದರೆ ಭಾಗಶಃ 


ಮಾತ್ರ. ಐದು ಇ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಬಂದಿಸಾದ ಎಲ್ಲಾ ಉದಾತ್ತ ಪ್ರವಾಹ 


ಗಳು "ನಿಸ ೦ದೀಹವಾಗಿ ಈ. ಪ್ರಯ ವನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದ್ದುವು ನಿಜ. 
ಆದರೆ £5 ತಕ್ಷಣದ ಶಕ್ತಿ ಹ ರಜ ನಿದ್ದಿ ತು.) ನ ಕಬೀರ 
ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ ಗತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಂತರ ಪರಂಪರೆ ಇದ್ದಿತೆ ? ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ 
ಆಧುನಿಕ RE ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರಾದ ರಾಮ ಮೋಹನ ರಾಯ್‌ 


ಮತ್ತು ಫೈ ಜಾಬಾದ್‌ನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಮೌಲಿ ಇದ್ದರೆ ? ಅಥನಾ' ಯುರೋಪಿನ ' 


ಉಡಾತ್ಮ "ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಇದಿ ತ ) ಕಳೆದ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಎಲ್ಲ ಮತಾಂಢ 
ಪ್ರವಾಹಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಈ ಪ್ರಯತ ವನ್ನು ಹಿಮೆ ಟ್ಟಿ ಸಲು ತೊಡಗಿದುವೆ ೧ ] 


ಕೆಯ ಸೋತು ಹೋಯಿತೆ $ ಪ್ರ ಅದು ಶಲೆ ಎತ ,ಲಾರಜಿ ? 
. ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು, 


1 
ಇಡಾ...” i i 
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JR 15 ಮಾತ್ರ ನೀಶವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಬಲ್ಲದು. ಭಾರತವು ಬಹು 
"ಫಾ ಚೀನ ಮತ್ತು ನಷ ರದ ರಾಸ್ಟೈ. ಸ ಸ್ಪಯಂ' ಇಜಿ ಯ ಮಾನವೀಯ ಹಂ 
ಬಿಳವನನಿ ಮತ್ತಾವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದನು” ಒಂದುಗೊಡಿಸಲಾರದು. ಮತಾಂಧ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಸ್ವಭಾವ ಸಹಜನಾಗಿ ತಕ ಹಂಬಲವನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾರ 
ದು. ಹಂಡೆ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಆದಂತೆ ಉದಾತ್ಮ ಹಿಂದೂ ಚ ಅದನ್ನು ಮಾ 
ಡಬಲ್ಲುದು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಂಕುಚಿತ ಅರ್ಥದ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಆದು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮತ್ತು ಸ ಧರ್ಮ. ಏಕ 
ತೆಯ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಕ್ಟ ಅದು ಒಂದು 

ಪ್ರಮುಖ "ಮಾಜ ಮವಾಗಿದ್ದು ಸೂ ರ್ತಿ ಮತ್ತು ಒತ್ತಾಸೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 
ಕ್‌ ಧವರ್ಕಿಡ ಉದಾತ್ತತೆ" ಮತ್ತು. ಮತಾಂದತೆಗೆಳ ನಡುವಿನ ಮಹಾಯದ್ದ 
ವನ್ನು ದೀಶದ ಏಕತೆ ಮತ್ತು ದ್ರೀಕರಣ ಎಂಬ ಎರಡು ಕೈ ಯಗಳ ನಡುನಿನ 
ಹೋರಾಟವೆಂದು ಯಡ ಡಡ ಸೂಕ,ವಾಗಿದೆ. 


“ಭಿನ್ನ ತೆಯಲ್ಲಿ. ಏಕಠೆ : 
ಏನೇ ಆ ಆದರೊ ಉದಾತ್ತ ಹಿಂದೂ ರ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿಲ್ಲ. ವಿಭಿನ್ರ ತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತೆದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ 
`ರೋಗೆ' ಮತ್ತು: ನಿಚ ದಿ ಕರಣದ ಬೀಜ ಗುನ ರವಾಗಿ ಅಡಗಿದೆ. “ಬಂದೂ ಧರ್ಮದ 
. ಅತ್ರ ೦ತ ಉದಾತ್ತ * ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ನಡುವೆ ನುಸುಳುವ ಮತಾಂಧ ಅಂಶಗಳ 
ಬಗೆ. ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಸ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಭಿನ್ನ ತೆಯೊಳಗಿಕ ಏಕತೆ 
ಸಿದಾ | ತವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಶ್ರೀಮಂತ ಹಾಗೂ ಸೋಮಾರಿ ಮನಸ್ಸಿನಸ್ಲಿ 
ಬೌದ ಕ” ಅಸ್ಪಷ್ಟ ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ 
ಸಮಸ್ತ ಹಂಗಡಗಳಾಗಿ ಬಡೆದಕೋಡುತ ರೀಕಿಯನ್ನು ನೋಡುವುಡು. ತುಂಬಾ. 
ಬಳಲಿಕೆಯ ಕೆಲಸೆ ಅವು ಒಂದೊಂದೂ ತಮ್ಮ ದೇ ಅಡೆ ಸದ್ದು ಗದ್ದ ಲಗಳನ್ನು ೦೬ 
ಮಾಡುಕ್ತವೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ. ಉದಾತ್ಮ ಗುಣವು ಅವುಗಳನ್ನು ಆ 
ತೆಕ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿಡಲು ಯತಿ ಸಿದರೂ ಅನಿವಾರ್ನವಾಗಿ ದೇಶದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
| Es ವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ, ವೆ. ಒಂದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಗೊಂದಲ ತಲೆಡೋ 
ರುತ್ತದೆ. ಬಾಷ ಸಮನೆ ಒಡೆದು ಮ ಕಿ ಯೆಗೆ ಯಾರೂ ಚಿಂತಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅವೆಲ್ಲಾ “ಒಂದು ಇನ್ನೊ ೦ದರೆ ಆಗ್‌ ಅವರು ಇನಿಸುತ್ತಾರೆ, 
`ಇದು ಮತಾಂಧ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅವಕಾಶನನ್ನು ಗ ಚಾಲನಾ 
ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಬಾರು ಆಶಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲೂ 
| ಅದರ ಸರಣಾಮದಿಂದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತಷ್ಟು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ 
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ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಕೊಲೆಗಾರರು ; 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾ ಂಧತೆಗಳ ನಡುವಿನ ಮಹಾಯುದ್ಧ ? 


ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಸಿ ಸು ಬಗ್ಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತಾಳುವ ಹೊ 
ರರೊಸವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೆ. "ಇದು ಹೊರ ರೂಪ ಫೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಯಾವಾ 


ಲೂ ಮರೆಯದಿಕೋಣ. ಹಿಂದಿನ ಪರಿಹಾರ ಕಾಣದ ಎಲ್ಲ ಸಂಘರ್ಷಗಳ! ಕ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿವೆ. ಮಹಾತ್ಮ 


ಗಾಂಧಿಯ ಕೊಲೆ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೋರಾಟದ ಪರಿಣಾಮವಾ ಗಿರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದೊಳಗಿನ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧ814 
ನಡುವಿನ ಸಮರದ ಫಲವಾಗಿದೆ. ಜಾತಿ ಮಹಿಳ ಆಸ್ತಿ ಆಥವಾ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮತಾಂಧತೆಗೆ ಯಾವೊಬ್ಬ ಹಿಂದುವೂ ಗಾಂಧೀಜಿ ನೀಡಿದನು. 
ದೊಡ್ಡ ಸೆಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ನೀಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಕಹಿ ಭಾವನೆಯೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡುತ್ತ 
ಲಿತ್ತು. ಸ A ಗಾಂಧೀಜಿ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಯತ್ನ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಅದು ಜಾತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವ 
ನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಕೊನೆಯ 
ಮತ್ತು, ಯಶಸಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಮುಸ್ಲಿಂ” ಅಕ್ರ ಆನ್‌ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಸವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಚಾ ಧರ್ಮವನ್ನು. ಉಳಿಸುವ ಉಜ್ಬೀಶ 


ದಿಂದ ಕೂಡಿದುದಾಗಿತ್ತು.. ಚ] ಅದು ಹಿಮ್ಮೆ ಟ್ಟಿ ತರುವ ಮತಾಂಧತೆಯು ' 


ಹಿಂವೂ ಜಾ: ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ke "ಯುದ ದಲ್ಲಿ ಒಡ್ಡಿ ದೆ ಅತಿ 
ದೊಡ್ಡೆ ಮತ್ತು ಅತಿನೀಚ ಜೂಜಿನ ಸಣವಾಗಿತ್ತು, ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಕೊಲೆಗಾರ 
| ಗಜ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿ ನನಿ ಅಡಗಿರುವ ಮತಾಂಧತೆಯ. ಅಂಶ. ಅದು 
ಕೆಲವು ಸಾರಿ ಅಡಗಿ ಕುಳಿತಿರುತ್ತ, ಬೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಾರಿ ಹೊಂಹೆ ಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. 
ಕೆಲವು ಹಿಂದೂಗಳ ಲ್ಲಿ ಉಗ್ರಗಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತ ಜೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಸೌಮ್ಯ ವಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ, ಮಹಾತ್ಮ ಬ್‌ ಕೊಲೆಯ ನಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟ 
ಗಳು ಕೈ ಗೆತ್ತಿ ಸುಡು ಅದನ್ನು ಹಿಂದೂ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಯ 
ಸ ಖುದ್ದದ ಒಂದು ಭಾಗವೆ ರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿಯ 
ವಿರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯ ಪರವಾಗಿ: ಗಾಂಧೀಜಿಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳು ಯಾರನ್ಷೆ ಲ್ಲಾ ಸಿಟ್ಟ ಟ್ವಗೇಳಿಸಿದ್ದು ವೊ ಅವರನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಆರೋಪಿ 
ಗಳ ಸಾರಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದಾಗ ಬಾಚಿ ಧರ್ಮದ ಸಮತೋಲನ 'ಮುತ್ತು ಸಂಭಾ 
ಮಿತನಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉದಾತ್ತ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧ ಅಂಶಗಳು ಏಕೆ ಸತತವಾಗಿ 
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' ಒಂಸಕೊಡನೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ ? ಏಕೆ ಅವು ಇನ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾ 


ಗೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಮರಕ್ಕೆ ಸವಾಲು ಹಾಕಿಲ್ಲ? ಇದು ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ 
ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಮೃದ್ದ ವಸ್ತು ವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ 
ಮತಾಂಧತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ತ್ತು ಹಾಕಿ ಶುದ್ಧಿ ಕರಿಸುವ ಕೆಲಸ 
ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ ಜದ ಗ ಈ “ಸರಿಹಾರ ಕಾಣದ ಸಂಘ 
ರ್ಷದಿಂದ ಆಗಿರುವ ದುರಂತ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಸಹ ಸಂದೇಹಾತೀತವಾಗಿವೆ. 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ, ಮಹಿಳೆ 
ಯನ್ನು ಪುರುಸನೊಡನೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಆಸ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ: ಮತಾಂಧತೆಯು ಭಾರತೀಯ 
ಇತಿಹಾಸದ ಮೇಲೆ ಆಗಾಗ ಅಲ್ಲೋಲಕಲ್ಲೋಲ ಸರಿಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ 


ಲೇ `ಇರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರಂತರವಾದ ಸೋಮಾರಿತನವನ್ನು ಒದಗಿಸು 


ತ್ರದೆ. ಉಳಿದ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವ 
ಸ್ಪೆಯ ವಿಧಾನ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ದಾತ ತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಗಳ ನಡುವಿನ 
ಸಮರವನ್ನು ಎಂದೂ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಂತ ಕ್ರೈ " ಕೊಂಡೊಯಿ ಲ್ಲ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ 
ಮತ್ತು ಗ ಜೋಡಿ, ಒಳ್ಳೆ ಯದಕ್ಕೊ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೊ, ಅಸೇಕ ತ 
ಗಳ ಕಾಲ ಆಳುತ್ತಲೇ ಬಂದಿ. ಒನೆ” ಉದಾತವಾ ಗ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಮತಾಂ 
ಧವಾಗಿ ಅದರ ಆಳ್ವಿಕೆ ಮುಂದುವರೆದಿದೆ. 


ಕೇವಲ ಈ ನಾಲ್ಕು ನನ ಉದಾತ್ತೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 
ಅವುಗಳ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಶಾಶ್ವತ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಒಂದು ಸಾರಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ' 
ಅವುಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸಿ ವಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆದುಕಾಕಬೇಕು. 


ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ 

ಪರಿಹಾರ ಕಾಣದೆ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಹ ನೆಡುವಿನೆ 
ಸಂಬಂಧದ ಆದಿ ಭೌತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದೆ. ಈ ಸನ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹಿಂದೂ 
ಉದಾತ್ತರ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧರ ದಸಿ, ಯಲ್ಲಿ ಬಹುಸ್ಸ ಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ವ ತ್ಯಾಸ ಇದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಹೆಚಾ ಗಿ ತೋರಿಕೆಯ ಉತ 1 ಸತ್ಯದ. ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರ 
ಯತ್ತಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯ ವಸ್ತು. ವೆಲ್ಫಾ ಸುಕ್ಳಂದು 
ಹೀಗಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆದು ಕೆಳಮಟ್ಟದ್ದಾ ಗಿರುವುದರಿಂದ ಉನ್ನತ ಸತ್ಯದ 


| ಅನ್ವೇಷಣೆಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ` ಹುದುಗಿಡಬೇಕು ಗ ನ 
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ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅವನು ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಅವು ಹೇಗೆ. 


ಬ: 
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ಸುತ್ತದೆ. ನಿಲ್ಲ ದೇಶಗಳ ಎಲ್ಲ ತತ ದರ್ಶನಗಳು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಗಂಭೀರ 
ವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿವೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಉಳಿದೆ. ಮತಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಯಾವ 
ರೀತಿ ಭಿನ್ಪ. ವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಉಳಿದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ: ಸಮಸ್ಯೆ ಕೇವಲ ತತ್ತಶಾ 

ಸ್ಪ್ರಕ್ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ದರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ 
ತು ೂರಿಬಿಟ್ಟಿ ಜೆ. "ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಸಂಗೀತದ ರಾಗಗಳಿಗೆ ಡೂ ನಂಬಿಕೆ 
ಯನ್ನಾಗಿ RE ಜೀಕಿ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ತತ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯು ಸತ್ಯದ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯನು. | ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ, ನೆ. ಅಧುನಿಕ 


ಪ್ರಪಂಚದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಪ್ರಭಾವವು: ಬಹು ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ. 


ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಸಿರಪೇಕ್ಷಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು ತೋರಿಕೆಯ ಎಲ್ಲ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು 
ತವಕದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಕೇರಿ ಟ್ಟ ಹಿಡಿದು, ಪಟ್ಟಿ [ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಣ ಸಿ 


ಡಿ, ಅವುಗಳ ನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಬಲ್ಲ ನಿಯಮಗಳನ್ನು. ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದೆ. ಇದು ' 


ಆಧುಧಿಕ ಮಾನವರಿಗೆ” ಅದರಲ್ಲೂ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ಗೆ ಒಂದು ವಿಚಾರಶೀಲ 


ಕಾಣುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತಾನ ಆದರ ಜೊತೆಗೆ ಕ ತು ಧರ್ಮ 
ದ ನೀತಿಯ ಅಂಶ ಮನುಷ್ಯ ಖಿ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ದೇವರ ಕೆಲಸದ ಸಾ'ನ 
ಹ ತಿತದೆ ಜೀವನದ: ವಾಸ್ತ EE ವೈಜ್ಞಾ ನಿಸ ಹ ನೈತಿಕ 
ಸ್‌ ಆದಿ ಭೌತಿಕ ಬ ಬಿಟ್ಟು ಕೂಡಲು ಯಾನಾಗಲೂ ತಯಾರಿಲ. 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾ ಕಾಣುವ್ರದರ ಮತ್ತು, ಇಂದ್ರಿಯ ಗೈಹಿ 
ಕೆಯ ಅಜೆ ಆ ಕಣಿ ಗೆ. ಕಾಣದ ಸತ್ನದೆ ಸಾಕ್ಷಾತ ತಾರಕ ಹಂಬಲಿಸುತ್ತದೆ. 


್ರ 
ಮಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಯೂರೋ ಪು ಸಹ ಅಂತಹ 'ದೃಷಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. 


ಆದೆ ಅದು ತತ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿತು. ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು: 


ಪುನರುಚ್ಛ ರಿಸಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ಅವರು ತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತಿರಸ್ಕ ಸಿದರು. ಅಥವಾ ಸತ್ರದ ಸಂಕ ಕುಚಿತ ಭಾಗ ನ್‌ ಪರಿಗಣಿಸಿದರು. 
ಆದರೆ ಯೂರೋಪಿನ ಜನಸಾ ಮಾನ್ಯ ರು ಕೆ ಸ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನು ನೈತಿಕ ನೆಳೆ 
ಗಟ್ಟಿನಲ್ಲ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು. ಮತ್ತು, ಅಷ್ಟರ ಟಿಗೆ ತೋರಿಕೆಯನು' ಸಹ ಒಪ್ಪಿ 


ಟ್ಮೆ 


ಮ 
ಕೊಂಡರು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಆ ಸತ ತೈಸಂಗತಿ ಗಳನ್ನು ಸಂಪೂಣ ರವ್‌ಗೆ್ಸ” 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕೆಳಸ್ತರದ ಸಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊ ಟ್ರ ಜಿ 


ಟು 


A ಇಂದಿಗೂ ಉನ್ನತ ಸ್ತರದ ಸತ್ಯಾನ್ರೇಸಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡೆಗಿಜಿ. ಇದು ಬಾತ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. | 


ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಏನೇ ಆದರೂ - 


ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಂತ ನನ್ನ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಖ್ಯಾ ಸ ಆದರೆ. 


ಅರ್ಧ ಜಿ ಜಾಬ್‌ ಜಟ ಶಿಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ರ ಸಾವಿ 
ಇರು ಶಿಲ್ಪ ಚಿತ ಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ 


ಬಗ್ಗೆ ಅಲೆಯ ಕಲಾನಿದಸೆಲಿ ಜಿಪ್ರುಣಕನವಾಗಲಿ, ಸಂಕೋಚನಾಗಲಿ.. ಕಾಣುವು 


ದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ ಸಮೃದ್ದ ಮತ್ತು, ವೈ ವಿಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂ 
ಡಿದ ನೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಘನ ವ ನ “ಗಿ 
ನಂದೆ ಮೇಲಿನ: ಮಜಲಿನವರೆಗೆ ಬೇಟಿ, ಪ್ರಣಯ, ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಶಕ್ತ ಪೃದ 


'ರ್ಶನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವೈ ವಿಧ್ಯ ಮಯ 3೪, ಚಿತ್ರ ಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತ 3 


ಯೊಂದೂ ಸಂಸದ ರಿತ ಚಲನೆ ತ ಕಿ ಜ್‌ ಕೂಡಿವೆ. ಆದರೆ ಕ 


ಲಯದ ಒಳಭಾಗದೆಲ್ಲಾ ಹೆಚಾಗಿ ಗಾ ಎಲ್ಲೊ ಒಂದೆರಡು: ಚಿತ್ರಗಳಿ 
ಇದ್ದು ರೂ ಅವು ನಿಶ ಲತೆ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ಧೆ. ಚಲನಾತ್ಮ ಪ್ರ ತ 
ಕ "ಯಾಶೀಲ ಹೊರವಲಯದಿಂದ ನಿಶ ಲತೆ ಮುತ್ತು ಶಾಂತಿಯಿಂದ. ಕಡಿದ ಒಳ 


ಜಸ ಬಹುಶಃ ಈ ಜೀವಾಲಯದ ಮೂಲಭೂತ ನಿನ್ಯಾ ಸವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯ ದೆ ಅನ್ರೈ (ಷಣೆಯನ್ನು ನ ಬಟ್ಟಲ. 

ಚಿತ್ರಕಲೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಂತೆ ವಾಸ್ತು, ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪದ ತೌಲನಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ತನ್ನ. 
ದೇ ಆದ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 3 ಕಾಲದಿಂದ ನಮಗೆ ಕೊಳು ತ 
ಚಿತ್ರಗಳು, ವಾ ಸ್ಪವವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವಾಸ್ತು ಕಲೆಯ ಅಂಶದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲು ಮಾನನನಿಗೆ ಚಿತ್ರಕಲೆ 
ಗಿಂತ ವಾಸ್ತು ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ “ಳು ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


`ಛಿದ್ರ ವೃಕ್ತಿತ p< 


ಶಿವ ಸೈತ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮೀೀಯನು ಸ ಬಗೆಯ ಛಿದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ಕೊ 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಜೋಡು ಕ ನ ಬಗೆಗಿನ “ಒಳ 
ನೋಟವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಬಾಹ್ಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು 
ತನ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಸದಾ ಶ್ರಿ (ಮಂತಗೊಳಿಸಿತೊಳ್ಳು ವತ್ತ "5 ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಮ ಸಾಟಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಚ ಧರ್ಮಿಃ 
ಯನು ಬಹುಶಃ "ಪ್ರಪಂಚದ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ಡಾಂಭಿಕನಾಗಿದ್ದಾ ಕ ಪ್ರಸಂಚದೆ ಎಲ್ಲ 
ಭಾಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಡಾಂಭಿಕರು ಇತರರು ನೋಸಗೊಳಿಸುವಂತೆ. ಅವನು ಸಹ ಇತರ: 
ರನ್ನು ಮೋಸ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾಕೆ. ಅಲ್ಲಿ, ತನಗೇ ಮಾರಕವಾಗುವಂತೆ, ತನ್ನ ನ್ನು ತ್ತ 
ತಾನೇ ಮೋಸಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತೋರಿಕೆಯ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ 
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ಸತ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಛಿದ್ರನಾದೆ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ' 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತದೆ. | | 
ಹಿಂನ ಮತ್ತು ಇಂದಿಗೂ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಎಂತಹ ನಿಸ್ಮ ಯಕಾರಿ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು 
ನಮಗೆ ನೀಡಿಕೆ ! ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲೆ ಲ್ಲೂ "ಕಾಣದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ 
ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಕಿಸಾಮಾನ ರಾಡವರೂ `ಸೆಹ ಮನುಷ್ಯ - ಮನುಷ 
ರಲ್ಲಿ. ಮತ್ತು. ವಸ್ತುಗೆಳಲ್ಲಿ ಆದಿ ಭೌತಿಕ. ಸಮಾನತೆ ಅಥವಾ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಆದಿ ಭೌತಿಕ ಸಮಾನತೆಯಲ್ಲಿ ನುಬಿಕೆಯಿರುವುದರ 
ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಹೀನ ಆಚರಣೆಯೂ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಉತ್ತಮ ಸ್ಪಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ ಭೌತಿಕ 'ಹಿಂದೂ ಬಡವರನ್ನು 
ಮತ್ತು ಕೆಳಜಾ ತಿಯವರನ್ನು ಪಾ ಣಿಗಳಂತೆ, ಪಾ )ಣಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲುಗಳ ಂತೆ ಮತ್ತು 
ಸಾಬರ ತರತನು ಭಾವನೆಯಿಂದ ತಾಣುತುದಲ್ಲಿತೆ ಎಂದು `ನಾನು 
ಅನೇಕ ಸಾರಿ ವಿಸ ಯಸಟ್ಟದ್ದೇನೆ. ped ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಮರೆಮಾಚಿದ ಕೌ ರೈಗಳಾಗಿ ಅವನತಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ". 
ಎಲ್ಲ ಮಾನನ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಸತ್ಯವು ಒಂದು | 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕೌರ್ಯವಾಗಿ ಸೌಂದರ್ಯವು ಸೇಚಾ ಚಾರವಾಗಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಸು ಕತಿ. ಮ canon ಸತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಮಟ್ಟಿದ್ದ ಮತ್ತು ಇನ್ನೆಲ್ಲೂ ಮಾ 
ನವನು ಕಾಣದ ಆಳದ ಕತ್ತಲ ರೂಸಕ್ಕೂ ಇಳಿದಂತಹ, ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದುವು ತನ್ನ ವೃತ್ತಿ, ಯಂತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ, ಕುಟುಂಬ, ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಹೆಚ್ಚಳ, ಹಸಿವು ಮತ್ತು , 
ದೆಬ್ಬಾ ಅಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ' ಸತ್ಯಾಂಶ ಶಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೊ ಧರ್ಮೆ ರಿರೆ'' 
ನೇಕ್ಷಕ ಬುದ ಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು. ಕಲಿಯದ ಹೊರತು ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ | 
ಛಿದ್ರ ವೃಕಿತ್ರವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸದುದ ಕ್ಕೂ ತನ್ನ 
ನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದ ಮತಾಂಧತೆಗೆ ರೆಣಾ ಪೆಟ್ಟು ಕೊಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆ. 


; "ಶಿ 
ಬಂಡಿತ ಇಲ್ಲ. | | 


`ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಭಾವು ಕತೆಯ ನೆಲೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲ ಜೀವ; 
ಸ ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ ಹಂಬಲನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು: 
ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿ ಲ್ಪ. "ಅದು ಬಹುಶಃ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಶೆ ಶೇಷ್ಠ ಗುಣ. | 
| ಒಬ್ಬ ಹಳ್ಳಿ ಯ ಹುಡುಗನು ಮೇಕೆಯ ಮರಿಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು ತನ್ನ “ಪ್ರಾಣ 
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' ದಂತೆ ಅಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ, ಒಂದು. ವಾಹನ, ವೇಗವಾಗಿ ಚಲಿಸಿದಾಗ ಅಥವಾ ದಟ್ಟಿ 
-ವಾಗಿ ಕವಿದ ಸನ ಮತ್ತು ಹಸಿರು ಟೊಂಗೆಗಳನ್ನು ತನ್ನದೇ. ಆದ ಭಾಗವಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು. ಒಮ್ಮೆಯೇ ಉಕ್ಕಿ ನ “ಎಶ ವ್ಯಾಸ ಪಕ ಭಾವ 
ಗಳು ಬಹುಶಃ ನಿಲ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಗಗ. ಆದರೆ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯಂತೆ. ಮತ್ತಾವ ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ ಅದು ಆಳವಾದ ಮತು, 
ಗಾಢವಾದ ಭಾವನೆಯ ಸ್ಸ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ದೇವರು ಇದ್ದಾ ನೊ. ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲವೊ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದತ, ಅಸರೊಪದ ಭಾವನೆಯಾಗಿಯಾದರೂ 
ತಾನು ಎಲ್ಲ ಜೀವ ಜಂತುಗಳ ಮತ್ತು ವಸು ತ್ರಿಗಳ ಒಡಹುಟ್ಟಿ ದವನು ಎಂಬ 
ಭಾವ ಇಡಿ ಎಂಡು ನನಗೆ ಗೊತ್ತು. ಈ ಭಾವನನ್ನು ಹೋರಾಟವೂ ಸೇರಿ 
ದಂತೆ: ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಹಿಕ್ರೆ ಲೆಯನ್ಸಾಗಿ. ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಕಾರ್ಯರೂನ 
ಕೈ 'ತೆರಲು “ಅಸಾಧ್ಯ ವಾದ: ಸಾಹಿಸವಾಗಿದೆ.. ಆದರೆ : ಬಾಹ್ಯದ. ಅತಿಯಾದ .ಏಕ 
ಪಕ್ಷೀಯ ಒಪ್ಪಿ ನಡ ತಲೆದೋರಿದ ಹೋರಾಟದಿಂದ ಯೂರೋಪು ಸಾಯು 
ದಿ. ಅಂತರಂಗದ : ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯ. ಫರಿಣಾಮನಾಗಿ ಹುಟ್ಟ ಕೊಂಡ 
 ಜಡತೆಯಿಂದ ಭಾರತ ಅಷ್ಟೇ ಸಾಯುತ್ತಿದೆ. ನಾನು. ಜಡತೆಗಿಂತ ಹೋರಾಟ 
ದಿಂದ: ಸಾಯಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತ ನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಜೀಹವಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು 
ವಿಧದ ವಿಚಾರಗಳು ಮಾತ್ರ ಮಾನವನ ರುವ AS 
ಒಂದು ಇನ್ನೊ ಂಬೆಕ್ಸೆ ಸನಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾ ಲಕ ಅನ್ರೇಸಣೆಯ್ದೆ 
ಗುಣವನ್ನು ತು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಗುಣರೊಡನೆ ಹೊಂಿದಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಸರಿ 
ಸಮಾನವಾದ: ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವು ದವೆ? ವೈ ಜ್ಞಾ 
ಶಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿ ಸ್ಟ ವಿರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಸಹಿಸ್ಸು 4 
ಯ ಪರವಾಗಿ ಕೆಲಸ "ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಸಿವು. ಮತ್ತು 
: ಮೂಲ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸಲು ಆಗತ್ಯ ವಾದ ಸಂಸತ್ತಿನ ಸೃ ಹ್ರಿಗೆ ದಾರಿ 
ಹಾಂ ಸೊಡುತ್ತವೆ. ಮ Le "ಒಂದು ಸಮತೋಲನನನ್ನು | 
“ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಕೇವಲ 
ದುರಾಸ್ಕೆ ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು, ಅಸೂಯೆಗಾಗಿ ನೆರಣಮಿಸುತ್ತನೆ. 


ಹೆ ಸು ಮನಸು 


ವೆ. ಜ್ಞಾ ನಿಕ ತ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳ. ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಹೊಸ ಮನಸೆ ಸ್ಪನ್ನು ಹಿಂಧೂ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದೀತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರೆ 
- ಹೇಳುವುದು. ಕನ್ನ. ದರಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ. ಅಂದ ಏನು? ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
: ಉತ್ತರ. ಇಲ್ಲ: ಉತ್ತ ರಗಳ ಸರಣಿಯೇ.-ಇದೆ.. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಬಜ್‌ ಹಿಂದೂ 
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ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಸತ 
ಸಂಘಟನೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ. ಅಥವಾ ಯಾಪುದಾದರೂ ಒಂದು ಬಕೆಟು ವಿಧಿಯ 
ಗಲಿ, ನಡೆವಳಿಕೆಯಾಗಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ ಎನ್ನುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದುಷ ತನದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಕೆಲವು ಮತ್ತು ನಾನವನ ಹಿತಕ್ಕೆ "ನಾರ್ಥಕವಾಡ | 
ಕೆಲವು ಸ್ಮೃತಿಗಳ, ಪುರಾಣಗಳ, ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ, ಸಂಸ್ರ ಮಸ ಹಾಗೂ" 
ರೂಢಿಗಳ ಒಂದು ಸಮಗ, ಪ್ರಸೆಂಚಸೇ ನಂಜಿ. ಅಡೆಲಾ ಒಟ್ಟುಗೂ | 
ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ' 
ಅಥವಾ ಭಿನ್ಪ' ತಿಯ್ಲ ಏಕತೆಯ ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣವನ್ನು ಕಾಣುತಾ ರ! 
ನಾನು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಿತಿಯನ್ನು 'ಇಂಡಿಜ್ಜಿ ವೆ. ಮನಸ್ಸಿನ. ಜಡತೆಯನ್ನು ' 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಅದನ್ನು ಪ್ರನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಅಗತ್ರ ಉಂಟಾಗಿದೆ. kp 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ, ಅವು ಎ ಎಲ್ಲಿಂ 
ದಾದರೂ- ಬರಲಿ, ಸದಾ ತೆರೆದೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, . ಆದರೆ ಮತಾಂಧ ' 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯು ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದೆ ಒಂದು | 
ಸಾಮಾನ ಸೋಷವಾಗಿದೆ. ಇದು. ನನಗೆ ಒಂದು ಮೂಡನಂಬಿಕೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿ 4 
ಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದುವು ಹೊರಗಿನ ದೇಶಗಳ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತು , 
ಗಳಿಗಾಗಿ: ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡಿದುದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಲು: ಜ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದಾಗಲಿ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ 4 ಕ 
ಭಾರತ ಮತ್ತು ಚೀನಳ ದೀರ್ಫ್ಥ ಒಡನಾಟದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ! 
ಕೇವಲ ಐದು ಮೋಜಿನ ವಸ್ತುಗಳ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಲು ನನಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ ಟು ವಾಡಿಕೆ ಹೊಡ ವಿಚಾರಗಳು 

ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ $; 


ಹೊರ ಪ್ರನಂಚದೊಡನೆ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಭಾರತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಮ್ಮ ಖ ವ್ಯ ನಹ ಡೆ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಗಳ ಆಮದು ಇಲ್ಲ. "ಳ್ಳಿ ಯಂತ 
ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿತ್ತು. ನಿಶೇತಿ ಜನಾ 
ಗೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲೇ ನೆಲೆಸಿ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಪಂಗಡ 
ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಆದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆ ನ ಶ್ರ 
ತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ 'ನಿರುದ ವಾಗಿ ದಾಸ್ಯ ಕ್ಕೊ ಹಾಡ ಗ ವ ಅದರ ೬4 ತ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಗಡ್ಡ ರಾಜರ ಮ ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು 'ಜೀವನ ಎಡ 
ಳನ್ನು ಅನುಕರಣ ಮಾಡಲು ಗಮನಾರ್ಹ ಕಾಳಜಿ ವಹಿಸಿದೆ. ಸ್ವತ || 
ದ್ದಾಗ ಸ್ವಯಂ ಪೂರ್ಣವಾ ಗಿದ್ದ ಮನಸೆ ನ ದಾಸ್ಕಕ್ಕೂ ಳಗಾದ ಕೂಡಲೆ ಪೂಣಃ 
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ಪರಾವಲಂಬಿಯಾಯಿತು. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಈ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ಎಂದೂ 
ಯಾರೂ ಗುರುತಿಸಿಲ್ಲ. ಅಶಿಕ್ಷಿತರಾದ ಉದಾತ್ತ ಹಿಂದುಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರಚಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹರಡುತ್ತಿರುವುದು ದುರದೃಷ್ಟ 
ಕರ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿ 3ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ "ಮನಸ್ಸು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತೆಕಿದುಕೊಂಡಿತ್ತು 
ಆದರೆ ಅದು ಭಾರತದೊಳಗಿನ ಫಟನೆಗಳಿಗೆ ನಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಹೊರಗಿನ 
ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ ಅದರ ನತ ಮುಚಿತ್ತು. ಇದು ಅದರೆ 
ಮುಖ್ಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಾರತವು ವಿದೇಶೀ 
ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈಗ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಭಾರತದೊಳಗೆ ಏನು 
ನಡೆಯುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಹೊರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ತನ್ಹ್ನ ಮನಸ ನ್ನು 
ತೆರೆದಿಡಜೀಕಾಗಿದೆ. ಸ ತನ್ನ ಭಿನ್ನ ತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಸಿದಾ ತನನ್ನು ಇಡೀ 
ಮಾನವ ಕುಲದ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ "ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗೆ ಅನ್ನ ಯಿಸಜೀಕು. 'ಥೊರೆಗಿನ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಇಲ್ಲವೆ ಅಸನಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 
ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕಲು ದೃಢ ಸ್ರಯತ್ತ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ಇಂದು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧತೆಗಳ ನಡುನಿನ 
ಯುದ್ಧ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 5000 ವರ್ಷಗಳು ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲದಿಂದ ಪರಿಹಾರ 
ಹಣದ ಇರುವ. ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನೆಸರಿಸೆದಿರಲನಿ ತನ್ನ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇರುವ, ಯಾನ ಹಿಂದುನಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ 
ಮತ್ತು ಆಸ್ತಿ ಗಳ ವಿರುದ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯ ಪರ ಇರದ ಯಾನ ಹಿಂದುವೇ 
ಆಗಲಿ ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 'ಸಹಿಸ್ಸು ತೆಯನ್ನು ತಾಳಿರಲಾರ. 
ಅದೇ ರೀತಿ ಜಾತಿ ಮತು. ಆಸ್ತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಪರ 
ಇರುವ ಹಿಂದೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮುಸ್ಲಿ ಮರೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಿಸ ತೆ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದೂ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂದತೆಗಳ ನಡುವಿನ ಯುದ್ಧ ಈಗೆ ತನ್ನ 
ಅತಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಅದರ ಅಂತ್ಯ ಸನೀಪಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮತಾಂಧ ಹಿಂದೂಗಳು, ಅವರ ಉದ್ದೆ ಶಗೆ 
ಳು ಏನೇ ಇರಲಿ, ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಒಡೆದು 
ತುಂಡು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ಕೇವಲ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಂ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದಲ್ಲ, 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಂತಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ. ಉದಾತ್ಮ ಹಿಂದೂಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಈ ರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಉಳಿಸಬಲ್ಲರು. ಆದ್ದರಿಂದ 5000 ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿ 
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ನಿಂದ. ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಈ ಯುದ್ಧ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಹಂತವನ್ನು ೬.1 
ಈಗ ಭಾರತೀಯ ಜನತೆಯು ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಸಮುದಾಯ ಮತ್ತು 
ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲುಳಿಯುವುದು ಹಿಂದೂ ಉದಾತ್ತತೆಯು ಮತಾಂಧತೆಯ 
ಮೇಲೆ ವಿಜಯ ಸಾಧಿಸುವುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನನೀಯ. ಸಮಸ್ಯೆಯು ಇಂದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾಗಿದೆ. : ಇಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ' ಮಾನಸಿಕ ಕಾ )0ತಿಯನಸ್ತ್ನು 

ಸಾಧಿಸುವುದು ನು ತಾ ಹೋಗುವುದು ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ಹಿಂದೂ ಸವ ಯಸ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅವನು ಮುಸ್ಲಿ ಮನಾಗೆಜೇಕು 
ಮತ್ತು ಕಶಿ ಯನ್ಸ ನಾಗಬೇಕು ಮತ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ನಾನು ಹಿಂದೂ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಬೈತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರಾಜಕೀ 
ಯನಾದುದ್ಕು ಸಂಘಟನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಒಂದು 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ. ಹಿಂದೂ ಭಾವನಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಕ್ರತಿ ೨ ಯನ್ನ ಸನ ಅಥವಾ 
ಮುಸಿ | ಮನೊಡನೆ. ತನ್ನ ನ್ಸು AN ವುದು ಸು ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಲ್ಲ ಲ) ಸ ಅನನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದನ್ನು -ಕುರಿತು ನಾನು ತಾ 
ನಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಅಂತಹ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಏಕೀಕರಣ ಸಾಧಿಸಲು. ತುಂಬಾ ಕಷ 
ವಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿದ್ದು ಕೊಲೆ ಮತ್ತು ' 
ಹತ್ಯಾ ಕಾಂಡಗಳ ನೋವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗಬಹುದು. ಅಸುರಿಕದ ಅಂತರ್‌ 
ಯುದ್ಧ (Civil War) ಇಳಿ ನನ್ನ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ! 
ಗಳ ಕಾಲ ಸೋದರ ಸೋದರನನ್ನು ಕೊಂದ. ಆರು ಲಕ್ಷ ಜನರು. ಮಡಿದರು. 
ಆದರೆ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು, ದಕ್ಷಿಣದ. ಸೋದರರಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯ ಭಾವನೆಯನ್ನು | 
ತರುವ ವಿಜಯ ಸತಾಕೆಯನ್ನು, ಅಬ್ರಾಹಂ ಲಿಂಕನ್‌ ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಜನತೆ | 
ನಿತ್ತಿ ಹಿಡಿದರು. ಭಾರತದ ಭವಿಷ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏನೇ ಇರಲಿ ಮುಸ್ಲಿ ಮನೊಡನೆ 
ಈ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಏಕತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು. ಹಿಂದೂ ತನ್ನ ಒಳಹೊರಗನ್ಷೆ ಲ್ಲಾ, 
ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಮ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಸ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕತೆಯನ್ನು | 
ಕಾಣುವ ಡು ಮುಸಿ ) ಮನೊಡನೆ ತಾನು ಒಂದು ನ ಭಾವಿಸುವುದು 
ಭಾರತ ದೇಶದ ರಾಜಕೀಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವಿಫ ಗಳು ಸೋಲುಗಳು ಸ ಆದರೆ ಹಿಂದೂ ಮನಸ್ಸು ಯಾವ 
ದಿಕ್ಕಿ ಸತ್ತ, ಸಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಮಾತೃ ಖಚಿತವಾಗಿದೆ, 


onan ಎಂ. oC ಊಂ 


ಶುಭ್ರ, ಮನಸ್ಸು ; 
ಈ ಉದಾತ್ತತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಂಧಕತೆಗಳ ನಡುವಿನ ಯುದ ವನ್ನು ಕೊನೆಗೊಳಿಸ | 
ಧಿ 
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ಲು ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ತಮ ವಿಧಾನ ಯಾವುದೆಂದರೆ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಕಾಳಗಕ್ಕಿಳಿಯು 
ವುದು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದು ಸರಿಯಾದರೂ ದಾರಿ ಬಹು ಕಠಿನನಾದು 
ದು. ಹಳೆಯ ಕುಟಲ ಕದೀಮನಂತಿರುನ ಈ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ, ಧರ್ಮ ವಿರೋಧಿ 
ಯನ್ನು ನುಂಗಿ ತನ್ನ ಅನೇಕ ಮತ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ “ಿರವಸೆಯಾದರೂ ಎಲ್ಲಿವೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಬಾಡಾ ಧರ್ಮದ ಮತಾಂಧ ಗುಂಪು 
ಗಳು ಅರೆಶಿಕ್ಷಕರು ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಣ ವಾಸಿಗಳಿದ ತ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆಯು 
ತ್ತವೆ, ಅಡಕಿ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಅಶಿಕ್ಷಿತರು ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಎಷ್ಟೇ ಉದ್ರೆ ೇಕಗೊಂಡರೂ ಅವರ 
ಇಶ್ವತ ರಡಿ. ಅನೇಕ ವಜನ್‌ ಕಜ ನಿವೇಕವು ಹಳ್ಳಿ ಗೆ 
ರನ್ನು ಸುಶಿಕ್ಷಿತರಷ್ಟ್ಯೇ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯುಳ್ಳೆ ವರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಹಿಂದೂ ದರ 
ಮತಾಂಧ ಸಂಬಳ ಅಂಥದೇ ಬ ಮತ್ತು ನ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗಳ 
ನಾ ಧರಿಸಿರುವ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ವಿಕೋಧಿಗಳಾದೆ ಕಮ್ಯು ನಿಸಂ ಮತ್ತು 'ಫ್ಯಾಸಿ 
ಸಂಗಳಿಂದ ಚಿಂಬಲ ಪಡೆಯಲು ಧರ್ಮ ವಿರೋಧಿ ಮುಸುಕನ್ನು ಧರಿಸಬಹುದು. 
ಹಿಂದೂ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಕಲುಸಿತವಾದ ತನ್ರ್ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತೊಳೆದು 
ಶುಭ )ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾದ ಕಾಲ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. ಅವನು ಗುತ ಸತ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ತನ್ನ ಅರಿವಿನ ನಡುನೆ 
ಒಂದು ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ ಮತ್ತು ಫಲದಾಯಕ ಸೆಂಬಂಧವನು ಹೊಂದಜೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹಾ ಅವನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಭ್ರ ಸ್ಪಗೊಳಿಸಿ ಅವನ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸವ 
ನ್ನು ಛಿದ್ರ ಗೆೊಳಿಸಿರುವ ಜಾತಿ ಸತ "ಆಸಿ, ಮತ್ತು ಸಹಿನ್ನು ತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂ 
ದಿಸಿದಂತೆ ಮತಾಂಧ ಹಿಂದೂ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು. ಈ ನೆಲೆಯಿಂದೆ "ಮಾತ್ರ ದಮನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹಿಮ್ಮೆ ಟ್ರುವೆ ದಿನಗಳಲಿ ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಮತಾಂಧತೆಯ 
ಹಿಂದೊ ಉದಾತ್ರತೆಯೊಳ ಗೆ Sg ಬಂದಿರುವುದುಂಟು. ಅದು ಪುನರಾವರ್ತನೆ 
ಯಾಗದಿರಲಿ. ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ವೆ 
ಚಿಸಲಾಗಿದೆ.- ರಾಜಿ, ಸಟಗ ಹಿಂದಿನ ತಪ್ಪು ಗಳನ ಮರುಕಳಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತ ಈ ಹೀನ ಯುದ ವನ್ನು ಈಗ ಕೊತೊಾಣಿಸತೆ *ೀಬೇಕು. ವೈ ಜಾರಿ 
ಕತೆಯನ್ನು ಜಾತನಾ ಕತೆಯೊಡನೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಲು ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸು 
ಹೊಸ ಹ ಯತ್ತ ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು. ವಿಭಿನ್ನ ತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯು ಒಂದು ಜಡ 
ತತ ನಾಗ್‌ ಕಕ ಯುತ ಸಿದ್ಧಾ ಆ ಬ ಅದು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 


ಎಲ್ಲೆ 
J 


ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳೆ ದೆ ಇಂದ್ರಿಯ 


ಅವಿ 


ಜಗತ್ತಿನ ಶುದ್ಧ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವಂತಾಗೆಜೇಕು. 


ಎದಿ 


ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಗಾಗಿ ತಂತ ತ್ರಜ್ಞಾ ನ್‌ 


೮, ಎಫ್‌. ಶೂನೋಕರ್‌ 
ಅನು : ಚಂದ್ರಶೇಖರತಾಳ್ಯ 


ನಾವು ಮೂರನೆಯ ಜಗತ್ತು ಅಥವಾ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು 
ಅಥವಾ ಆ ತ್ಯಂತ ಸರಳಗೊಳಿಸಿ ಹೇಳುವದಾದರೆ ಬಡದೇಶಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುವ 
ಇವುಗಗಳನ್ನು ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸತ್ಯ ಗಳೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. a ಬಿಸಿ ತ್ರ ನಾವು ನೀವು ಜೀ ಸ್ವ ತ್ತಿರುವಸ್ಸೈೇ ಸತ ವಾದದ್ದು, 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಜವುಗು ಅಸ್ತಿ ತ್ತದೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ ಬದುಕಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪ್ತ ವಾದದ್ದು. ಯಾತಿಂದಕೆ ನಾನ್ಕು ನೀವು ಮಾಡಲಾದದ್ದ ನ್ನ್ನ 
ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳು ಮಾಡಬಲ್ಲವು. ನಿಶ್ವಬ್ಯಾಂಕಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ಶೀ ಮ್ಯಾಕ್ಕ್ಗ ಮಾರಾ 
ಇತ್ತಿ ಜಿಕ ಕೆಲವು ಅಂಕಿ ಅಂಶಗ ಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸ ಅಂದಾಜಿನ 
ಈ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳ ಪ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶ್ವಾ ದ್ಯ ನ 500 ಮಿಲಿಯ ಜನ ವರ್ಷವೊಂದಕ್ಕೆ 
ಕೇವಲ 50 ಡಾಲರ್‌ ಮೇಲೆ ಭನುಕುತ್ತಿ ದ್ರಾ ರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ನಮ್ಮ 4 
ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಒಬ್ಬರೂ ವರ್ಷಕ್ಕೆ 50 ಡಾಲರ್‌ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಬದುಕುವವರಾಗಿ 
ದ್ವಾರಿ ಮ ನಾನಂತೂ ನೆಂಬಲಾಶೆ. ಆದರೆ 500 ಸಥ ಜನ ಇಸು 
ಕನಿಷ್ಠ ಮೊತ್ತದಿಂದ ತಮ್ಮ ಬದುಕು ಹೊರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಹಾಗೆ 
ಬದುಕಬಲ್ಲ ಜ್‌ ಚ ನಮಗದು ಇಲ್ಲ ಆದ ರಿಂದಲೇ ಇವರನ್ನು 
ನಾವು ಕನಿಷ್ಟರು, ದರಿದ್ರರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಅವರೇ ಹೆಚ್ಚು ವಾಸ 
ವಿಕರು, ನಾವು ೫. ದದ್ದು ಇಷ್ಟೆ. ಏನೆಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟ ವಶಾತ್‌ ನಾವು 
ಅವರೊಡನೆ ಇದ್ದೇನೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಪುರೋಭಿವೃ ದಿಯ ನ್ನು ಬಯಸುವವರಾ 
ಗಿರಬೇಕು. 


ನಿಜಕ್ಕೂ ಅವರು ಬದುಕುವ ಬದುಕುವಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತೆ ಪಡೆದಿರುವ ಕಲಾವಿದರು. 


* ಸಾವಿನ ಮುನ್ನಾ ದಿನ ಶೂಮೇಕರ್‌ನು ಸ್ಲಿ ಸ್ಟ ಟ್ಸ ರ್ಲಂಡಿನ ಕಾಕ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿನ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ 
ಳನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ. 


ಸಮೆ ಸೀ 
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ಇತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸನ್ಮೂಲದ ಚಿಕ್ಕಟಿ ರಲಿ ಅಥವಾ ಪರಿಸರದ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿ 
ರಲಿ ಇವೆಲ್ಲದರಾಜಿಗೂ ಬದುಕಬಲ್ಲವರು. ಆದರೆ ನಾನು ನೀವು* ಇಂಥ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಗಳ "ಮೂಲಕ ಬದುಕುಳಿಯುನದು ಕಡಿಮೆ. ಮುಂಬೈ ಪಟ್ಟ ಣ ಬದು 
ಕುತ್ತದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ | ಆದಕೆ ಇಂಡಿಯಾ ಬದುಕುತ್ತದೆ. ಹ್‌ ಟೋಕೆ 


ede ಸ್ಯೂಯಾರ್ಕನಂತಹ ಪಟ್ಟ: ಗಳೂ ಇತುಸಳಾಕವು: 


ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ; ಹೇಗೆ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿವು ಮಿಲೇ ಹೋದರೆ 
ಆವ್ಯಕ್ತಿ, A ನಾವು ಯಾನ ಸಹಾಯವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಕೆವು. ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ನನಗೆ ಒದಗಿ ಬಂದದು ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಭಂಡಿ. ಅದೆಂದರೆ 25 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
ನಾನು ಬರ್ಮಾ ಹಾಗೂ ಇಂಡಿಯಾ ಜೀಶಗಳಿಗೆ ಹೋದಾಗ. ಅಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಾವು 
ಮಾಡಲಾಗದ ನ್ನು ಆ ಜನಕೆ ಮಾಡಬಲ್ಲರು ಅನಿಸಿತು. ಬರ್ಮಿೀಯರು ತಮ್ಮೊಳ 
ಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ “ಬದುಕಿನ ಗುಟ್ಟು ಗಳನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡದೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸಿ 
ಕ್ರಿಣಿಗಾರನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ: ಅವರ ತಲಾ ಆದಾಯವನ್ನು 20 ಪೌಂಡಿನಿಂದ yi ಸೌಂ 
ಡನೆ ಏರಿಸಬಲ್ಲೆ ಸಾದಕೆ ನಾನು ಅವರಿಗೊಂದು ಸ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸೃಷಿ ಸಿಕೊಟ್ಬ ಂತೆ. 
20-40 ಸೌಂಡು ಬಿಡಿ. 200 ಪೌಂಡು ಕೂಡಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಬ, ನಿಗೆ ಹ 
ವರ್ಸದ ಬದುಕಿಗೆ ಸಾಕಾಗಲಾರದೆಂದು ಇಂಗೆ | ೦ಡಿನ ಟನ ನೋಡಿದ 
ನನಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಬರ್ನಿೀಯರ: ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪರಂಪರಾಗತ ಬದುಕಿನ ಶೆ ಲಿ 
ಯನ್ನು ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನ ಜನತೆಯ ಜೀವನ ಶೈಲಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಅವರ 4 
ಆದಾಯವನ್ನು 0 ಪೌಂಡಿರಿಂದ 40 ಪೌಂಡಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿದ್ದಾ ದರೆ ಇಡೀ ಬರ್ಮಾ 
ಪ್ರಸಂಚದ' ಅತಿ ಕೆ ಕೊಳಚೆ ಪ್ರ ದೇಶವಾಗಿ ನನವ ಇಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಾನು 
ಕಾಜ ಯಾ್‌ಸನೇ : ಆಧಾ ಜ ಸಜ ನಾಗಲಿ 'ಅಥವಾ ಅಭಿವ ೈದ್ದಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾ 
ಡುವವರಾಗಲಿ ಯಾರೂ. ಈ ಬಗ್ಗಿ. ಯೋಟಚಿಸಿದಂತಿಲ್ಲ. ಟರ ಸುಂದರ ಅಂಗಿ 
ಡಿಯೊಳಗೆ ಗೂಳಿಯೊಂದು ನುಗ್ಗಿ ದಂತೆ ನುಗ್ಗಿ ಇವಕಿಲ್ಲ ಘೋಷಿಸುತ್ತಾ ರೆ.ಕೊಂಚ 
ಜಾಗ ಬಿಡಿ ನೀವೆಲ್ಲ ಸಾಹುಕಾರರಾದೆ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಬದುಕಬೇಕೆಂದು ಕಲಿಸು 
ತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಬರ್ಮಾದ ಬಡ ಜನತೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಫೆ ನಾನು ಸಾಹುಕಾರರಲ್ಲ. 
ಆದ ರಿಂದ ನೀವು ತೋರಿಸುವ ಶೋಕಿ ನಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ ಕೆರಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ದೀಶದೆಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ: ಶ್ರೀಮಂತರಾದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿಮ್ಮ ಮಾತು ಹಿಡಿಸಬ 
ಹುದು. ಈ ಅನುಭವದ “ಕ್ಕೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಹೊಳೆದ ಪ ಎಂದಕೆ ಮುಂದು 
ಪರೆದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಅಸ್‌ 1 ಸಂಪತ್ತ ನ್ನು ಹಿಂದುಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಶ್ರಿ (ಸುನ್‌ 
ರಿಗೆ ಚ್‌ ಬರ್ಮಾದಲ್ಲಿ ೨೦ ವಸ ನಗಳ ಹಿಂದೆ. ನಜಿಡೆದ್ದು ಇನಿ. 
ನು ಯಾರೂ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ: ಆದಕ್ಕೆ ಬಡವರನ್ನು ತೂತ 


| 


ಇರುವ: ಮಾರ್ಗ ಇದೊಂಜಿ ಎಂಬ ಕುರುಡನಂಬಿಕೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಸಿತ್ತು. ಆದೆ | 


ಂಂಡ್ಣಫೀ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕುದಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉತ್ಪಾದಿಸೆಲಾಯ: 
ತು, ಬಾನ ನನ್ನ ಆ ಪ್ರವಾಸದ ತ ಜಃ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. 
ಅದೃಷ್ಟ ಶಾಲಿಯಾದ ನನಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೊಂದು ಹ ಬಂತು. 
ಎಲ್ಲ ಸುರುನಾಗುವದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ WG ಅಲ್ಲವೇ ? ಇರಲಿ. ಅಲ್ಲಿ 
ಹೊಳೆದ ಆ ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾವನುಡೆಂದಕೆ- ಗ್ರಾಮ ಸಮುದಾಯವಾದ 
ಇಂಡಿಯಾದಂತಹ ದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಏಿಟ್ಟಿಬರ್ಗ್‌, ಶೀಲ್ಡ್‌ ಅಥವಾ ಡಾರ್ಟಮಂಡ್‌ ಅಥವಾ ಟೋಕಿ 
ಯೋದ ಯಾವ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವೂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊಂದಲಾರದು. 


ದೇವರು ಶೂ-ಮೇಕರ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ಲಾ ನೆ. ನೋಡಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಬೂಟು ತಯಾರಿಸುವಾಗ ಚಟ ತಯಾರಿಕೆಯ ಮ "ಹಂತಗಳನ್ನು 


ನಾವು ತಿಳಿದಿರಬೇಕಾದದ್ದು ಅತಿ ಅವಶ್ಯ. ಆದರೆ ಅವಸ್ಟೇ ಸಾಲದ್ಮು ಧರಿಸು 


ವವರ ಪಾದಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ನಾವು ಬೂಟುಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ತಂತ ಕ ಇಂದು ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು. 
ಅವನ ಪಾದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ಬೇಕಾಬಿಟ್ಟಿ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ಯ ಇಂತಹ ಮನೋಭಾವದ ವರ್‌ ತ್‌ ಕಥೆಯೊಂದು ಪ್ರಚಾ 
ರದಲ್ಲಿದೆ. ಆ ದೇಶದೆ ಸಂಸೆ ಯೊಂದು ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಕಾಣ 
ದಂತಹ ಅತ್ಮಂತ ಚೆಂದವಾದ RE ವಿನ್ಯಾಸ ಅಭಿವೃದಿ ಪಡಿಸಿ ಒಂದೇ 


ಕ್‌ ಮುತು ಹ್ಮ್ಹ 


ಜಾ 


ಅಳತೆಯ ಅಂತಹ 500 ಜೊತೆ ಬೂಟುಗಳನ್ನು 1 ಆದೇಶ ನೀಡಿ 


ತಂತೆ. ಈಗ ನಾವು ಮಾಡಲು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಿರುವದೂ ಈ ರೀತಿಯದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಬಡವರ ವಾಸ್ತವಿಕ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ನಾವು 
ಅವರ ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿದೆ ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಹಳ್ಳಿಗಳ ನಾಡಾದ ಇಂಡಿಯಾ ಅಥವಾ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕಾ ಅಥವಾ ನಗರದ 
ಕೊಠೆಗೇರಿಗಳಿಗೆ ಎಂಥ ತಂತ ಜ್ಞಾನ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಪೃಕೆ 


ತೆ 


ಹಾಕಿಕೊಂಡು. ನಾನು "ಸುಸಂಬದ್ಧ ಹಾಗೂ ಸರಳವಾದ ಉತ್ತರ 


K cca na SE a sh 


ಕಂಡುಕೊಂಡೆ. ಆ ದೇಶಗಳ ಜನತೆಯನ್ನು ದೆಂದ್ರಾ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ತಳ್ಳಿರುವ ಕೆಳದರ್ಜೆ | 
ಯ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಅಲ್ಲಿನ ತಂತ ಜ್ಞಾನವು ಬುದ್ದ ತದ ಕೂಡಿರ ' 


ಬೇಕು, ನ ದ್ದು ವ್ಸ ಜ್ಞಾ ಖಿಕನಾಗಿ ಕೂಡಾ ಇರಲಿ. 
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ಜ್‌ i 
ಅದಕೆ ಇದು ಪಶ್ಚಿಮದ ಆಧುನಿಕ ಹ ಕ್ಕಿಂತ ಸರಳವಾಗಿರಬೇಕು, ಅಗ್ಗ 


ವಾಗಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಸಾಧುವಾದದ್ದಾ ಸ ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿ ರು 
ವಜಿಂದರೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ (1ntermediate Technology) ಅಂದರೆ 
ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಆಧುನಿಕ ಮತ್ತು ಎಕೆವೀಶಗಳ ಹಿಂದುಳಿದ ತಂತ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ನಡುವಿನ 
ಹಂತವನ್ನು ನಾನು ಸೂಚಸುತ್ತಿ ದೆ ನೆ. ಯಾಕೆ ಈ ಜನ ಮಧ್ಯ ಮ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ 
ನವನ್ನು ಬಳಸುವದಿಲ್ಲ 7 ಯಾಕೆ" ಈ ಜನ ತನ್ಮು ಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಕೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಬೂಟುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ ? ಎನ್ನು; ಪ್ರಶ್ಸೆ ಗಳು ನನ್ನ ನ್ನು ಕಾ 
ತ್ತವೆ, ಬಾಸ್‌ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರುವ ತಂತ ಜ್ಞಾನ. ಬರಿಗಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವಂಥದ್ದೆಲ್ಲ ಲ. 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಕೆಳಮಟ್ಟಿದ್ದಿ ರಲಿ, ಅಥವಾ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟ ದಿ ರಲಿ ಅಂತಹ ತಂತ್ರ 
ಜ್ಞಾ ನೆಡಿ ಈ ಸುವರ್ಣ ಮಾಧ್ಯ ಮ ಸ ಡೆ ಆದ್ಲೆ ರಿಂದಲೇ ಆಗ 
ಬೆಳೆದಿರುವ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು sf ಶ್ಯ ಮಾಧ್ಯ ಮ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ತೀರ್ಮಾ 
ನಕ್ಕೆ ಬಂದೆ. ಎ ತರ್ತೆವಾಕ.ದ ಸೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನೀವು ಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ಪು 
ಸ್ಪಕದ ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ನಜಿಸಬಹುದು. ಆ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ನಿಮಗೆ ಇತ್ತೀಚಿತೆ 
ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲದೆ ಕ್ಲಾಸಿಕ್‌ ಗಳು ಕೂಡಾ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಆದೆರೆ ಸಾವಿರದೆ 
ಒಂಬೈ ನೂರಾ ಅರವತ್ತ ದರಲ್ಲಿ ನ ಕಟವಾದ ಪುಸ್ತ ತಗಳ ನಿಮಗೆ ಸಿಕ್ಕು ವದಿಲ್ಲ. 
ಅವು ಮಾಯವಾಗಿರುತ್ತ ಚ 


ಮೂವತ್ತೆ ದು ವರ್ಷಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿ ಉತ್ತರ ಇಂಗೆ | ಂಡಿನಲ್ಲ ನಾಕು ಒಂದು ಹೊಲ 
ದಲ್ಲಿ ಕೂಲಿಕೆಲಸಗಾರನಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 300 ಎಕರೆಯಸ್ಟಿದ್ದ ಆ 


| ಹೊಲವನ್ನು ದನಗಳಿಂದ ಎಳೆಯಲ್ಪ ಡುವ ಜಸು ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಭು 


ಮೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ ವು. ತು ಉಪಕರಣಗಳಿಗೆ ಇಂದಿಗೂ ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ 
10,000 ಡಾಲರ್‌ ಜಿರೆಯಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಒಂದು ಸಲಕರಣೆ 
ಕೂಡಾ ಇಂದಿನ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಲಾರದು. ಅವು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಮಾಯ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಂದು ಶಕ್ತಿ ಯುತವಾದ ಯಾಂತಿ ಕೃತ ಆಧುನಿಕ 
ಸಲಕರಣೆಗಳು ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿ ನೆ. ಈ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಗೆ 150000 ಡಾಲರ್‌ ಬೆಳೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕೋಡಿ ನಾವೆಲ್ಲ ಮುಂದುವರಿಯುತಿ ತ್ರಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಬೊಬೈೆ 
ಹೊಡೆಯುತ್ತೇವೆ. ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಆದಕೆ ಈ ಅಭಿವ ದ್ಧಿ ಕೆಲನೇ ಕಿಲ 
ವು ಜನರಿಗೆ ಸಬಂಧನಡುತ್ತಿರೆ. ಸಿಂಹ ಪಾಲಿನಷ್ಟು ಜನತೆಯ ಬದುಕಿಗೆ ಈ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊರಗಾದದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅಂತಹವರು ಈ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಗಾಗಿ 
10000 ಡಾಲರ್‌ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಖರ್ಚು ಮಾಡಲಾರರು. | 
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ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ನೈಭವೋಸೇತ ಸಂಶೋಧನೆ ಹಾಗು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಂದಕ್ಕೆ “ನಾತು ತಾಲ ಹೋಗಿದ್ದೆ, NR ಬಟ್ಟೆ ತಯಾ 
ರಿಕಾ ಯಂತ )ಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 'ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಸ ್ನೇರಕ ಎಲ್ಲ 
ವನ್ನು ನನಗೆ ತೋರಿಸಿದ. ಬ ಯಂತ್ರ ಗಳು ಜಿರಗುಗೊಳಿಸುವಂತಿದ್ದ ವು... ಸ 
ಲಾಗದ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಅಪು ಕೆಲಸ ಮಾಡಲೆ ಶಕ್ಷವಾಗಿದ್ದವು. ಎಲ್ಲ 'ಮಾನನಕೊ 
ಳಗೂ ಒಂದು ಮುಗ್ಗ ಮಗುವಿರುತ್ತ ದಂತೆ. ಅಂತಹ "ಮುಗ ತೆಯಿಂದ ನಾನು 
ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತಾ, ತುಂಬ ಖುಸಿಸಟ್ಟೆ. ಮತ್ತು ಲಿಚ್ಚರಿಗೊಂಡೆ. ಆ 
ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರ ಗಳ ಬೆಲೆ ಎಸ್ಟೆಂದು ಕೇಳಿ, ಅವುಗಳ ಬೆಲೆ 100000 
ಪೌಂಡ್‌ ದೆ ತಿಳಿದಾಗ ನಾನು" ನಿರ್ದೇಶಕರೊಂದಿಗೆ ವಾದಕ್ಕಿ ಳಿದ: ನು 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಯಾಕೆ ಇಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡಬಾರದು-ಿಲ್ಲಿಸುವದೆಂದರೇನು 7 ಅಭಿವೃ 
ದಿ ಯಃ ವಿರುದ್ದ ಹೋದಂತಲ್ಲವನೇ- ಇದು ಬಹುಖರ್ಚಿನ ಬಾಬತ್ತು. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಇದು ಸಾಕು ನಿಸಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ದೇಶಕ ಹೇಳಿದ. ನನ್ನ ಬಳಿ ಅತ್ಯಂತ ಬುದ್ದಿ 
ವಂತ ಯುವಕರಿದ್ದಾರೆ... ಅವರು ಇವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸುತ್ತಾರೆ ಮತು. 
ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಪುನರ್‌ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುತ್ತಾರೆ... ಇದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇ ದೆ? ತಪ್ಪೇನಿಲ್ಲ. 
ಇರುವ ತಪ್ಪೆ ದಶೆ ' ಇದರ ಬೆಲೆ. ಈಗ . 1000000 ಪೌಂಡಿನಸ್ಟು, ಬೆಲೆಯ 
ಯಂತ್ರ ಶಾ 150000 ಪೌಂಡ್‌ ಬೆಲೆಯದ್ದಾ ಗಬಹುದು.- ನೀನು ಅಭಿವೃ 
ದಿಯ ವಿರುದ ದ ಮನುಷ್ಯ. ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ, ನಾನು” ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆನರೆ ಇದರೆ ಬೆಲೆ ಕೇಳಿ ನಡುಗುತ್ತಿದೆ ನೆ, ಈಗಾಗಲೆ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ "ಬಹುಪಾ 
ಲನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಹೊರಗಿಟ್ಟ ಡೇ(ವೆ. ಇವುಗಳ ಖರ್ಚಿನ ಬಾಬ್ತು ಇನ್ನ 
ಸು; “ಹೆಚ್ಚು ತ್ರಾ `ಹೋದರೆ ಉಳಿದಿರುವ ಜನತೆಯನ್ನು ಕೂಡಾ ನಾವು ಈವ 
ವಸ್ಥೆ ಯೀಂ ಹೊರಗಿಡುತ್ತೆ ವೆ. 


ನನು ಜನಕೆ. ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಕ್ಸ 'ಹೊಸೆಯುತ್ತ ಬಹುರಾಷಿ, ಯ ಸಂಸ್ಥೆ 


ಗಳ ತ ಸುತ್ತುತ್ತ ಏರು" ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನು ಗು ತಿ ತ್ತಿವೆ. ಇದರ ಬ 1 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಮಾತ್ರ. ಭರಿಸಬಲ್ಲ, ಸಂಕೀಣಗವಾದೆ, ವಿಪರೀತ ದುಬಾ | 
ರಿಯ ಉತ್ಪಾ ದನಾ ತಂತ ದ್ದ ನನನು. ಚಪ್ಪಾ ಳೆ ಹೊಡೆದು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ | 
ಮೆಚ್ಚ ಲಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ಇಂಥ ನಂಬಿಕೆ ಕೇವಲ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿ, ರುವ ರ ಷ್ಟ್ರಗಳ ್ಳ 
ಅಸ್ಟೆ? ಇಲ್ಲ; ಬಡರಾಸ ನೃಗಳಲ್ಲೂ ಇದು ಧೃಡವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ 
ಪ್ರಜಾಸತ್ರಾ ತ್ಮ ಕವಾಗಿ" ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ನ ಸ್ಪಾ ತಂತ್ರ ) ದಕ್ಕ ಬಹುದಾದ ಸಾ ವಲಂ 


ಬನೆಯೆ ಉದ್ಯಮಶೀಲತೆಯ ಮಧ್ಯಮ ಸಿರಿಯನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ 


ರಿಂದ ಸ್ರ ಸಂಚದ ತುಂಬ ದ್ರೆ (ಸಷ ಹಾಗೂ ಉದ್ರಿಕ್ತ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಾವು 
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ಕಿ | 


ಇಂದು ಕಾಣುವಂತಾಗಿದೆ. ಬೇಕೆ ರೀತಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಸತ ಹಾಗೂ ವೇಗವನ್ನು 

ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲ ವಿಜಾ ರಿಗಳು ಇಂಜಿಥಿಯರುಗಳೊಂದಿಗೆ ' ಡೀ ಸಮಾಜ. ತನ್ನ 
ಮಾ € ಛತನವನು” ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಕೇವಲ ಈ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗನನ್ರಷ್ಟೇ ಬೈದು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಆದರಿ ಇಂಥ ಫೇಗವನು" ತಡೆಯಲು 
ನಮಗೊಂದು ತಾತ ಕವಾಜಿ ಮಾನನೀಯವಾದ ಯಾವುದೇ ತಳಹದಿ ಇಲ್ಲವಾ 
ಗಿದೆ. ಕನಿಷ್ಟ ಸಮತೋಲನ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ನನ್ನ ನ್ನು ತನ್ನ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ ಕರೆಬೊಯ್ತ ಆ ನಿರ್ದೇಶಕ ಯೋಚಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದ. ಎ 
ನನ ಅತಂಕ ತು ಭಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವನು ನಿಂತು 
ನಾನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ನನಗಿಂತ ಮೇಲಿರುವವನಿಗೆ ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಗೆೇ 
ನಸು ಎಂದರೆ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೌದು. ನಿನ್ನ ಮುಖ ಸುಸ್ತಾ 
ದವರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಾಲ ರಜೆಯ ಮೇಲೆ ಹೋಗಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದು 
ಕೋ. ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದರೆ- ಬಹಳ ಮುಂಜೆಯೇ ಎಚ್ಚರಿಸಿ. 
ದಕ್ಕೆ ನಿನಗೆ ಧನ್ಯ ವಾದಗಳು: ಆದರೆ ನನ್ನ ಉತ್ತ ರಾಧಿಕಾರಿ ಈಗಾಗಲೇ ಉದ್ದೆ 


ಆನಾ. ಅದ್ದೆ ಆ ನಾನು ನಿಲಿಸಲಾತ' ಎನ್ನು ತ್ಲಾನೆ 


. ನೀವು ನಿಲ್ಲರಾರಿರಿ. ಆದಕೆ ನೀನೇನು ಮಾಡುತ್ತಿದಿ (ರಿ ಎಂಬುದಾದೆರೂ 
ತ್ವ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಇದೇನು ಬಹಳ ಆಸಕ್ತಿಯ, ಸ ಲೀಡುವ ಸ ಯುಂ 
ಚಾಲಿತ ತಂತ ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಇದೇ "ಇಡೀ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಂಥ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಿಂದ ಹೊರಗುಳಿದ 


ಜನತೆಯೇ ವಾಸ್ತವನೆಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಮತೋಲಗೊಳಿಸಲು ಸ್ಗೊ 


ನೆಯಪಕ್ಷ ನೀವು ಸ್ರ ತಿಶಕ್ಕಿಯೊಂದರೆ (Counter 10106) ಬಗೆಗಾದರೂ ಕಾಳಜಿ 
ಮಾಡಬೇಕಿದೆ. ಆ ಸ್ರ ತಿಶಕೆ ಎಥದ್ದು ಎಂದು ಆತ ಕೇಳಿದ. ನಾನು ಹೇಳಿದೆ. 
ನಿಮ್ಮೊ ಳಗಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಕಿ ಯಾಶಾಲಿ ಬುದ್ದಿ ವಂತ ಕೂಗೂ ನನೀನ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ 
ನ್ನ್ನ ಸ ಸರಿಗಳ ಶೇಕಡ ಹತ್ತರಷ್ಟು ಜನರನ್ನು ನಡಿಸಿ 
| ಕೊಂಡು ನೀವು ಇಷ್ಟು ಸೂಚನೆ ಕೊಡಿ, “ಈಗಿರುವ ಭೆ ಯಂತ್ರ ಗಳ ನ್ನು 
ದಯವಿಟ್ಟು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಕಿ ಸ್ಟ ಗೊಳಿಸಬೇಡಿ, ದಯ ನಿಟ್ಟು ಈಗಾಗಲೇ ಅತೀ 
ಜಾ ಯಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು, “ದುಖಾರಿಗೊಳಿಸಬೇಡಿ?. ನೋಡಿ 

ಜನಜಂಗುಳಿಯ ಬಳಿ ಸ ಇಲ್ಲ. ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸರಳವಾದ ನೂಲುವ 
kh ಮ ಯಂತ್ರಗಳಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಸ ಇಧಿಸುವಷ್ಟು ಜಾಣರೋ ಅಲ್ಲವೋ 
ಸ ನೋಡಿ. ಅಂಥ ಯಂತ್ರಗಳಿಂದ ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡುವಂ 
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EH ಸಂಮಾಧ 


ಇದಕೆ ಅವರು ಇನ್ನಷ್ಟು ಗೌರವದಿಂದ ಬಾಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷ 
ಯವನ್ನು ಆ ಇಂಜಿನಿಯರುಗಳು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು. ಆದರೆ ಆ 
ನಿರ್ದೇಶಕ ಇಂಥ ಯಾನ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವಡು. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಭಯ 
ಹುಟ ಸಿಜೆ. ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ನನಗೆ “ಇನ ತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಇಂಡಿ 
ಯಾದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ವಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತೆ, ಮತೆ” ಎಮರಾಗುತ್ತಿ, ದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ 
ಉತ್ತರ ರೂಪಿಯಾದ ತಂತ್ರ ಜ್ನ ಇ ನವು ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು 

ಚತ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟ ದ್ರಾ ರೆ, 34 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಯಾವವು ? ಶಕ್ತಿಯ ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ , 
ಬಡೆ ಸರಿಯಾದ ತಂತ ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಇಬ್ಬ. ನವೀಕರಿಸಲಾಗದಂಥ | 
ಇಂಧನ ಸೆಂಸನ್ಮೂಲವನ್ನೇ ನಾ ನಿಂದು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ (ವೆ. ಆದಾಯದ ಬದಲು | 
ಆದಾಯದ ಮೂಲವನ್ನೆ ನಾವಿಂದು ಕಬಳಿಸಿ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದ ವೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ನಾವು ಮುಂಡುವರೆಯುವದಾದರೆ ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕೊನೆ. ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. | 
ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಬದುಕಿನ ರೀತಿಗೆ ಹೊಂದುವ ತಂತ ಜ್ಞಾನ | 
ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪರಿಸರ ಸಂಬಂಧ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ 'ನದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಾವು ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದಲ್ಲದೆ ಮಾನನೀಯ ದೃಷ್ಠಿ ಸಿ ಕೋನತ್ಸಿ ಹೊಂದಿ 1 


ಕೊಳ್ಳುವಂತಹ ತಂತ್ರಜಾ ಇ ನವನ್ನು ನಾನು ಹೊಂದಿದ್ದೆ ನೆಯ Ys 
{ 


ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಮರಳುವದು ಆಸಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಹೋದ ವರ್ಷ ಅಮೇರಿ' 
ಕಾಗೆ ಇನ್ನೂ ರು ವರ್ಷದ ಉತ್ತ ವವಸ್ಸ್ಯೇ ಅಲ್ಲ ಓಡೆಮ್‌ಸಿ ಒಥನ ದ ವೆಲ್ಸ್ರ 
ತ ನೇಶನ್‌” ಎಂಬ ಪುಸ ಕಕ್ಕ ಇನ್ನೂ ರು ತುಂಬಿದ ಎಫ ಸ್ಮಿಥ್‌ನ ಈ. 

ಸ್ಮಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಅತ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾ | 
ಸಾಬ ಹ ತ್ತಾನೆ ದಿನವಿಡೀ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾ ' 
ನೋ ಅದರಿಂದ ಜ್‌ ರೂಸಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಆರ್ಥಾತಿ್‌ ಅವನ ಕೆಲಸ ಅವ | 
ನಿಗೊಂದು ರೂಪ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅವನಿಗೆ ನೀವು ಮನಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಕೆಲಸ ಕೊಟ್ಟರೆ. 
ಅವನು ಮನೋರಹಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥವನು ನಾಡಿನ ಒಳ್ಳೆ ಯ 

ಪ್ರಜೆ ಆಗಲಾರೆ. RK ಕುಟುಂಬದ ಒಳ್ಳೆಯ ತಂಜೆಯಾಗಲಾರ ಅಥವಾ 
ಜಯಾ ಜೀ ಸ್ಮಿ೪" ಮತ್ತೂ Ae ನೆ. ಅಭಿವ ದ್ದ ಶೀಲ ರಾಷ,' 
ಗಳ ಜನ ಬಾಹುಳ ದೆ ಹಣೆಬರಹನೆಂದಕೆ ಮನಸ್ಸೇ ಇಲ್ಲದ ಕೆಲಸದ ಮೂಲಕ; 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಕುಚಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು. ಸ ಭಯಂಕರವಾಡದು , ಹೀಗಾ: 
ಗಬಾರದು. ಎಂದೇನೂ ಸ್ಮಿಥ್‌ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಹೇಳದಿದ್ದ ರೊ ಆ ಮಾತುಗಳ 


\ 


A 


ಆಶಯ ಕೇ ಆಗಿದೆ. ನಮಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಮಾನವ ಪ್ರಾ ಣಿಗೆ ಇತರರ 
ಸಂಕಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ, ಸಹಿಸುವ ಸೆ ವರ್ಯ ಇದೆ. ಇನಿ ಗೂ ನಾವು 
ಒಬ್ಬ ರಿಗೊಬ್ಬ ರು ತೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವದೇನು? ಇದೇನು ಸಂತೋಷಕರವಾದದ್ದಲ್ಲ ಲವಾದ 
ರೂ ಕೆಟ್ಟ ದಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಇದು ಅನಿವಾರ್ನವಾದ ಕೆಲಸ. ಇದರಿಂದ ಇವರೆಲ್ಲ 
ಸಂತೋಷಚಿತ್ತ ರಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ. ನಾನು ಸಂತೋಷಗೊಳ ಲಾಕೆ. ನಾನು 
ಹಲವು ವರ್ಷ ಶ್ರಮದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನ ಅನೇಕ ಗೆಳೆಯರು ನರಳಿದ 
ಹಾಗೆ ನಾನು ಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಜಾ ನಾತು. ಸುರಂಗದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾ ಣಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದೆ. ಇಡೀ ಜೀವಮಾನನೆಲ್ಲ ನಾನು ಆ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಒಂದು ಮೇಳೆ ಇಡೀ 
ಜೀವಮಾನ ಆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದ ಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ತೊಂದರೆ 
ಇರುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ನಿಮಗೆ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ. 


ಮಾನವೀಯ ದೈ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಸಂಗತ ತಂತ್ರ ಜ್ಲ್ಲಾ ಸ್ಪ ನಮ್ಮ ಬಳಿ 
ಇಲ್ಲ. ನನ್ನ ಸತ] is beautiful’: ಪುಸ್ಮಕದಲ್ಲಿ ' ಮ as ಹ 
778116106' ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದಂತೆ ನಾವು ತಯಾ ಜನತೆಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗುಳ್ಳೆ ಅರ್ಥಶಾಸ ಸ್ಪವನ್ನು ಗೃಹಿಸಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತಿ ೀಯ ಗೈ ಬ 
ಹೇಂದ್ರ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ತಾ ದನೆಯಾಗಿದೆ ಆ ಗಳ ನಂತರವೇ ಸ ಜನತೆ 
ಯನ್ನು ಗಮಸಿಸುತ್ತಿರುವದು. ಇಂಥ ಗ್ರ ಹಿಕೆಯ ಮಿತಿ ಮೀರಿದರೆ ನಾವು ವಿಪರೀತ 
ದಂಡ ತೆರಬೇಕಾಗುವದು. ಜನರಿಗೆ ತನು, ಕುಶಲತೆ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದ ರೆ 
ನಾವು ಮತ್ತೊಂದು ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟು ತರಬೇತಿ ನೀಡೋಣ. ಅವರ ಉತ್ಪಾ ದೆನೆಯ 
ಯಂತ್ರ ಗೆಳು ಶಬ ) ಮಾಲಿನ್ಯವನ್ನು ಟು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಕವಿ 
ಗಳನು. ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೀಕಾಗುವದ್ದು ಇಂಥದನ್ನು ನಾವು “ಗೆಮಿಸಿ ಆವರ ಕಿವಿಗೆ 
ಳಿಗೆ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಡಸಿಸಬೇಕಾಕುತ ದೆ. ಇನೆಲ ಉತ್ಪಾ ದನೆಯ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಸಂಗತಿಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ: ನಾವು ಜಾ ಜಾ ನ್ರ ಸ್ತೇ ಅಭಿವೈ ದ್ಧಿ 
ಶೀಲ ರಾಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ ರವಾನಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ವೆ. ಇಂಥ ಯಾಂತಿ ಕರದಂಟು ಭವಿನ್ಯ "ಫೇ 
RN ಹೃದಯದಾಳದವರೆಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಯಯಾ ನಾವು ಇದೆ | 
ಕ್ಲೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ ವೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಇದನ್ನು ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. ದೈವದತ್ತ ಸಂಪನ್ಮೂಲ | 
ಶಕ್ತಿ ಇದನ್ನು ತಾಳಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಮಾನನ ಜನಾಂಗ ಕೂಡಾ ಇದನ್ನು ಸಹಿ 
ಸೆಲಾರದು. ವ ಅಮೆರಿಕಾ ಮತ್ತು ಬ್ರಿಟನ್‌ ದೇಶಗಳ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳು 
ರೋಗಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಹೋಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರ ಅನಾರೋಗ್ಯ ದ ಕಾರಣ ಮಾ 
3 ಸಸಿಸವಾದಡ್ಡ ಹೊರತು ದ್ದೆ ಹಿಕವಾದದ್ದ ಲ. ಬಿ ಹನಿ ಎರಡರನ್ನು ತಲಾ 
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ಜಡಿ ಟಿ ಸಿಜೆ | ಇತ್ತ 


ಆದಾಯವಿರುವ ಅಮೆರಿಕಾ ಸಂಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾ ನ ತಾನು ದೊಡ್ಡೆ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ 
ಮಂತ ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಂಡರೂ ತನ್ನ ಬನ ನಗರ ಸಮಸ್ಯೆ ಹಾಗೂ ನ 
ತನನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಡೆಕಿ ಅಮೇರಿಕಾ ಸಾಧಿಸಿದೆ ೀೇನು? 


ನಾವು : ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಕಾಡುತ್ತಿರುವಾ 
ಗಲೇ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಬಹಳಷ್ಟು ಉನ್ಮತ್ತರು ಮತಿಭ್ರಾಂತರು ತುಂಬಿಹೋಗಿ 
ವೆ. ಇವರು ಎಂಥವರು ಎಂದರೆ ತಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಎಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅಂಥ ತಪ್ಪು ಕೆಲಸವನ್ನೇ ದ್ರಿ ಗುಣ 
ವೇಗದಲ್ಲಿ "ನಡೆಸುವರು. ನಾನು ಇವರನು "ಮುಂದುವರಿದ ದಗ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇನೆ. ಈ ದಗಾಕೋರರು. ಹೊಳಪುಳ್ಳೆ ಒಂದು ಘೋಷಣೆಯ 


ನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಿತ್ರಿಪಟಗಳ ಮೇಲೆ ಕೆತಿ 3 ಸಿಕೊಂಡಿರುತಾ ಕೆ. ಅದೆಂದರೆ. ಒಂದು 


\ 


Pes ಬಿಡುವು ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟು ಗಳಿಂದ ದೂರವಿಡುತ್ತದೆ. ಇವರು ನಮ್ಮ ನ್ಸು ಹಿಂಸೆ 


ಯ ದ ಳಿಗೆ ತಳ್ಳುತ್ತಿ ರುತಾ. ಧಂಫನಶೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊ ಸ “ರೀತಿಯ 
ಕ್ಷುಬ್ಬ ಜ್‌ ದ್ಪಾರೆ. ಇವರನ್ನು ನಾನು "ನೆಲದ ಮಕ್ಕ ಳು? ere Comers) 
ಎನುತ ತ್ರೀನೆ. ಇವರ ಅಂಬೊ(ಣವೇನೆಂದರೆ ನಾವು ಪೃಥ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರು 
ಚಿದು” ಆ ನಾಶಮಾಡುವದಕ್ಕಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಅಸಿ ತ್ತದೆ ನ ಡಿ €ಶ ತೆ 
ಕಡಿಮೆ ಸಮಾಡುವದಲ್ಲ ! ಜಾಯೇ ಹುಚ್ಚು ಆವೇಶದ ಕೊನೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೂ ಆಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯ 'ಜನರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇದ್ದಾರೆ. 

ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಬ ಈ ಉಕ್ಕಿನ ಪರದೆಯ ಇನ್ನೊ ೦ದು ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ. ಅಲ್ಲಿ 
ಅವರೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ದಕ್ಕಿ ೦ತ ಅವರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಇತ: ಸ್ಟವಾದದ್ದು ಎಂದು ಬಹು 
ದೀರ್ಪವಾಗಿ ಸಾಂ ಅವರು ಹೇಳಿದರು. ಜೇ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಪಾಶಾ, 
ತ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ ; ವ್ಯವಸ್ಥೆ Express ರೈಲಿದ್ದ ಹಾಗೆ, ಅದು ಅತಿ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಚ | 
ಳದತ್ತ ನುಗ್ಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಅವರು, ನಾವು ನಿಮ್ಮನ್ನು 
ಹಂದೆ ಹಾಕುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರು. ಹೀಗಿದೆ. ನೋಡಿ ಅಳಿವ 
ದ್ರಿ ಯ ಸೃಯಂಚಾಲನೆ ! ಈ ಪರಸ್ಪರ, ದ್ಲೇಷ ಮೋಸ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಅಂಔಕಹ! 
ದಾರಿಯಿಂದ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಹಂದಿಟ್ಟು ಸಮತೋಲನದ ಕಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 


ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಿದೆ. ನಾವೀಗ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ನಿಂಬ ಪದದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಸಲ್ಪ, 


pl 


ಮುಂದೆ ಸೋ ಗಿದೆ. ನಿಧಾನವಾಗಿ ನಾವೊಂದು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಘಟ್ಟಿ ತಲು! 
ಪುತ್ರಿ ದಿ ವೆ. ಆದರೆ ಇರುವ ಕೊರತೆ ಏನೆಂದರೆ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ ನೆ 
ದ್ರು. "ನಮಗೀಗ ತಿಳಿದಿರುವ ತಂತ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಇಷ ಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದನ 
ವದು ಮಾತ್ರ, ನಾವು ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ ಉತ್ಪಾದಕತೆಯಲ್ಲಿ! 


4 


a a ಸ್ಸ 


245೬ 


ರಟ ಗತ್‌ ಗ ತಿ 
ಕೊಡಗಿದಿವೆಂದರೆ: ನಮ್ಮ. ಉದ್ಯ ಮಗಳು ಕೇವಲ ಜೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತ 
ಇಗುತ್ತ `ಒಂದು ರೀತಿಯ ದ ನವೀಕರಣ ಉಂಬಾಗುತ್ತ, ಡೆ. ಸೀಮಿತ ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾತ್ರ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ದಾಸಾ ಬನು ಕೂಡಿಬಿದ್ದು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಬಹುಪಾ 
ಖು ಹಾಲ ಉಳಿಯುವುದೇ ಈ ಹೊಸ ಧೃವೀಕರಣ. ಅಟ್ಲಾ ಂಟಿಕ್‌ ದೇಶಗಳಾದ 
ಕೆನಡಾ: ಮತ್ತು ಅಮೇರಿಕಾ-ಇವುಗಳತ್ತ ನೋಡಿದರೆ ನಾವು ಇದನ್ನು ಮನಗಾ 
ತ್ತೇವೆ. ಉತ್ತರ ಅಮೇರಿಕೆಯ ಅನೇಕ -ಸೆಮುದಾಯಗಳು "ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿ 
ತಂತ ಜ್ಞಾನ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ದೊಡ್ಡೆ. ಮೆಟ್ರೋಪಾಲಿಟನ್‌ ಕೊ 
ಕಾವು ವಸಾಹತುಗಳು ಆಗುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪಾ, ಯ -ಪಡುತ್ತಿರುವರು. 
ಆದರೆ: `ನಾವು ವಸಾಹತುಗಳು ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ನಾವು ನಾವೇ ಆಗುತ್ತ ನಮ್ಮೆ ದೇ 
ಆದೆ ಒಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಲರ್ಮಿಸೆಬೇಕಿದೆ. ಇಂಥ ಸಮಾಜದ ಇ 


() 


ಚಿಕಾಗೊ ದಂತಹ ದೊಡ್ಡ "ನಗರಗಳಿಗೆ ಕಚ್ಚಾ ವಸ್ತುಗಳ ನ್ನು ಪೂರೈಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಅಲ್ಲ. `ಮಾಂಭಾನಾ ದಂತಹ ಚಿಕ ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳೆಲಿಯೇ ನಮಗೆ #ೆಲಸವಿರಚೇಕು, 
ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದಾ ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ನಡನ ಪಡೆದ ಶೇಕಡ 85 ಪದವೀಧರರಿಗೆ ಮೊಂ 
ಕಾರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕ ದೆ ಅವರು ದೊಡ್ಡ ಪಟ್ಟ ಗಳಿಗೆ ವಲಸೆಹೋಗಬೇಕಾಗಿ 
ದೆ... ಏಕೆಂದರೆ ಮೊಂಬಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂಥ ಯಾಗ ವಾದ ತಂತ ಕತ ನಮ್ಮ 
ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ತಂತ್ರ ಜಾ ನವನ್ನು ಸ 
ಹಿ ಸಲಾ ರದಷ ಸು ನಾವು ಅಸೆಹಾಯಕರಾಗಿರುನೆವೇ Y. ಸಸಿನ ಮೊದಲ ಪ್ರ ತ್ಸ 
ನಡತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ ಆತಿ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಚಿಕಾಗೊ, ಟೊರಾಂಟೊ ಗಳ 
೯ನ ತಂತ್ರ ಜ್ಜ ನವು ನಮ್ಮ ತಜ್ಞ ಇಂಜಿನಿಯರುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಂ 
ಡು ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸರಳವಾದ ಜೀವದ ಮೂಲದೆ ಕಳಕಳ 
ಗೊಂಡ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸೆ ಸ್ಟಿಸಲು ಬೇಕಾಗುವ ತಜ್ಞ ಇಂಜಿನಿಯರುಗಳ 
ಕೊರತೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತಡೆ. ಮೂರನೆಯ ದರ್ಜೆಯ ಯಾತಕ್ಕೂ ಬಾರದ 
ಇಂಜಿನೀಯರನೊಬ್ಬ 'ಜಟಲವಾದದ್ದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಜಟಲಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸರಳಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ: ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಇಂಜಿನೀಯರನೇ ಬೀಕಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಮೂರನೆಯ ವಿಷಯನೆಂದರೆ ನಾನು ಈಗಾಗಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಕಾರಾನೆಗೆಳೆ 
ಖರ್ಚು. ಉಪಕರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಹಾಕುವ ಬಂಡನೆಲು ಗಗನ ಮುಟ್ಟು ವಷ್ಟು 
ತುಟ ಯಾದರೆ: ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸೆ ಗಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋಗಿ Ee 
ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ವಿನತೆ ಲಕ್ಕ ಬಾರದೇ ಫೊರಗುಳಿಯುವಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಈಗಾಗಲೆ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳಿದ್ದ ಸೆ ಸ್ಫಳಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಡೆದರೆ ಆದರಷ್ಟು 
ಹುನಿಕರವಾದದ್ದು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಂಶ ಸಲ ಬೇರೆ ಈತಿಯದು 
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ಶಾ ಟ್‌ ಸ್ನ 


ಅದೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ತಂತ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ದಿ ಇದೆ 
ನ್ನು ನಮ್ಮ ಕ್ಸ ಸಿ ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೆಚಾ ಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನಾವು "ಸಿಂಪಡಿಸು 
ತ್ರಿ ರುವ ರಾ ಅತ್ತ ಈ ಹಿಂಸಾತ | ತವಾಡನುಗಳು, ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಕ್ರೈಮಿನಾಶಕಗಳೆಂದು. ಕತೆಯು. ಬ್ವೇವೆ. ಇದರರ್ಥವೆಂದರೆ ಇವು ಕೊಲೆ 
ಪೂತಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ "ಜೀವಿಸಲು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವಲಂ 


3 


ಬಿಸಿರುವ ಭೂಗ್ರ ಹದ ತ ಜೀವನೊರೆಯ (Biosphere) ಮೇಲೆ ಈ . 


ಕೊಲೆಗಡುಕ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಮಿಲಿಯ- ಮಿಲಿಯ ಟನ್ನು ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಚುತ್ತಿ ದ್ದೆ ವೆ. 
ನೀವೇನೇ ಹೇಳಿದರೂ ಇದ್ದು ಅತ್ಯ ೦ತ ಕ್ರೂರವಾದ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾ ನ. ಇಂಥ ಕ್ರೂರ 

ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನ ವ್ಸೈ ದ್ಯ ಕೇಯ ವಿಜ್ಞಾ ಡಲ, ತನ್ನ ಕಿ ಚಾಚುತ್ತಿ ದೆ. ಜಾತ 
ತ್ಮ ಹಾದಿಯ ಸ್‌ ಅತೀ ನೇಗದ ಫಲ ನ್ಯಾಸ ತ್ರಿಕ್ಲೀನೆ' ನಾವಿಂದು. 


ಅಸ್ಟೇ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಡಾಕ್ಟ್ಯ ರುಗಳು ರೋಗಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ಚಾರೆ,. ಉಚಿತವಾದ | 
ಟು ಸಲಹೆ ನೀಡಬಹುದಾದ್ದೆ ೦ದರೆ- ಕಾಯಿಲೆ ಬಿದ್ದಾ ಗ ಈ ವೆ ದೃರುಗಳ ಬಳಿ ' 


ಲಿ 
ಹೋಗಬೇಡಿ. 


ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ರ ನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಲು ನಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲ 

ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಒಂಸೆಯಕ್ಸೆ. € ಕಾಣುತ್ತಿ ದ್ದೆ ವೆ, ಪ್ಲೂಟೋನಿಯಂ ಎಂಬ 
ನಂಬಲಸಾಧ್ಯ ವಾಡನು, ಭಯಂಕರವಾದ ದ್ರವ್ಯ ರೊಳಗೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ನಾವೆಲ್ಲ 
ರೂ ಬೀಳಲು ತಯಾರಾಗಿದ್ದೆ ವೆ, ಇದನ್ನು. ಸರ್ವಕೆ ್ರೀಷ್ಟ್ಯನಾ ಾದ ದೇವರು ನಿರ್ಮಿ 
ಸಲಿಲ್ಲ. ತಾನೆಫಿಗೆ ಬಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿ 


ತವಾದದು . ನಮ್ಮ ನಡುನೆ ಚಕಿತಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ವಿಜಾ ನಿಗಳಿದಾ ರೆ. ನೀವೇನೂ : 


ಹೆದರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ನಮಗೆ ಭರವಸೆ ನೀಡು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಕುರುಡನಿಗೆ ದಾರಿ ತೋರುವ ರೀತ. ನಮಗೆ 
ಹಿಂಸೆಯ. ಈ ತಂತ )ಜಾ ನ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಜನ 


ಖಂಡಿತ ಇ ಜದಾ ರೆ. ಹ ಯಾವುದೇ ಹಿಂಸೆಯ ಗೋಜಿಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ ಸಾಕಾ 
ನಾವು ಹೇಗೆ ಆರೋಗ್ಯ ವಾಗಬ ' 
ಲೆ'ವು "ಎಂಬುದನ್ನೆಲ್ಲ `` ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲರು. ಆದರೆ ಇಂಥದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಸರ | 
ಕಾರವೂ ಬೆಂಬಲ. ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 'ಯಾವಜೀ ಅಕಣೆಮಿಯಾಗಲಿ ವ್ಯವಹಾರ ! 


ಗುವಷ್ಟ್ಯು ಆಹಾರ ಉತಾ ದೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ, 


ಸಂಸೆ ಯಾಗಲೀ ಇತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸುತ್ತಿ ಲ್ಲ, ಕ್ಸ ಸಿಗಾಗಿ ಸರ್ಕಾರಗಳು ಸುರಿಯು 


ಎಪಿ 


30 ಸಂವಾದ ' 


ಛು 
ತಿರುವ ದೊಡ್ಡೆ ಕೊಡ | ಮೊತ್ತ ಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಯಥಿಕಗಳ ರೂಪವಾಗು ' 
ತನೆ: ಆದರೆ ನೈಸರ್ಗಿಕ ರೆ ನೊಬ್ಬ ಈ ಘೂ ಳನ್ನೂ ಬಳಸದೆ ' 
ಏನನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಬಾ ನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಿಂಚಿತೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹವಿಲ್ಲ. ರಾಸಾಗೆ 


asim. a 


ee ಮಾಡಿನ ಜು 


ಅರ ಾಧಾರಾಧನ್ಟ wr 


ak 


ಯಗಳ ಹಿಂಸೆ ಇಲ್ಲದ pe ಬೇರೆ ಬೇರೆ A. ಪಂಡಿತರು 
ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದಕೆ ಅವರು ವಿನಾಕಾರಣ ರೇಗುತ್ತಾ ಶೆ. 


ಈಗ ನಮಗುಳಿದಿರುವ ಕೆಲಸನೆಂದರಿ ಈ ದಿಕ್ಕಿನ ಚಿಂತನೆಗೆ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಫ್ರೇಕೇಪಿಸುವದು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ನಾವು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದಕಿ-ನೋಡಿ, 
ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ರೂಪಿ ನಿಸಲ್ಬಟ್ಟಿ ಸ್ಪೀಮರುಗಳು ಕೂಡಾ ಅಪಾಯದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಪುಟ್ಟಿ ಜೀವನೌಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತ ವೈ. ಯಾಕೆಂ 
ದರಿ ಈ ಕನನ ಿಡತಮೊಗ ನೀರ್ಗಲ್ಲ ಕ ನಡುನೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು 

ತ್ತವೆ ಎನ್ನು 'ವದಕ್ಕ ಆದರೆ ಈ. ಸ್ಪೀಮರುಗಳು ಒನ್ಮೊ ಮ್ಮ ಕೆ ಲ್ಲು ಗಳ 
ಸಡುನಿ ಸೈ ಾಸಿೊಳ್ಳ ಬಹುದು ವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ. ತ್‌್‌ "ಅಧುನಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನ ಈ ಸಮರ್ಥ ಸೀಮರಿನೊಂದಿಗೂ ಪುಟ್ಟಿ ಜೀವದೋಣಿಗಳು ಇರಬೇಕ 
ಲವೇ? ಇಂಥ ಜೀವಜೋಣಿಗಳಿಗಾಗಿ ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಇಡೀ ಸಂಸತ ತ್ರನ್ನು ಸುರಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಚಿ ಕ್ರ ಸರಳ ಹಾಗೂ "ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನದ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ನಿಮ್ಮ ಇಡೀ ಸಂಕೋಧನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತೊಡಗ ಕಾಗಿ. ನಿಮ್ಮ 
ಸಂತಿ ನ ಸೋಜ ಶೇಕಡಾ 8 ಅಥವಾ 10 ರಷ್ಟು! ಈ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ತೊಡ 
ಗಿದರಿ ಸಾಕು. 


ನಾವು ಸ ಸಥ್ಯ ಏನೆನ್ಸಾ ದರೂ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ನಮಗೆ ಮುಖ ಸ ನಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗಿರುವದು ಸಹಕಾರೀ "ಮನೋಧರ್ಮ. ನಾವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಸೃತಿ ನಿಜಾ: 
'ಗದಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸ 
ಲು "ಮುತ್ತು, ಗು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ITDG ಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೂ ನಾವಿದನ್ನು 


ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದ (ವೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ABCD ಸೊಹೋಜಕೆ ಎನು 


ತೇವ 


A ಎಂದರೆ ಆಡಳಿತ. ಸರಕಾರದಿಂದ ಬಂದ ಜನ ಇವ ದರೂ ಇವರು ಸರಕಾರ 


ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಇವರು. ಹಣಕಾಸಿನ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುತ್ತಾರೆ, 


ಸೂತ್ರ ನನ್ನು ಹೇಗೆ ಆರಿಸಬೇಕೆಂಬುದು. ಇವರಿಗೆ ಚನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತು. ಇವರು : 


ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ "ಕಂದಾಯ ವಸೂಲು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 'ಅದನ್ನು ಖರ್ಚು ಮಾ: 


ಡುತ್ತಾರೆ ತ] 


ಶಿ 


4 B ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪಾರ. ಈ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂಬುದು. ಜಾಣತನ ಹಾಗೊ ಒಂದು 


ತ 
PY 
1 4 


ಎ 
a“ 
ಜ್‌ ಮ ವ ಧೃ 
ನ್‌ ಪ್ರಾ 
pC 
ಜಗು ಕು ಗ್‌ೆ. 
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ಕಿಸ್ತು, ಇನ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸರಕುಗಳು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವಂತೆ ಅದು ನೋಡಿ ? 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬಾಳದಂತಹ ವಸ್ತು ನಿರ್ಮಾಣ ಕೇವಲ ಕಾಲವನ್ನು ವ್ಯರ್ಥ 
ಮಾಡಿದಂತೆ. 


( ಎಂದರೆ ಸಂಪರ್ಕ. ಇದ ವವರು ಭಾಷೆ ಹಾಗು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿ, ವರು. ಯೋಚಿಸಲು ಬರೆಯಲ್ಲ, ಸಮಯವಿರುವ  ಜನರಿವರು. ಇವರು 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವರನ್ನು ಒಂಬಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾ 
ಡಲು ಬಿಡಬಾರದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸದ ಪುಟ್ಟಜೀವಿಗಳು | 
ಆವರಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬೇಕು. ಅದು ಜಿಸ್‌ ಆಟದಂಥ ಸಮಸೆ ಯಾಗಿರಬಹುದು | 
ಅಥವಾ ಬೇರಾವದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯ್‌ಗಿರಬಹುದು. ಆವರು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆ 
ಹರಿಸಿ ಫೆ ಫೃ ಲಿನ ಮೇಲೆ. “ಅತಿ ಗನ” ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಪಕ್ಕ ಕ ಟ್ಟು ಬೇಕ 
ಸಮಸ್ಯೆ H ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. B ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಜನ ಅವರ ಪಕ್ಕ ದಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತು 
ಹೇಳ ಬೇಕು. “ಈ ಬಾಬ್ತು ದುಡ್ಡು ಹಾಕಿದೆ ವೆ. ನಾವದನ್ನು ಹಾಳಾಗದಂತೆ 
ಸಾಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಛೆ. ಹನ “ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಯೋ 
ಜನಶೀಲರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


D ಎಂದರೆ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಸಂಘಟನೆ. ಅದು ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ, ಸಂಸರ | 
ಸಂಸ್ಥೆ ಜಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಸ್ಥೆ ಮುಂತಾದ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಜನರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತ ಣಿ 
ಸುತೋಷದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಇಂಥ ಪ )ಜಾಸತ್ತಾ ತ ಕ ಸಂಘ 


ಟಿನೆಗಳು ಬಹು ಸೆಖೆ ೈಯಲ್ಲಿವೆ. | 


ಎಲಿ ನಿಮಗೆ ABCD ಗುಂಪುಗಳು ಜನರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾಗಿ ದೊರಕುವ 
ವೋ ಅದೇ :ನಿಮಗೆ: ತುಂಬಾ ಒಳ್ಳೆ ಯದು. ಮೊದಮೊದಲು ಈ ಗುಂಪುಗಳ 

ಎವೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆಟಕೆ ಕೃಮೇಣ ಅವರು ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ 
ಸಣ ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಮತ್ತು ಉಪಯುಕ್ತ ಜೀವಿಗಳು ಎಂಬುದನ್ನ ಅರ್ಥ 
ಡಿಕೂಂಡು ಸತೋಷಪಡುನರು. ABCD ಸಂಯೋಜನೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿ | 
ಕ್ಷಣ ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಧ್ಯವ ಇಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


ಹ re ude ಜ್‌ ~ 


ತ 


ಆದರೆ ಒಟ ೈನಮೇಲೆ ಇಸ್ಟು ಹೇಳಬಲ್ಲೆ. ಏನೆಂದರೆ ಇಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಮ್ಮ | 
ಕ ಹೆಣದ ಥ್ಲೈಲಿಯನ್ನು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಸಂಸೆ. 
ಯನ್ನು ಈ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪೆ ಸಂತೃಪ ರ್ರ ರಾಗಿರು 
ತ್ಲಾರೆ. 
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ಅಮ್ಮನ ನನಸು 


ಕೆಲವು "ಲಬಸಾ'ಗಳು) 


ಅ ಯೆಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ 


ಕೊಯಿಲು ಮುಗಿದ ಗದ್ದೆಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇ 
ಹಳೇ "ಅಶ್ವತ್ನ ಕಟ್ಟೆ : ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇದು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಮಾತು. 
ಮಾಡು ಕಸದ ಗಡಿಸಲಂಥ ಗಣಪತಿಯ ಗುಡಿಯಿತ್ತು 
ಕಟ್ಟಿ, ಯೆ ಮೇಲೆ, ಅಶ ತ್ವ ಕಾಂಡದ ಸುತ್ತ ಕಟ್ಟ ಸಿದ್ದು. 
ಮರದ ರೆಂಬೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ ದ ಬಿಸಿಲು 
ಹೊಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು ಅಸ, ಕ್ರೈ ನಡೆದ. ಸೂರ್ಯನ ಹಾಗೆ. 
ಎಲೆ. ಗಿಲಿಗಿಲಿಸುವ ಸೋನಿಬೆಯಲೆ ಲೊ ಅವಿತಿದ್ದ ಒಂಟಿ ಕಾಗೆ' 
ಬಾಡಿದ ಬೆಳಕನ್ನು ಧೂರುವ ತರ. ಕೂಗುತ್ತಿ ಇ? 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬೀಳದೇ ನಿಂತು ನಿಂತು. 
ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದ ನಾನು: 


ಗದ್ದೆ ಯಂಚಿನ ಹಳೇ ಮನೆಯೊಂದರ ಜಗಲಿ ಮೇಲಿಂದ, 

ಗಂಜೀ ಊಟ ಅನ್ನ ದೂಟಗಳ ಜೊಂಪು ಕಳೆದಿರದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೆ ಎದ್ದು ಬಂತು ಎಂದಿನಂತೆ) ಎಂದೋ 
ಕಳಕೊಂಡ ಅಮ ನ ನೆನಪು ಒಳಗಿಂದ. ಬೂದಿಯಲ್ಲಡಗಿದ ಕೆಂಡ 
ಹೊತ್ತಿ ಸ್‌ ಮೆಲ್ಲನೆ ಕರುಳ ಒಳಮ್ಮೆ ಕಾದು ಬೆಚ್ಚ 
ಗಾದದ್ದೇ ತಡ; ಗದ್ದೆ "ಕಟ್ಟಿ ಗುಡಿ ಮರ ಗೆ ಬಿಸಿಲು ಬ್ಬ 
ಒಂಜೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬಡು ಒಂದಾಗಿ ಕಣ್ಣಿ ದುರೇ 

ಕಣ್ಮ ರೆಯಾದದು. ಕಾಣಲೇ ಇಲ್ಲ. ನಿವ್ವಳ ತಾಯ 

ಡೆನಿಯುಳ್ಳ ಹೊಳೆಸಾಗಿ ಬೆಳಗಿ ನಂತದ 
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ಕಿಳಿಯಲೆ. ಇಲ್ಲ. ಬಹಳೆ ಹೊತ್ತಿನವರೆಗೆ. 

ಅಮ್ಮನ ನೆನಪೇ ಹಾಗೆ, ಯಾವಾಗಲೂ. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ಮೋಯಲೆಂದು ಬಚ್ಚಲ ಮನೆಗೆ ಹೋದಾಗಲೂ 
ಹೀಗೇ : 


ಉಗುರು ಬೆಚ್ಚ ಗೆ ನೀರು ತ್ವ ಜೆಗುಂಟ ಹರಿಯುತ್ತ ಮೈ ತುಂಬ 
ಅಮ್ಮ ನ ನೆನಪ: ತೀರಾ ಜತ ಮರೆಯದ ಸ ರ್ಶ. ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ 
ಒದ್ದ ತನ್ನದಲ್ಲೆ ಕಾದು ಕುಳಿತಿತ್ತು ಎನ್ನು ವ ತರಹ ಸ 

ಫಕ್ಕ ನೆ ನಕ್ಕ ವಾತ ಲ್ಯ ಪೂ ಜಾಟ್‌ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ | 
ಆಸ್ಟೋಲಿಸತ ರಾತ್ರಿ, ದೀಪವಾರಿಸಿ ಮಲಗಿದಲ್ಲೆ 6, ಇಬೇ 
ಈಗ: 


ನನ್ನ್ನ ಕಣ್ಣಿನ ಆಳದಲ್ಲೆ ಹುದುಗಿದೆ ಇನ್ನೂ ಅಂದು 
ಚತು ನನ್ನು ಖುದ್ದು "ನೋಡಿದ ಕಣ್ಣು; ಇಸ್ಟ ಸ 
ಒಳಗಡೆ ಅವಳ ದನಿಗೆ ಕಂಪಿಸಿದ ಕಿ ಸದರು; ತ್ವಜೆಯ | 
ಅಡಿಯಲ್ಲುಂಟು ಅಮ್ಮ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿದ ಸ 

ಶಾಖ ದನಿ ಬೆಳಕುಗಳು ವಾ? ತೆ ಬೆಕೆವ | 
ಸುಮುಹೂರ್ತಕ್ಕೆ ಜುಮ್ಮ ದೆಟ್ಟು ವ ಈ ಅಂಗಗಳ ಖೋಲ y 
ಪದರುಗಳಲ್ಲಿ ಪಳೆಯುಳಿಸಿಹಳು ಜಿ ಹೊತ್ತು ಹೆತ್ತವಳು; ಸಕಲ ey 
ನೆನವುಗಳೆ ತಾಯಿ ಜೇರಾಗಿ; ನನ್ನೆ ಅನುಭೂತಿಗಳ ತಂಪು | 
ತೆವೊರಾಗಿ. 
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ಹೆಪ್ರಿ ಟ್ಟಿ ಕತ  ಅಿಯನಾವಾಸ್ಯೆಯಲ್ಲ 

ಹುತ್ತ ದ ಕಡಲ ದಿಕ್ಕುತಪ್ಪಿ ದ. 

ಹ ಬೆಟ್ಟ ಬ ಗಳುರುಳಾಡಿ 

ಧಿಂಗಣಗುಣಿವಾಗ ಚ | 
ಪುಟ್ಟ ಹಡಗೊಂಡು ತಲೆತಿರುಗಿ : ಳು ಕಿ 

' ಬೀರುತಿದೆ ಕಡೆಲಾಳದೆ ತಾಯ್ಮ ಛಲಿಗೆ | 


Wich SS 


113 ಜೀವಮೋಣಿಗಳ ಹುಡುಕಿ 

11೫... ಹಾಯಿ ಎಳೆದು ಹಗ್ಗ ಬಿಗಿದು 

ಹ್‌ ಕಾಹಾಕರಿಸಿ ಎಲಿಗುಡುವ | ಸ 2 

೬1... ಫಯಣಿಗರ ನಿಳುವಿ | 

ಬ್‌ ದೋಣಿಗಳಕಳುನಿ - 

4  ತಾನಿಳಿದ ಕೊನೆಯ ದೋಣಿಗೆ - 

3 : ನಾಯಕ ಮ ಯ ಕ ಹ 

| ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿ ನಾವೆಗಳು ' | 5 ತ 

ತ್ತ ತಂಡ ಮಾರುತಕೆ ತುಳ್ಳಾಡಿ ನ ಕೊ ಸ 

1) ನೆಲವೆಲ್ಲೆಂದು ಅರಸುವಾಗ | ೩ ೨41 
' ಘಣಗುಟ್ಟಿ ಕರೆನ ಗಂಟಿಸೆದ್ದು ' ಟ್‌. 

i ಹಶಿ ಚಂದ್ರ ತಾರೆಗಳಿರೆದೆ ಕರಿರಾತಿ ಯಲ್ಲಿ ಗ | ಆ 131 

ಕಡಿ ಟೀ ಕರಿವುದು ಗಸ ಸ 
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ತೀರ ದೀಸಗೃಹದೆ 


ಹೇಗೋ ಜನರ ತೀರ ಸೇರಿಸಿ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ ಬಸವಳಿದು 

ತ 9 

ತಣ ನ್ರ್ನ ಮಳಲಫ್ರಿ 

ಉಕ್ಕಿತು ಕಡಲು 
ಅಲೆಗುದುರೆಯೇರಿ 


ನೊರೆತೆರೆಗಳುರುಳಿ ಮೈಮೇಲೆ 
ತಲದ ಮರಳ ಕೊಚ್ಚಿ. ಕೊರೆದು 
ಕೊಂಡು ಚೋಯಿತ? 
ಉಸಿರಿಲ್ಲದೊಡಲ | 
ತೋರಲು ಬಡಬಾನಲ 
ಜಲಕನ್ನೆಯರ ನಗೆ ಧವಳ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಶಂಖದಹುಳ 
ನಿಜದ ಬೆಳಕು ಮುಕ್ಕುಳಿಸುವ 
ಕಡಲಾಳದಲ್ಲೂ 

ಮೂಗಿಗೆ ಹತ್ತಿ ತುಂಬಿಬಿಟ್ಟ 
ಸಾಲ್ಮನ್‌ ಗುಂಪು 
ದಾರಿಯರಸುತಿದೆ 

ತನ್ನ ಗುರಿಗೆ 

ಹೇಗೆ ಮರೆತೆ ಸಾಲ್ಮನ್‌ 

ನಿನ್ನಪ್ಪ ಅವ್ವ ಅಜ್ಜ ಯರು 


| ತುಳಿದೆ ನೀಕೊಡಲ" ಹಾದಿ 


ಸಂವಾದ 


ಉಪ್ಪು ನೀರಲಿ ಬೆರತು ಬೆಳೆದು 
ಕೊಬ್ಬಿ ಮರಿ ಹೊತ್ತು ಹೊರಟರೆ 
ಮತ್ತೆ ಕಾದಿಹುದು ನೀ ಬೆಳೆದ 
ತಾಯಿ ತೊರೆ 

ದಾರಿ ದೂರ ಸಾಲ್ಮನ್‌ 

ಆಗಸದಿ ಕಾದಿಹವು 


ನ ಗರುಡ 
ತಾಯಿ ನೀರಲ್ಲೆ ಕಾದಿಹವು 
ಶಾರ್ಕುಗಳು 

ಸಾಲೋಮನ್ಸಿಗಲೆತದ ಶಿಕ್ಷೆ 


ಹವಳಕ್ಕೋ ತಾ ಹುಟ್ಟ ಬೆಳೆದ 
ಸೌಂದರ್ಯದರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿ 
ಯಾರು ಮಾಡಿದೆರೀ ಚಿತ್ರಮೇಳ 


ಹೊರಗೆ ನೀಲಸಾಗರದ ಚಂದ 
ಒಳಗೆ ಬಡಬಾನಲ 
ಹೇಗೆ ಉಳಿದಿದೆ ಈ ಅಗ್ನಿದಿವ್ಯ 


ಯಾಕಿನ್ನೂ ಕಡಲಾಳ ಸಿಡಿಯದು 
ತಾಯ್ಮಳಲು ಕುಸಿಯದು 

ಮರುಳ ಮರುಳಾ | 
ಮೊರೆಯಿತು ಇಡೀ ಕಡಲು 
ದೋಣಿಯಲಿ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ತೇಲಾಡಿ 
ಆಳಕಿಳಿವಾಗಲೂ ಮುಳುಗು ಮುಸುಕಿಕ್ಕಿ 
ಇಳಿವ ನೆಲದ ಮಗ ನೀನು 

ಏನ ಬಲ್ಲೆ ತಾಯ್ಕು ಳಲ ಅಂತರಾಳ 

ಕೊಚೆ, ಹೋಗಿವೆ ಒಂದು ವಟು ಸಿರಿಗೆ 

ತೆನ ಡೆ ಹರಿಗೋಲು ಹಡಗು ನಾಗರೀಕತೆಗಳು 
ನೆಲದದಡೆ ಕೊಚ್ಚೆ ಕೊರೆದರೆ 

ಒಮ್ಮೆ ಹುಡುಗಸಿಟಕ್ಕೆ 

ಕ ಮಳಲಗುಸ್ರೆ ಕಲಿ 

ಬೇರನಿಳಿಸಿ ನೆಲವ 'ಜಿಳಸುತಾ ವೆ 

ಮ್ಯಾಂಗೊ (ವ್‌ ತೋಪು 

ಹೇಳ ಸ್ಯ ಬೀಸಿ ಒಗೆದಳು ದಡಕೆ 

ತಾಯಿಕಡ 


ಹೋಗು ಹುಡುಕಿಕೋ ನಿನ ತಾಯಿನೆಲ 
ನನ್ನೊಡಲ ಬಗೆವಾಸೆ ಇದ್ದರಿನ್ನೂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬರುವಂತೆ 

ನ ಕಿಕ್ಸೆಯ ಕಡಲೊಡಲ 


ಸ ಹಕ್ಕಿ ಜಾಗ 


Fe 
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ಬರೀ ನೆಗೆಟಿನ್‌ಗಳು 


.. ತೆಕಿ ಸಂವಾದ 


ನಾನು ಒಂದು ಕಾರ್ಮೋಡನಸ್ಸು 
ಪ್ರಾರಬ್ಧ ವೆಂದೂ ಮತ್ತು 
ದಿಕ್ಕಿಲ್ಲದೆಲೆವ ಆಸಕ್ತಿಂದು 
ಅಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾಗೆಲೆ 
ರಸರಪನೆ ಮಳೆ 

ಸುರಿದು ಮರದಡಿ ನಿಂತಿರುವಾಗೆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲೆ ಶುಭ್ರನಾಯ್ತು ಗಗನೆ. 


ಈ ಭೂಮಿಗೇನಾಗಿಡೆ 

ಧಿಮಿ ಧಿಮಿ ಸುತ್ತುತ್ತ ತಲೆ ಸುತ್ತಿ- 
ಬಂದು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೆ 

ಮಲಗಿ ಬಿಡಲು ? ಇಲ್ಲ 

ಮರುಳೆ; ಇವಳು ತಿರುತಿರುಗಿ 
ಬೇಡುವುದಿಲ್ಲ ಯಾರನ್ನು 

ಭೂಮಿ ಬಿಡುತ್ತಾಳೆ ಹಗಲು-ರಾತ್ರಿ 
ಕತ್ತಲು ಬೆಳಕಿನ ರೀಲನ್ನು. 


ನಾವಿರುವುದು ಈ ರೀಲಿನೊಳಗೆ 
ಬರೀ ನೆಗೆಟನ್‌ಗಳಾಗಿ. 


ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 


ಹೆಚ್‌. ಪ್ರೇಮಲೀಲಾ 


ಒಪ್ಪುವುದರಲ್ಲಿರುವ 
ದರ್ನವನ್ನು 

ಅಪು ವುದರಲ್ಲಿರುವ 
ಹಿಡಿತವನ್ನು 

ನನ್ನೆ ದುರಿಗಿನ ಕಟುವಾಸ್ಮವದಲ್ಲಿ 
ಸವಾಲಾಗಿ ಸ್ಲೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ವ 
ಬಂಡುತನನೆಂದು ಬೇಸರಿಸುತ್ತೀಯಾ ? 


) ಸ್ಯಾಫ್‌ ಸೋಂಕಿರುವ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳ ಹಂಗಿನ 
ಧಗಳಿನ್ನು 
ಸ ಬದ್ಧ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಭ್ರ ಮೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ರೇನೆ. 
ನಿದ: ಸಿಡುಕುತಿ. ಜತ 9 


ಮುಖಮಲ್ಲನ್ನು ಹೊದ್ದಿ ರುವ 

ಆ ದೂರದ ಬೆಟ್ಟವನ್ನು” 

ಬೆರಗುಗಣ್ಣು ಗಳಿಂದ ದಿಟ್ಟ ಸುತ್ತೇನೆ; 
ಕಲ್ಪ ನೆಯಲೆ, € 

ಖುಸಿ ಪಡೆನ ಮನಸ 

ಅಮೂರ್ತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತದೆ. 


ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಮೂರ್ಯಳೆಂದು ಮೂದಲಿಸುತ್ತೀಯಾ ? 
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SGT 


ಧೂಳು 


ಈ ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ನಿಳುವದು -ಧೂಳು ಬೆಳಕಿನ ಹುಡಿಯಂತೆ ನೆಲದಿಂದ. ಗಾಳಿಗಲ್ಲ, ' 


ಮಳೆಗಲ್ಲ. ಸುಮ ನೆ ಏಳುವದು ಮಣ್ಣ ಕಡಲ ತೆರೆಯಂತೆ ಸಣ್ಣಗೆ ಗಗನದಿಡೆಗೆ 


ಎದ್ದು ದ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಎಡುರು. ಧೂಳು ತುಂಬಿದ ಕಣ್ಣು. ಧೂಳು 
ತುಂಬಿದ ಮೀನು. ಎಲೆಗಳ” ಮೇಲೆ ಹೂಗಳ ಒಳಗೆ ಧೂಳಿನಾ ಬಿಂದು. ಎಂಥ 
ಬೆಳಕು ಹೊಲಿದೀತು ಧೂಳೆನೊಂದು ಅಂಗಿ . ಬೆಳಗಿನ ಅಂಗಿ. ಮುಖ ಮುಚಿ 


ಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಥವಾ ಅಂಗಾತ ನಿದ್ದೆ ಹೋದ ಸಾಲು ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಹೊದಿಸಿ ನೇವರಿ : 
ಜಃ ಮಕ್ಕ ಳು ಧೂಳಿನ ಮಕ್ಕ ಳು. ಧೂಳಿನ ನಂಟು ಸ ಗರ್ಭದೊಳಗೆ ' 
ಯಾರು ಹೇಳು ತ್ತಾರೆ ಸುಖದ ಸೊಡಿಕೆಯಲಿ ಧೂಳಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಮಣ್ಣು ಗಿಣ್ಣು 
ಬೇರು ಕಾಂಡಗಳ ಭಾಷೆ ಬೇಕೆ. ಮಹತ್ತಾಕಾಂಕ್ಷೆಯದ್ದು. ಆದರೆ ಧೂಳು. ' 


ಅತ್ತ ಮಣ್ಣಲ್ಲ ಇತ್ತ ಹನೆಯಲ್ಲ ಅತ್ರ ನೋಟವಲ್ಲ ಇತ್ತ ಮಾಟವಲ್ಲ. ಬರೀ 


ಧೂಳು ಎಲೆಯಿಂದ ಎಲೆಗೆ ನುಗ್ಗೆ ಯಿಂದ ಎಕ್ಸೆಗೆ ತಂತಿಯಿಂದ ಬಲ್ಲಿ ಸ ಸರಾಗ" 


ದಂತೆ ಹಾರುತ್ತ ನ ರ್ಶ ಕೊಡುವ ಧೂಳು. 


ಕೂತ ಧೂಳು ಆರಿಸಿ ಟನ್ಸಿನ ಡಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಳೆಸಿದರು ಗಂಗಣ್ಣ. 
ಚಾರಮಿನಾಂ"ನ ಹೊರಗಿನ ಮಾರಾಟದೆ ಮಾಲೆಗಳಲ್ಲಿನ ಧೂಳು ಕಂಡರು ತಿರು 


ಮಲೇಶ. ತೀವ್ರ ಕಂಸನದ ಆಲಾಸದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕಿಶೋರಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ' 


ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಸುತ್ತ ದೆ ಸಂಜೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪಗೆ ಕವಿದ ಧೂಳು. ಶಾಲೆ ತಲುಪ ಸ 
ಮಕ್ಕಳು, ಮದುವೆ ತಪ್ಪಿದ ಸೋರಿಯರು, ನೌಕರಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಗಂಡಸರು 
ರಾತ್ರಿ ನ ಎದುರು ಹೆಜಿರುವಾಗ ಶಹರದ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಮಸುಕು ನೆಪಗಳ 


ತು ಹಾಕುತ್ತ ದೆ ಧೂಳು. ಬಾಚಣಿಗೆಯ ಹಲ್ಲುಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲ! 


ಕಾಲರಿಗೆ ಸನ ಅಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲೃ ಗಾ ೃರೇಜಿನ ಕೆಲಸ ಮುಗಿಸಿ ತಿಕಿ ತಿಕ 


ಜ್‌ 
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ಕೆ, ತೊಳೆದು ಅನ್ನ ಕಲಸುವಾಗ ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪಗೆ ಅಂಬಿಕೊಂಡಿದ ಲ್ಲಾ ಬೆಳೆದ 
ಮಗುವಿನ ಆಡಸೇ ಡೆ ಆಟಗೆಗಳಿಗೆ' ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲ್ಲ ಇದು ಹಾರುವ 
ಹಾರುತ್ತಲೇ ಇರುವ ವಾಹನಗಳ ಬೆನ್ನಟ್ಟುತ್ತ ಲೇ ಇರುವ ಮ್ಸೈ ಲಿಗಲ್ಲುಗಳ ನೊ 

ಸಲಿಗೆ ತಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಇರುವ ಹೊರಳೆಗಳ ರೆಫ್ಸೈ ಗಳ ಸರೀ ಸ ತೇಲುವ 
ಧೂಳು. 


ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಗಡ್ಡ ಮೂಡುವ ಮೊದಲೇ ಮೂಡಿದ ಬಣ್ಣ ಧೂಳು. ಎಲ್ಲ ವೆರ್ಣ 
ಗಳ ಮೂಲ. ಕಲಾಕ ತಿಯ ಮೇಲೆ ಕೂತ ಧೂಳು ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಬಂದ ರೋಮ 
ದಷ್ಟೇ ಸ ಮಣ್ಣಿನ ಬಣ್ಣ ಎಂದರೆ ಚಂದನ ಮಾತಾಯಿತು. ಧೂಳಿಕ ಬಣ್ಣ 
ಎಂದರೆ ಅಂತರಂಗ ಯಾಕೆ ಕಲಕುತ್ತದೆ. ಹಸಿನೆಯ ಎದುರು ಹಾಸಿಕೊಂಡ 
ನಿದ್ರಾ ಹೀನ ರಾತ್ರಿ ಗಳಂತೆ. ಧಣಿಯೊಬ್ಬ ರಸ್ತೆ ಬದಿ ಹಂಚಲಿರುವ ಪಕಾ ನ್ನ 

ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಅಳುತುತ್ತ ಲೇ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಭನ ಅನಾಮಿಕ ವೃದ್ಧರಂತೆ, ಎಳಿಡೆ 
ಜರು ಇ ವೃದ್ಧರು ತಮ್ಮ ಹಿಂಜಿ ಎಂತೆಂಥ ಹಾದಿಗಳ ಬಿಟ್ಟು. ಇವರ ಕನ್ನಡ 
ಕಕ್ಕೆ ಗಂಟು ಹಾಕಿದ PE ಹತ್ತಿ ನಕಾಶೆಯ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ತೆ ಮಕ್ಕಳಿಂದ ತ್ಯಜಿತರಾಗಿ ಬಂದರು. ಮೊದಲ ಸಲ ಬಿಕ್ಕೆ ಗೆ ಪಕ್ಕಾ ದ ಈ 
ಸ್ರಣ- ಅದೆಷ್ಟು ಶಿಶುಗಳು ದರೆಗಿಳಿದವು. ಸಿಸೇರಿಯನ್‌, ಮ್‌ ಐದು 
ಹೊಲಿಗೆ, ಎಂಟು ಹೊಲಿಗೆ, ದಾದಿಗೆ ಭಕ್ಷೀಸು, ಫೇಡೆ ಬರ್ಗಿ ನೋವು ಆತ್ಮ 
ಹತ್ಯೆ, ಗುರ್ತೇ ಹತ್ತದ ಶಿಶುಗಳ ಹುಟ್ಟಿನ ಗಿರಣಿ. ಹಾರುವ ಧೂಳು ನೋಡು 
ತ್ತಲೇದೆ ಡ್ಡ ವಾಗುವವೇ ಮಕ್ಕಳು. ಬೂಟುಗಳ ನಡುವೆ ಒಣ ಹಾಕಿದ ವಸ್ತುಗಳ 
ನಡುನೆ ನಡುಬೀಧಿಯಲ್ಲಿ ಮ್ಛೈ ನೆರೆದು ಅತ್ತ ಪೋರಿಯರ ನಡುವೆ ನೇಣುಬಿದ್ದ 
ಅಕ್ಕ ಂದಿರ ನೆರಳುಗಳ ಸಹಾ” ವೃ ದರು ಕಾಯುತ್ತಾರೆ ಸರದಿಗೆ ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಗದ 
ಹಿಡಿದು. ಕಾಗದದ ತಂಬ ಅಕ್ಷರುಗೆಳು - ಮುದ್ರಿತ ಗೀಚಿನ- ನರೀಕ್ಷೆಗೆ ಬರೆದೆ 
ನಕಾಶೆ ಫಲವತ್ತಾದ ಎರೆಮಣ್ಣಿನ ಭೂಮಿ. ಶ್‌ ನಂತರ ಮತ್ತೆ ತಿಪ್ಪೆಯ 
ಬಳಿ ಇದೇ ಕಾಗದಕೆ, ಮುಗಿಬೀಳುವ ಸಾಲು - ಬೆನ್ನಿಗೆ ಗೋಣಿ ಚೀಲ ಹಾಕಿದೆ 
ಕಣ್ಣು ಗಳು. ನೆಕ್ಕು ತ್ರ ನೆಕ್ಕು ತ್ರ ಬೀದಿಯನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛ ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ನುಂಗಿದೆ 
ಧೂಳು ರಕ್ತ ವಾಗಲು ಸ. ಸತ್ತೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ಸಾಕು ನಿದ್ದೆ ಬಿದ್ದ. 


ಶಹರದ ಎಂಥದೋ ಪಾರ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಗ್ರಹದಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು- ಒಡೆದ ಬಲ್ಪಿನಂಥ 
ಕಣ್ಣು ಗಳು. ಧೂಳಿನಡಿ ಅಕಾಲ ನಿದ್ರೆ ಚತ ವೆ. ಇಡೀ ದಿನ ನಿನ ಹೋದ 
ಕಂಗೆಟ್ಟ ಪಥಿಕ ಅಥವ ಕಂಠಪೂರ್ತಿ ನೋವು ಕುಡಿದ ಖಿನ್ನ ಪ್ರೇಮಿ ಇವರು 


ರು ಒರಟು ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ದ ಉರಿವ ತೊಗಲು, ಹರಿದ ಕಸಿಗಳು ಸೋರುವ 
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ಆಯಸ್ಸು. ಫುಟಪಾಥುಗಳುದ ಕ್ಕೂ ಮಲಗಿರುವ ಮಾನವರು ಪ್ಲಾಟಫಾರ್ಮುಗಳ 
ಗುಂಟಿ ಮಲಗಿರುವ ಮಾನವರು ನಿಂತ ಟ್ರಕ್ಕುಗಳಡಿಗೆ ಯಾರ್ಡಿನೆ ಡಬ್ಬಿ ಗಳಲ್ಲಿ 


ನೀರು ಬಾಕಿಯ ಅಡಿಗೆ ಮಲಗಿರುವ ಮಾನವರು ಏಣಿಗಳ ಅಡಿಗೆ ಕುಂತಲ್ಲೇ 
ಖಂತಲೆ € ಮಲಗಿರುವ ಮಾನವರು ಸಂದಣಿಯು ನೇತಾಡುತ್ತಾ ಮಲಗಿರುವ 
ಮಾನವರು ಎರಡು ಕಾಲಿನ ಮೇಲೆ ಮಲಗಿರುವ ಮಾನವರು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಫಿರಂ ! 
ತರ ಧೂಳಿನ ಹೊದಿಕೆ ಮಸುಕು ಮಚ ರದಾನಿ. ಒಳಗಿಂದ ಕಾಣುವ ಗಗನಕ್ಕೆ 
ಸಹಸ ಛಿದ್ರ. ಒಂದೊಂದು ಭಿದ್ರಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು ಬಾಲ್ಯ. ಬಜೆ 


ಬಾಲ್ಯಕ್ಕೂ ರತ ತಾಯಿ. ಒಂದೊಂದು ತಾಯಿಗೂ ಬತ್ತಿದ ಮೊಲೆ, 


ಎಲ್ಲಿ ಆಡಿ ಬಂದರು ಈ ಎಲ್ಲ ಕೈದಿಗಳು. ಒಳಗಿರುವ ಕೈದಿಗಳು. ಹೊರಗಿರುವ! 
ಕೈದಿಗಳು. ಅವರ ಬಾಲ್ಯದ ಉಡುಪು, ಎತ್ತಿ ಆಡಿಸಿದವರು, ಅತ್ತೆ ದೊಡ್ಡತ್ತೆ ' 
ವೈನಿ ಕಾಕಾ ಎಲ್ಲಿ ಕರಗಿ ಹೋದರು. ಕಂಬಗಳ ನಡುವಿನ ಅವಕಾಶದಲ್ಲಿ ನಿಶಲ / 
ಧೂಳು. ಕಂಬಿಯ ಮೇಲೆ ಹೆಸರು ಬರೆಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಗೋಡೆಗಳು." 
ಬೊಡ್ಡೆ ಕಲ್ಲು ಸಿಮೆಂಟು ಗಾರೆ ಸರಳು ಮುಳ್ಳು ಗಾಜು. ಧೂಳಿನ ಪದರದಲ್ಲಿ | 
ಬೆರಳೋಡಿಸಿ ಕೈ ದಿ ಬರೆವ ಮುಗಿಯುವ ಲೆಕ್ಕ ಹುಂಬ ರೋಸ-ನ್ರಿಯತಮೆಯ 
ಹೆಸರು 1. ಬರೇ ಗುಪ್ತಾಂಗ ಗುಪ್ತಾಂಗ, ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಅವ 
ನೆದು ಕಳುವು ಎಲ್ಲಿ ಆಯಿತು, ಆಗ ಕ್ಸ ತಡವರಿಸಿತೆ. ಮೊದಲ ನಾಗಾಲೋಟಕ್ಕೆ 

"ಗುಂಡಿಗೆ ಹೇಗೆ ಹಾರಿತು. ಮೊಟ್ಟ, ಮೊದಲ ಬೈಗಳನ್ನು ಪೋರ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 

ಉಗುಳಿದ. ಮೊದಲ ತಪರಾಕಿ ಅವ ಎಲ್ಲಿ ತಿಂದ. ಅವನ ತಾಯಿಯ ಬಸಿರು 
- ಸುಡುವಂಥ ಬೈಗುಳಗಳ ಹೇಗೆ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡ ಹೇಗೆ ತಿರುಗಿ ಎಸೆದ ಉಳಿದೆ; 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ. ಸುಳ್ಳಿನ ಚೂರಿಗಳ ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಎಂದು ಇಳಿಸಿದ. ಕೊಪೆಗಾರಸಿಗೆ 
ಮೊದಲ ಕೊಲೆ ಹೇಗೆ ಕಾಡಿತು. ಆಥವಾ ಕಾಡಲಿಲ್ಲವೆ ? ಬಸಿದ ರಕ್ತದ ಆಂಟು 
ಹೇಗೆ ಮಾಸಿತು: ಯಾವ ಧೂಳು ಮರೆಸಿತು ಹೊರಗೆ ಬಂದ ರಕ್ತ 7) ಕಂಬಿಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಎಷ್ಟೊ ೦ದು ಮನುಷ್ಯ ಮೂಟಿ. ಚಿಣ ನರು ಸ ಲ್ಪ ತಫಿ ದ್ದರೆ ಏನಾಗುತ್ತ 
ತ್ತು ಕ್ಲಾಸ್‌ ವನ್‌ ಕ್ಲಾಸ್‌ ಟೂ - ನಾಟಕ ಜ್‌ ಮ್ಮಾ 'ನೇಜರು . ಕವಿ. 

ಅಕಾಡವಿ) ಮೆಂಬರು- ತಾಸ್ಕ ಟನ ಚಿತೊ (ತೃ ವ ಆಸ್ಸಾ ಹ ಚಹಕೋಟಗ' 
ಜಯಪ ದಳ ಪ್ರಿಯಕರ. ಹ ಹಾ ಕೇಹಾರ ನ ಸಾಕ್ಷಿದಾರ. | 
be ಸ ಸೂಳೆ. ಗೋಕರ್ಣದ ಬಸ “ಸ್ಪಾ ,೦ಡಿನ ದುಬ್ಬ- ಏನಾಗಬಹು ' 
ದಿಕ್ತು. ಆದರೂ ಏನಾದಂತಾಗುತಿತ್ತು. ಏಳುತ ತಲೇ. ಇರುತ್ತ ದೆ ದೊಳು ನೆಲದಿಂದ | 
ಮುಗಿಲ ಕಡೆಗೆ ಭಯದ ಸಂದಿಗೆ ದ ನೋವಿನ ತೆರೆಗಳನ್ನು ತೂಗಿ. 
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ಜೈರಾಂ ಹೋಮಿನ ಜೇಡಗಳ, ಮೋಡಗಳು ಅಂಗೈ ಯಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿಕೊ 
ಳ್ಳುತ್ತವೆ - ಗಿಡದಿಂದ ಹೂವನ್ನು ಎತ್ತಿ ದಂತೆ. ನಂತರೆ ಅನು ತ! ನಿರ್ಜಕೆ 
ಗುಡ್ಡ ಗಾಹು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರಾಕಾರ ಮಳೆಯಾಗಿ ಹುಯ್ನುತ್ತವೆ. ಈ ಮಳೆ 
ರಿಮಾಂಡ ಹೋಮುಗಳನ್ನು ಎಂದೂ ತಲುಪುವದಿಲ್ಲ. ನಿ003: ಇದರ ಸುತ್ತ 
ದಟ್ಟ, ಧೂಳಿನ ಪ್ರಭಾವಳಿ ಇದೆ. ಗೇಟನಾಜೆಯ ಅಂಕಲ್‌ಗಳು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಹಲ್ಲ: ಮಸೆದು. ಮಕ್ಕಳು ಜೀಲಿ' ಜಿಗಿದು ತೆವಳುತ್ತವೆ. ಬಗೆ ಬಗೆ ಕ್ಸೆ ಗಳಿಗೆ 
ಕ್ಸು ತ್ರನೆ ಮುಕ್ಕ ಛು ನುಣ್ಣಗೆ ಸವೆದು ಸನೆದು ಗೋಲಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ- ಮಕ್ಕಳು. 
ಘು ಸಹೀರಿಗೆಳು ಪ ವೆ. ತಗ್ಗಿ ಗೆ-ಗುಂಡಿಗೆ_ ಪಾತಾಳದ ಸುರಂಗ ಚರಂಡಿಗೆ 
ಗಡ್ಡ ಮೀಸೆ ಬರುವ ಮೊದಲೇ ' ಚಾರಗೊಂಡ' ಗೋಲಿಗಳು ಟ್ರಕ್ಕಿ ಗೆ ಕಿ (ನರು 
ಗಳಾಗುತ್ತಿವೆ. ಹಸಿದ: ಹೋಟಿಲುಗಳ : ಮಾಣಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಇನೀಲಿಗಳೊಳಗೆ 
ಘನೆಗೊಂಡ' ಧೂಳು ಯಾವ ಕವಿತೆಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಂಡೀತು . ಯಾವ ಕಲೆಯ 
ಕನಸೀಗೆ ಬಂದೀತು. ಗೋಲಿಗಳು ದಪ್ಪ ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ ತಿಪ್ಪೆಯ 
ಮಾಲೀಕನಾಗಿ. ನೇಪಾಳಿ ಸೌಥ. ಡಿಯ ಟೀನೇಜ್‌ ಮೆನೂ ಕಾರ್ಡಿನ ಸೇವ 
ನಾಗಿ: ಡಾಕ್‌ಯಾರ್ಡಿನ ವಿದೇಶಿ. ಹಡಗುಗಳ ರೋಮಭರಿತ ಮಂಚಕ್ಕೆ 
ಊರುಗೋಲಾಗಿ - ತಪ್ಪಿ ಜೀಪಿನ ಹಿಂದೆ. ಮುಂದೆ ಬದಿಗೆ ಮೈಕಾಗಿ- ಮ 
ಗಟ್ಟೆಯ ಸೈಕಲ್ಲಾಗಿ- ಸುನ್‌ಸಿ ಸಲ್‌ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯ ನಿರ್ಗತಿಕ ಶವಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಕಾಗ ಹೊಲಿಗೆಗಳಾಗಿ. ಎಂಥ pd ದು ಯಾವ ಧೂಳಿಗೂ ರೆಪ್ಸೈ 
ಬಡಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಥ ಅನಿಮೇಷ ದೇವತೆಗಳ ಸಾಲು ಇದು ಬೆಳ್ಳಗೆ. ಕ 
ಹಕ್ಕಿ ಹಾರಿದೆ ಆಸ ಸ್ಪತ್ರ ಯಿಂದ' ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ, 
ಬಲ್ಲವರು ಅಹರ್ಥಿಶಿ ದುಡಿಯುತ್ತಲೇ ಇರುವರು ಪೃಥ್ವಿಯ ಮೇಲೆ ಅಕ್ಷರ 
ಬಣ್ಣಗಳ ನಿವಿಧ ಗೋರಿಗಳ ಸೌಧ ಕಟ್ಟುತ್ತ ಭಾವದ ಶವ ಟ್ಟ 
ಗೆಗಳ ಕುಸುರಿ ಕೆತ್ತುತ್ತ. ಎದ್ದೆ ಶಿಶ್ರದ ಮೇಲೆ' ಶಹರದ ಗೋವರ್ಧನ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಸರ್ಕನ್‌ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ ಒಬ್ಬ- ದಾ ಬ್ಬ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಡಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಂದನ 
ಕಂಡು ಮಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ - ಶಬ್ದದ ತಲೆಗಟ್ಟ ನ್ನು ತಿಕದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹಯ ಸ್ಯಾ ಎಂದು ಹುಯಿಲಿಡುವನು ಮತೊ ಬ್ಬ. ಭಾಸೆಯ ಮೇಲೆ ಚೂಸಾದೆ 
ಉಜು ಗೊರಟು ಉಜ್ಜುಜ್ಜಿ ತೆಗೆದ ಜೆಕ್ಕೆಗಳು ಭಂಡಾರ: ತುಂಬ. ಪಠ್ಯವಾಗಿವೆ 
ಕೆಲವು. ನೀಟಾಗಿ. ಗೋದಾಮುಗಳೋ ಗೋದಾಮುಗಳು ಗಾಳಿ ಸುಳಿಯದ. 
ಪ್ರಸ್ತಕದ ಧೂಳಿನ ಆಢ್ಯತೆಯೇ ಬೇರಿ, ಒರೆಸಿದರೆ ರಕ್ತವೇ ಚಿನ್ಮುತ್ತದೋ 
ಎಂಬ ಹಾಗೆ. ಪ್ರಟದ ಮೇಲೆ ತುಸುವೇ ಹೊತ್ತು ಕಳೆದರೂ ಸಾಕು. ಧೂಳು 
ಮೇಯುತ್ತದೆ ಶಬ್ದದ ಹುಲ್ಲುಗಾವಲು . ಆಗುತ್ತ ಫಾಸಿಲ್ಲು ಮುಚ್ಚಿದೆ ಪುಸ್ತಕ 
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ರೊಳಗೆ, ಕವಿತೆಯ ಹಣ ಧೂಳು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋದದ್ದು ಕಂಡರೂ 1 


ಕಾಣದಂತೆ ತರಕಾರಿ ಕೊಳ್ಳುವೆವು ಬಗ್ಗಿ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ. 


ಎಂಥ ಮಳೆಗೂ ಕೊಡೆ ಇದೆ. ಧೂಳಿಗಲ್ಲ, ಕೊಡೆ ಹಿಡಿದು ಹುಡುಕುನೆವು ದರ್ಜಿ ' 


ಯ ಅಂಗಡಿ. ದರ್ಜಿಯ ಮಗೆ ಬರೇ ಕಾಚು ಹೊಲಿಯುವದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಎಂಟು 
ವರುಷದ ಕಣು ಹೊಲಿಯುತ್ತಾನೆ ಹತ್ತಾರು ಗಾಳಿಸಟಗಳ. ತುಂಬಿ 
ಏನಾಗಿವೆ ಈ ಗಾಳೀಪ ಸಟಿಗಳಿಗೆ. ಹಾರ ಹರಿದರೂ ಹಾರುವದಿಲ್ಲ ಇವು ತೊಪ್ಪನೆ 
ಹಕ್ಕಿಯಂತೆ ಬೀಳುತ್ತವೆ ತಂತಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಣ್ಣ ಗೆಟ್ಟು. ಧೂಳು ಕತ್ತರಿಸುವ ತಂತಿ 
ಗ ಸತ್ತ ಪಕ್ಷಿಗಳಿಂದ ಕಣ್ಣಿ ಂದ ಸಜ ನೃಧ್ರಿಗೊಂದು ಹಕ್ಕಿ ಯ ಮಾಲೆ 


` ಮಾಡಿವೆ. ಸತ, ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಹಕ್ಕಿ ಗಳೂ ಒಂದೇ, ಥ್ಸೈೆ ರ್ಯವಿದ್ದ ಭಂಡರು 


ಬಚ್ಚಿ ಡುತ್ತಾರೆ ಹಕ್ಕಿ ಗಳ ಹೆಣವನ್ನೂ *ೈವಿತೆಯಲ್ಲಿ ನರುಷಗಟ್ಟಲೆ ಕಪಾಟಿನಲ್ಲಿ. 


ಮಕೆ ಗಿರವಿ ಆ ತನಕ ರಸ್ತೆ ಸೆ ಮಹಳ ನೊಕಲ್ಪ ಡುವ ತನಕ, ತಾಯಿಗೆ 


ಭೋಸುಡೀ ಎಂದು ಮಗ ಉಗಿಯುವ ತನಕ. ಕೊನೆಗೂ ಅವ ಉಗಿವುದು 
ನೆಲಕ್ಕೆ. ಒದೆಯುವದು ನೆಲಕ್ಕೆ. ಎಬ್ಬಿಸಿ ಚಿಟಿಕೆ ಧೂಳು ರಿರ್ನಾತದೊಳಗೆ. 


ಹಸಿದ ಕುದುರೆಗಳು ಬಡಕಲು ಬಾಂಗಾಗಳನ್ನು ಎಳೆಯುತ್ತವೆ ಭೋರ್ಗರೆವ 


ವಾಹನಗಳ ಎದುರು. ಖುರಪುಟದ ಕಂಪನ ಕರುಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಗಾಳೀಪಟಗಳ ' 


ಮೇಲೆ ಹುಲ್ಲು ಬೆಳೆಯುವದೆ. ಬೆರಳಿಲ್ಲದ ಮೊಂಡು ಕ್ಸ ಸುತ್ತು ಹೆಕ್ಕು ವದೆ. 
ಸಃ ಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೊಟ್ಟಣ ಕಟ್ಟಿ ಎಸೆದಿದ್ದಾ ರೆ ನ ಸುದ್ದಿ ಯ ಅಮೇ 
ಧ್ಯ. ಕ ಬೀಸುತ್ತ ದೆ ಇದರ ಒಣ "ಅಗರು ಇಡೀ ರಾತ್ರಿ ನಿರಂತರ. ಹಿಮ 
ಪಾತದಲ್ಲೂ ಭೂಕಂಪದಲ್ಲೂ ಗಾಳಿ ಬೀಸುವದು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನ ಗಾಳಿಗೆ ಬೀಜ 
ತೂರುವವು ಹೆದ್ದಾರಿಯ. ಬದಿಯ ಮರ. ಘಟ್ಟದ ತಿರುವುಗಳಲ್ಲಿ ರುಗ್ಗೆ ಫೆ ಜೆಳಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಕಾಡಲ್ಲಿ ಕರಗುವರು ಕಂಬಳಿಯ ಸ ಬ್ಯಾ ೦ಡೇಜು ತೆಗೆದು. ಗಾಯ 
ತೊಳೆದು ನೋವು ನೇವರಿಸುವ, ಗದ್ದದ ಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಎದೆ ತೆರೆದು ಕೊಡುವ 
ಚೀತನ ಸಿಕ್ಕರೆ ಸಾಕು ಸಮೂಹ ಶಬ್ದ ಜಸ ನುಗ್ಗು ವೆವು ಹೆಡೆಮುರಿಗೆ 
ಬಿಗಿದು ಸುವ ಕಂಕುಳಲ್ಲಿ ರಸೀದಿ ಪುಸ್ತಕ ಓಡಿದ್ದು ಲೇವಡಿ ಮಾಡು 
ತ್ತದೆ ಧೂಳು ಆಗ, ಲೇವಡಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಧೂಳು ರಕ್ಷ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಆಲ್ಬ ಮ್ಮ್ಮು ಪತ ಗಳನ್ನು ಲೇವಡಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಧೂಳು ಆಯ್ತು ಆಡಿದ್ದ ನ್ನು. 


ಧೂಳೀಗ ಚೇತನದ ಭಾಗ. ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಧೂಳಿನ ಮಾರ್ದವದಲ್ಲಿ 
-ಮೂಲೆ ಮನೆ ಮಾಣಿ ಮಸೋಕೋಗಿಗಳ ವಾರ್ಡಿನಲ್ಲಿ ಕೈಕಾಲು ಬಿಗಿಸಿಕೊ 
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ಡು ಕ ನೆಡಿಯುವನು- te ರಸ್ತ. ಮುಂಬಯಿ ಧಾರಾನಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಭಾಯರು ಡ್ರ ಮ್ಮ ಗಳ ನಡುನೆ ಲಂಚ್‌" ಹೋಮಿನ ಶಟ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮೂರು ರೂ 
ಪೂಯಿಗೆ ಒಜೆಸಿಕೊಳ್ಳು ವಳು. ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿದ ಓಡುತ್ತ ಲೇ ಇರುವ ಬಾಬು, 
ತಂಬಿ, ಶಂಕರ, ಪ ) , ಅಜೀಜ ಪೋಸ ಹಿಂದೆ ಮಲಗುವರು ಸುಳಿ 
ಸುಳಿಯಾಗಿ ಬೀಡಿಯಂತೆ ಶಿವಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಪಟಾಕಿ ಹೊಸೆಯುವರು ತೆಮ ದೇ 
ತೂಕದ ಮಣ್ಣು ಹೊರುವರು ಪೆ ಏನೊಳಗೆ ಓಡುವರು. ಬದುಕುವ ಗಾಳಿವಟಗಳ 
ಹಿಂದಿ ಒಡೆಯದ ಪಟಾಕಿಗಳ ಹಿಂದೆ ತಿನ್ನದ ತುಣುಕುಗಳ ಹಿಂದೆ ಸೋಲ್ಸಿಸುವ 
ಬಣ್ಣ ದ ಬಲ್ಬು ಗೆಳ ಹಿಂದೆ ದಟ್ಟ ರಾತ್ರಿಗಳ ಹಿಂಸೆ ಓಡುವರು ಪೋರರು ಪವಿ 
ಸೊಳ ಗೆ ಉದ್ದ ಅಮೃತ ಶಿಲೆಯು ವಾರ್ಡಿನಲ್ಲಿ ಬೆಂಚಿನ ಮೇಲೆ ಕಾದ ಸಾಲು 
ಪೇಲವ ಬಸುರಿಯರು - ನಿಟ್ಟಿಸುವರು ಎದುರು ರಸ್ತೆ ಯ ಭಣ ಭಣ ಹಗಲು 
ಧೂಳಾಗುತ್ತಿರುವದನ್ನು. ಸಮುದ್ರ ದಂಚಿಗೆ ಕೂತಲ್ಲೇ ನಿದ್ದೆ ಹೋದಂತೆ ನಿಧನ 
ಹೊಂದಿದ ವೃದ್ಧೆ ನ "ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಹ ಕಣ ಹೊಯ್ದಾ ಡಿ ಸೃಗಿತಗೊಳ್ಳು ವದು 
ಕಡಲು. ಕವಿಯನಿತ್ತ ಜೆ ಧೂಳು ಪ್ರೀತಿಸಲು ಎನಿ ತೆರೆದ ಶಿಶುಗಳ ಒಳಗು 
ಹೊರಗೂ. | 
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ನನ್ನ ನೆನಪುಗಳು 


ಈ ಡಾ| ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮ [ಆನಂದಕಂದ] 


೧೭. ಗುಡಸ ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿ ಯೆ ವಾಸ 


ಪರೀಕ್ಷೆ ಮುಗಿದು ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದೆ ಅಣ ನಿಗೆ ವಿದ್ಧಾ ಖಾತೆಯಿಂದ 
ಅಪ್ಪಣೆ ಬಂದಿತು- “ನೀವು ಹುಳ್ಳಿ ರಿ ತಾಲಣಿಕಿನ ಗುಡಸ ಗ್ರಾ ಮದ ಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋಗಿ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹಾಜರಾಗಬೇಕು? ಬ ಅದರಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ. ಗುಡಸ ಗ್ರಾ ಮಕ್ಕ ಹೇ ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿ ಯಿಂದ ೨೪ ಮೈಲಿ 
ಗಳಷ್ಟು ಅಂತರದ ಮೇಲೆ ಗುಡೆಸ ಗ್ರಾ ಮವಿದೆ. ದೂರದ ನಃ ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
EEN ಇರಲಿಲ್ಲ. WE ಅಲ್ಲಿಗೆ ಧೈರ್ಯ ತಂ ನಮ್ಮ 
ಅಣ್ಣ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋದ. ಅವನ ಕಾಗದದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ 
ಗುಡಸ ಗಾ )ಮವು ತೀರ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿ ಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಆದರೂ ಪುಣೆಎಚೆಂಗಳೂರು 


ದಾರಿಯಲಿ" ರೀ ಈ ಹಳಿ | ಯಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಪೀಡೆ ಬಹಳವಾಗುವ : 


ವೆಂದೂ, ಶಾಲೆಯ ಸಿ ತ ಸದ್ಧ ಚೆನ್ನ ಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ತನಗೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಬಂ 
ಡೋಪಂತ ಜಮನೀಸ" ಎಂಬ ಬ್ರಾ ಕ್ಮ ಇರ ಮೆನೆಯಲ ಎರಡೂ ಹೊತ್ತಿನ ಊ 
ಟದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿದೆಯೆ೧ದೂ, ಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಸರಕಾರೀ ಸುಂಕದಕಟ್ಟಿ 
ಯಲಿಯೇ ಮಲಗುವ ಏರ್ಸಾಟೂ ಮಾಡಿರುವನೆಂದು, 


ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ ಗುಡಸ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಿ ಎರಡು ಕಿಂಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಇನ್ನೂ 
ನಮಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬರಲು ಅವನು ತಿಳಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಸುಮಾರು ಎರಡು 
ತಿಂಗಳು ಕಳೆದಿರಬಹುದು. ಎರಡು ದಿನಗಳೆ ಬಿಡುವು ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ತು 
ಕಾಣಬೇಕೇದು ಅಪೇಕ್ಷೆಯಾಗಿ ಆನನು ಒಂದು ದಿನ ಗುಡಸ ಗ್ರಾ ಮದಿಂದ ಸೂ 
ರಟನು. ಆ ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಜೆಟಗೇರಿ ೨೪ ಮೈಲುಗಳ Re ದನ್ನು 

ಮೊದಲೇ ಕೇಳೆ ನೆ. ಬೇಸಗೆಯ ಇಷ್ಟ ಹೊತ್ತೇರಿದಂತೆ ಸ ನಾ 
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ಡಿನ ಉರಿಬಿಸಿಲು ಒಂದೇ ಸವನೆ ಸುಡುತ ಕ್ರಲಿದ್ದಿತು. ಸುಮಾರು ೨೦ ಮೈಲುಗ 
ಳಷ್ಟು ದಾರಿಯನ್ನು ಅವನು ಹೇಗೋ ಕ್ರಮಿಸಿ ಬಂದ. ಪ್ರಕ ತಿಯ ಲ್ಲಿಯೂ ಅಶ 
ಶ್ರ 3 ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಟಾ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಔಳಗಿನೆಲ ಯಾವ 
ತಿಂಡಿಯನ್ನೂ ತಿನ್ನ ದೈ ಸ್ವಗ್ರಾ ಮಕ್ಕೆ ಬರುವ ಉತ ನಂದ ಹೊರಟದ್ದೆ. ಆದರೆ 
2 ಬಿಸಿಲಬೇಗೆಯನ್ನು ತೊಿಡುಕೊಳ್ಳ ಲು. ಅವನಿಗೆ ಅಸ ಸೆಸನೀಯನಾಯಿತು. ಹೊ 
ಟೈಯ ಹಸಿವಿನಿಂದಲೂ, ಜಾಗ ಅವನು ತೀರ ನಿತ್ರಾಣನಾದ. 
ನನ್ನು ಊರು ಮೂರು ಮೆ , ಲುಗಳಷ್ಟು ಇರುವಾಗ ಅನನಿಗೆ ಮುಂದ ಅಡಿಯಿ 
ಡಲು. ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬಾಯಾರಿ, ಸ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾತುಗಳು ಹೊರಡದಾದವು. 
ಅವನು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕಂಟಿಯ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡರು. ದೊಡ್ಡ ನೆರಳನ್ನು 
ಕೊಡುವ ಗಿಡಗಳೂ ಯಂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನೀರಿದ್ದ ಸ್ಮಳವು ಎರಡು. ಮೈಲುಗೆ 
ಳಸ್ಟು ದೂರನಿದ್ದಿ ತು. ಹಾಗೆಯೇ ನೆರಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡ. 
ಆ ಬಿಸಿಲು ಜೇಗೆಯಲ್ಲಿ ದಾರಿಹೋಕರು "ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ ಮುಂದೆ 
ಅವನು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ ದಾರಿಹೋಕರಿಗೆ ತನ್ನ ದೊಂದು ಗುರುತನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು, ಅಸ್ಪ ಸ್ಟೃವಾದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಗುಡಸ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಮಾಸ, ಕ | 
ನಾಗಿ ಡೂ ಹಸಿವೆ.ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ ಜ್ಜ ಇಡದಷ್ಟು ಆಶ 
ಕೃತೆ ಬಂದಿದೆಯೆಂದೂ, ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದ್ಕೂ ಬ ಕಳು 
ಹಿದನು. ಅಡಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವನು ಆ “ದಾರಿಹೋಕರಿಗೆ ಒಂಡು ರೂ. ಬಹುಮಾನೆ ಕೊ 
ಟ್ರಿದ್ದ ನೆಂಬುದು "ನವಗೆ ಆಮೇಲೆ ತಿಳಿಯಿತು. 


ಮೂರು ಗಂಟೆಯ ಸುಮಾರು. ನಾವೆಲ್ಲ ಊಟ ಮಾಡಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತೆಗೆ 
ದುಕೊಳ ನ್ಫಿತ್ತಲಿದ್ದ ಸಮಯ. ಆಗ ಆ ದಾರಿಹೋಕರು ನಮ್ಮ ಮನೆಯನ್ನು 
ಹುಡುಕುತ್ತ ಬಂದರು. ಬಂದವರೇ ನನ್ಮು ಹಣಮಣ್ಣ ಗುರುತಿಗಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ 
ಸರಕಾರಿ ” ಕಾಗದವೊಂದನ್ನು ನಮಗೆ ರ್‌ "ಇವರು ಗುಡಸದಿಂದ 
ನಡೆದು ಬಂದರಂತೆ. ಹಸಿವೆ- ಸಂಗವ ಕಂಗೆಟ್ಟು ಇಲ್ಲಿಂದ ಮೂರು ಮೈ 
ಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಕಂಟಿ ನೆರಳಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಕೊಂಡಿದಾ ರೆ. - ಕೂಡಲೆ ಆವ 
ನೀರನ್ನೂ, ಆಹಾರವನ್ನೂ ನೀವು ಒದಗಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಆಗ 
ನಮ್ಮ ಕಃ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಗಾಬರಿಗೊಂಡೆವು. ನಮ್ಮ ಹ ನ ಎದ್ದು, 
ಓಂದು ಚಕ್ಕ ಡಿಯನ್ನೆ€ ಹೂಡಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ. ಜೊತೆಗೆ ಡು ನೀರಿನ ತಪ್ಪೆ (ಲಿಯೆ 
| ನೂ Ea ಸೇರಿನಷ್ಟು, ಬತ್ತಾ ಸುಗಳನ್ನೂ F ಲಿಂಬೆಹಣ್ಣು — ಸಕ ಗಳನ್ನೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಹೇಳಿದ ಗಾಬರಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ws 3 
ಹೊರಟು ನಡೆದ. ಆ ಚಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಾನೂ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೆ. ನನ್ಮು ಮನೆಯ 
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ಎತ್ತುಗಳು, ನಮ್ಮ ಮನೆಯ ಚಕ್ಕಡಿ. ಬಿರುಗಾಳಿಯ ಓಟದಲ್ಲಿಯೇ ನಾಪು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದೆವು. "ಜಿನ್ನು ಹತ್ತಿ ಓಡಿ ಬರುತ್ತೆಲಿದ್ದ ನನ್ಮು ಬಲರಾಮಣ್ಣ ನ 


ಪರಿನೆಯೂ ನಮಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಹೋಗಿ ನೋಡಿದೆವು. ಅಶಕ್ಕನಾದ ಹಣಮಣ್ಣ ಏಳಲಾರದಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದೆ. 
ನಮ್ಮ ನು ನೋಡಿ ಅವನಿಗೆ. ಕಂಬನಿಗಳು ಉಕ್ಕಿ ಬಂದವು. ನೀರು ಸಿಕ್ಕ ದೆ ಗಂಟ 
ಲೆಲ್ರ ಒಣಗಿದ್ದ ರೂ ಅವನ ಕಣ್ಣಿ ನಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನೀರು ಹರಿದವು. “ಮೆ ಲೆ 
ಮಾತನಾಡಲಿ ಬರಲಿಲ್ಲ. ನನ್ಮ ರಾಘಣ್ಣ, ನನ್ಮು ತಾಯಿಯ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ 
ಮೊದಲು ನೀರಲ್ಲಿ ತೋಯಿಸಿದ ಇ ದು ಬತ್ತಾ 'ಸುಗಳೆನ್ನು ಹಣಮಣ್ಣ ನಿಗೆ 
ತಿನ್ನಿಸಿದ... ಆಮೇಲೆ ಒಂದು ಥಾಲಿ ಹ ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಸಿದ. ತೆರುವಾಯ್ಯ 
ಜೊತೆಗೆ ಒಯ್ದ ಲಿಂಜೆ ಹಣ್ಣು -ಸಕ್ಕ ರೆಗಳಿಂದ | ಮಾಡಿ, ಒಂದೆರಡು ಬಟ್ಟಿ 
ಲಿನ್ಟು ಕುಡಿಸಿದ. ಇದೆರಿಂದ ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ ನಿಗೆ ಸ್ಪಲ್ಪ ಚೀತನ ಬಂದಂತಾ 
ಜ್ರ ಒಂದೊಂದೇ ಮಾತನ್ನು ತೊ | ನಾ ಆಗಿನ ಸ್ತಿತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ನನಗೆ ತುಂಬ ಕಳೆವಳವಾಯಿತು. ರಾಘಣ್ಣನೂ, ನಾನೂ ಕ್ಸ ಬಡಿದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬ್ಸಿಸಿ » ಅವನನ್ನು ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲಗೆ ನಡೆಸುತ್ತ ಚಕ್ಕ ಡಿಯ ಮೇಶೆ- ಕುಳ್ಳರಿ 
ಸಿದೆವು. ಟ್ಟ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಎತ್ತು ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತ ಆ ಚಕ, ಡಿಯೊಳಗಿಂದ ಆಕೆ 
ದುಕೊಂಡು ಮನೆಗೆ ಬಂಜಿವು. ಹೋಗುವಾಗ ನಾವು ಅಬ್ಬ ೩. ಈಗ ಬರುವಾಗ , 
ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ ಮತ್ತು ಹಿಂದೆ ಓಡಿ ಬಂದ ಬಲರಾಮಣ ಅಬ್ಬ ರೊ ಚಕ್ಕ ಡಿ | 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಜಿ 


ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ಮುಂಜಾಗ್ರ ತೆ ತುಂಬ ಹೆಚಿ ನದು. ನಾವು ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ : 
ಹ) ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಅನ್ನವನ್ನೂ ಕನ ಮ ಸಾರನೆ ಲ್ಪ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿ ಇರಿಸಿ ' 
ದಳು.  ಬಂಸೊಡನೆಯೇ ಅವರಿಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಹಾ ನಾಲ್ಕಾರು! 
ತುತ್ತು ಅನ್ರವು ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಹೋದ ಕೂಡಲೇ ಅವನಿಗೆ ಮಾತನಾ, 
ಡುವ ಪ್ರಾಣ ಬಂದಿತು. ಡ್‌ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ ಮಾತನ 
ಡುತ್ತ ಕುಳಿತೆವು. ಅವನು ತಾನು ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಬರಿ ಹೊಟ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹೊರಟುದ | 
ನ್ರೂ ಬಿಸಿಲ ಜೇಗೆಯ ಸಂತ ತಾಪವನ್ನೂ, 'ಮತ್ತೆ ಮತೆ, ಹೇಳಿದನು. ಅಲ್ಲಡೆ ' 
ಗುಡಸ ಗ್ರಾಮದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ, ತಾನು ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಮನೆಯವರೆ ! 
ಒಳೆ ಯತನವನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದನು. ಎರಡು ದಿನ " ಜಿಟಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದು 
ಚ] ದಿನ” ಚಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟ್ಕು ಮತ್ತೆ ಗುಡಸದ ದಾರಿ ಹಿಡಿದನು... 
ಆಗಲೇ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಯೋಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರು. “ಇನ್ನು ಒಬ್ಬನನ್ನೇ ಅ, 
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ಹಳ್ಳಿಯ ಯೂರಲ್ಲಿ ಇರಗೊಡುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲ. ನಾವಾರಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಅವನೆ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ಎಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ: 'ಜೀಗನೆ ಹೋಗಜೇಕು.? 


ಮುಂಜಿ ಯುಗಾದಿಯ ಹೆಬ್ಬದ ದಿನವನ್ನೂ ಗಣಿಸಡೆ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ನನ್ನನ್ನೂ, 
ನನ್ನ ಇಬ್ಬರು ತಮ್ಮಂದಿರನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ತಂಗಿಯನೊ X ಜೊತೆಯಲಿ ಕಕೆದುಕೆೊಂ 
ಹ” ಚಕ್ಕಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಎಲ್ಲ ಅಡಿಗೆಯ: ಪಾತ್ರೆ “_ಸಡಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಗುಡಸ 
ಗ್ರಾ ಮಕ್ಕೆ ಹೋಜಿವು. ಗುಡಸೆದಿಂದ' ಒಂದೆರಡು ಸಲು ಈಜಿಗೆ ಇರುವ ಸಿಂ 
ನು: ಬರವ ನಮ್ಮ ನ್ನು ಭೀತಿಗೊಳಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ: ದಾರಿಹೋಕರು ' 
ಸುಲಿಗೆಗೊಳಗಾಡುದನು.. ನಾವು ಕೇಳಿ. ಅರಿತಿದೆ ವು. ಆದರೂ ನಾವು ಯಾವ ತೊ 
ಡಕು- ತೊಂದರೆಗಳಿಲ್ಲದೆ "ಗುಡಸೆ ಗಾ )ಮವನ್ನು “ತಲುಪಿದೆವು. 


ನಾನು ಮರುದಿನವೇ ಆ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ಕುತೂಹಲ ಬುದ್ಧಿ'ಯಿಂದ ತಿರುಗಾಡಿ 
"ನೋಡಿದ್ದೆ ಊರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ "ಭವ್ಯ ಸತ್ತ ನಂದಿಯ (ಬಸವಣ್ಣ ನ) ಗುಡಿ. 
ಅದರ ಎಡಬದಿಯ ಪೌಳಿಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಯಿದ್ದಿ ತು. ಗುಡಿ 
ಯ ಹಿಂಗಡೆಯ ಒಂದು ಕಿರುಮನೆಯು, ಆರೇಳು ಅಂಕಣದ ಸಡಸಾಲೆಯು 
"ನಮ್ಮ ಇರುವ ಮನೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ' 'ಬಯಲು ಪಡಸಾಲೆಯನ್ನು ತಡಿಕೆಗಳಿಂದ 
ಸಾಲಾದ ಕಂಬಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಮೆರೆಮಾಡಿದ್ದ ರು. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಬಾಗಿಲೇ - ಇರಲಿ 
ತ ಅದನ್ನು ನೋಡಿದ ನನಗೆ ಹುಯೆರ್ನತ್ಪಾ ಗನ ಮಾಕು ` ನೆನಸಾಯಿತು. 
ಅವನು: ಜಾಗ್‌ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಕೀಲಿಗಳು ನಿರುತ್ತಿದಿ ಲ್ಲವಂತೆ, ಆದರೆ ಈಗ 
ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಕೀಲಿ: ಹಾಕುವ ಬಾಗಿಲು: ಕೂಡೆ ಇರಲಿಲ. ಕಳ್ಳ ರ ಭಯವನ್ನು 
ಮರಿತು ನಾವು ಅದೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾಯಿತು. ಆ ಹಳ್ಳಿ ಯ ನಮಗೆ ತಕ್ಕ 
ವಸತಿಗ್ಗ ಹಗಳು ' ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕು ವಂತೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸವಣ್ಣ ನ ಗುಡಿಯ 
ಹಿಂಬದಿಯೇ ನಮಗೆ ಎಡೆಯನ್ನು ಫು ಊರ ಚ ರ ಬದಿಗೆ ಪುಣೆ 
ಬೆಂಗಳೂರು ರಾಜಮಾರ್ಗನಿದಿ ತ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಮನುಸ್ಯರ-ವಾಹನಗಳಿ 
ಗೊಂದಲನಿರುವುದು. ದಕ್ಷಿಣ "ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಊರ ಮುಂದೆಯೇ ಘಟಪೃಭಯ ತುಂ 
'ಬಿದ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಹರಿಯುತ್ತಿ ರುವುದು. ಮುಂದಿ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿಯೇ ಗೋಕಾಕ 
4 ಮಿಲ್ಲಿ ನವರು ಘಟಪ್ರ ಭೆಯನ್ನು ಒಡ್ಡು ಕಾಕಿ ಕಟ್ಟ ದುದರಿಂದ ಗುಡಸದ ಹತ್ತಿರ 
ಪ್ರವಾಹವು ಆ ತಡಿಯ್ಲದ “ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ ಎ ಕೊಡರು-ಕೊಂಜೆ ಮತೆ 
'ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುವ. ಅವ್ರ ಜೆಳೆಗಿನಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಸೈನ್ಯ ದ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಗುಂಪು 
"ಗುಂಪಾಗಿ ಆಹಾರ ಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಡುವುವು. ಟು ಕಡೆಗೆ ಅವು ಮರಳಿ 
ಬಂದು ಆ ಮರಗಳಲ್ಲಿಯ ಆಗಲ್ಲ ಸೇರುವವು. : 


ಗುಡಸದಲ್ಲಿ ರುವ. ಒಂದೇ ಒಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮತಿಯ ಗತಿ ಬಂಡೋಪಂತೆ 
ಜಮನೀಸ್ಸರಡೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೆ ಅವರ ಮನೆ ತುಂಬಾ ವಿಶಾಲವಾ' 


ದುದು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ನಾಟ್ಯವಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದು ನೋಡಿದವರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ 
ಕಾಣುವಂತಿತ್ತು. ಸ್‌ ಭವ್ಯವಾದ ಮನೆ! ಮಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೋದೊಡನೆ ಮೊಗ. 


ಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರಿಗೆ ಮೇಲ ದಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಡೋಪಂತರ. ದೊಡ್ಡ ದು ಮಾಡಿದ 


ಚಿತ ವನ್ನು. ನೇತು ಹಾಕಲಾಗಿತ್ತು. ಅದರಂತೆಯೇ ಎಡಗಡೆಯ ಗೋಡೆಯ: 
ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ' ಅವರ ಮಗನಾದ ಅಣ್ಣಾ ಸಾಹೇಬ ಎಂಬ ಇಳಿವಯಸ್ಸಿ ನ ತರುಣನ 


ಭಾವಚಿತ್ರ: ವನ್ನು ಇಳಿಬಿಡಲಾಗಿತ್ತು. ' ಇವಲ್ಲದೆ ರಾಜಾ ರವಿವರ್ವಾನು ಬರೆದ: 
ಎಸ್ಟೋ ಸಾ ಚಿತ ತ್ರಗಳನ್ನು, ಗೋಡೆಗೆ ನೇತು ಹಾಕಿದ್ದ ರು. ಅಚು ಕಟ್ಟಾ 
ದ ಮನೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅಣಾ ಸಾಹೇಬನ ಹೆಂಡತಿ ಹೆರಿಗೆಗಾಗಿ ಗದುಗಿಗ" ಹೋ 


ಗಿದ್ದ ಳು. ಬಂಡೋಪಂತರ ಹೆಂಡತಿ, ವಿಧವೆಯಾದ ಅವರ ತಂಗಿ, ಬೇರೆ ಅವರ. 


ದೀನರಾದ ಆಪ್ತ ಬಂಧುಗಳು ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದ ರು. ನೀರನ್ನು ತರಲು ಭೀ 
ಮಪ್ಪ ನೆಂಬ ಆರೆಮೂಕನು ಒಬ್ಬ ವಿದೂಸಕನಂತೆ ಕಾಣುತಿ ದ್ದನು. ಬಂಡೋ 
ತತ ಮೊಮ್ಮ ಗೆ ಸುಬ್ಬು ಎಂಬುವನು ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ. ತೀರ ಚಿಕ್ಕ 
ಹುಡುಗ, ಸ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದ್ದು ಅಕ್ಬರ ಕಲಿಯುತ್ತಿದೆ ಸವಸ ಅವನಿಗೆ 
ತುಂಬ ಸ್ನೇಹನಾಯಿತು. 


. ಬಂದೋಪಂತರ ಮನೆಯ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳೆಲರೊ ಧಾರಾಳ ಮನ ಸಿನವರು; ಲಗ 


ರ್ವಿಗಳು. ನಾವು ಹೊಸತಾಗಿ ASE ನಮಗೆ ಬೇಕಾಯನೆಲ್ಲವನ್ನೂ 


|| 


ಕೊಟ್ಟು ನೆರವಾದರು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಹೊತ್ತು ನೀರನ್ನು ತರಜೇಕಾದುದರಿಂದೆ 


ಅವರ ಉದಾರ ಬುದ್ಧಿ ಆ ಶ್ರಮವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿತು. ತಮ್ಮ ಮನೆಯ ಕುದುರೆಯ . 


ಲಗಳಿಯನ್ನೇ ತುಂಬಿಸಿ ತಮ್ಮ ನೀರಿನನನ ಕಡೆಯಿಂದ ನನ್ನು ಮನೆಗೆ ಹಾಕಿಸ 
ತ್ತಿದ್ದರು. 'ಅಲ್ಲಿ ಲಗಳೆಗೆ ಹೇಳುವ ಮಾತು. ಹ ಬಂದು, ಸ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ""ಮಾಕಣ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಕನ್ನ ಡದಿಂದ ಮರಾಠಿಗೆ ಈ 
ಸದವು ವಿಕೃತವಾಗಿ ಹೋಗಿಡೆಯೋ ಅಥವಾ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಯ ಪದವೇ ವಿಕೃ ತ 
ವಾಗಿ ಮಂಕಣಿ ಎಂದು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೋ ಎಂಬ ಯೋಚನೆ ಆಗೆ ನನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಾರದೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. 


ಚಿ ನ ಪಧಾನನಾದ ಆ ಸ್ರನೇಕದಲ್ಲಿ ಅವರ ಭಾಷೆಯಾದ ಪಾ )ಕೃತೆದ ಪ್ರಭಾ 


ಹತ ಸಾಕಷ್ಟು ಗರಜೆ ಈಗ ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. ಒಂದು ಕಾಲ 


ದಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡದ ಮೇಲೆ ಪೂ ಕೃತ ಭಾಸೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ಬಹಳವಾ ಾಗಿತ್ತು. ಮ 


50 ಸಂವಾದ 


| 


a ಎಂ. ಅತಾ ರ್ಕ 


ಬಾ. ie ಮೇಲೂ ಸಾಕನ್ನು ಪ್ರಭಾವವಿದ್ದಿತು. ಕುಮಾರನ್ಶಾ ಸನು ತನ್ನ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾ ಣೆ ಇಂದಿನ 


RP 


NN 
TE ಜಿ ವರಾ 
ದ್‌ 


ಸಂಶೋಧಕರು ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಸರತಿಯ ಹೇಳುತ್ತ ರುವುದನ್ನು ಕೇಳಿ 


ನಗಬೇಕೋ, ಅಳಬೇಕೋ ತಿಳಿಯದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಪಾ )ಕೃತ ಪ ಪ | ಭಾವವಿದ್ದ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಕೃತ ಪದಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕ್ಮಾಕೆಯಾಗ 
ಹೋಗಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. ಆದರೆ ಆಗಿನ ಭಾ 


ಷಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ಬಳಕೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯನ 
ನ್ನು ಬರೆದ. ಅಂದಿನ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರಾಕೃತ ಪದಗಳನ್ನೇ 
ನೀರಸ ಭಾಸೆಯನ್ನು ಸುಲಭಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವು ಪ್ರಾ ಕೃತ ಭಾಷೆಯಿಂದ ತೆ 
' ದುಕೊಂಡ ಪದಗಳೆ ಮರಾಠಿಯಿಂದ 'ಿಗೆದುಕೊಂಡವುಗಳಲ್ಲ. 


ಹೋಗಲಿ, ಇಂದಿನ ಪರಿಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಘವಾಂಕ ಕವಿಯು ಕುಮಾರನ್ನಾಸನಿ 


ಗಿಂತ ಮೊದಲಿನವನಸ್ಟೇ. ಅವನು ಕೂಡ ತನ್ನ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 


ಪ್ರಾ ಕ್ಸ ತ ಪದಗಳ 'ನ್ನೆ “ $ಗೆಡುಕೊಂಡಿದಾ ನೆ. ಕಂಟಣಿಸು ಅಂದರೆ ಬೇಸರಸಡು, 
ಜಿಗುನ್ಸೆ ನಡು ಎಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಟಾಳವಾಣಾ 
_ ಏಣೆ ಎಂದು. ಆ ಕಂಟಣಿಸು ಎಂಬುದರ ಮೂಲಧಾತುವಿನ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೇ 


ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಪ್ಸೈಸರಿಸು ಎಂದರೆ ಅಡಿಯೊಡಕೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಸ ರಸಿ ಎಂದು ಮಹಾರಾಸ್ಠಿ, ಗೆರು ಈಗಲೂ ತಮ್ಮ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾ 
ಸಕ್ಷ, ಪಾರಧಿ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ನೆದವನ್ನೂ ಬೇಟಿಗಾರ' ಅಥವಾ ವ್ಯಾಧ ವಿಂಬ 
ರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಾಘವಾಂಕನು ಬಳಸಿರುವನು. ಆದರೆ ಅದೀಗ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮರಾಠಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುವುದು. ಕನ್ನ "ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 


ಪ್ರ ಸಾತ ಪದಗಳನ್ನು ಮರಾಠಿಯನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆ! 


ಜನ್ನ ಕವಿಯು ತನ್ನ ಇವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಬಳಸಿರುವನು. 
ಇಸ್ಟೆ ಅಲ್ಲ. ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾವ್ಯ ಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ 
ಹೊಂಟ ಆಂಡಯ್ಯ ಕವಿಯು ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಚಂದ್ರ ಕೊಟ ದ್ದರೂ ಪ್ರಾ 
ಕೃತ ಪದಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಾಗತನಿತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಾಕೃತದಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಪದ 


ಗಳನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಾಕೃತದವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲದೆ ಅವು ಬೇರೆ ಸಾಸ್ತ್ರತದೆ ಉಪ 
ಭಾನೆಯಿಂದ ಬಂದುವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಯಿತು. ನಾನು 
ಏನೋ ಹೇಳಲು ಹೊರಟು ಈ ಕನ್ನಡ - ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಸೆಗೆಳ ವಿಷಯವನ್ನು 


ಬೆಳೆಸಿ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅದೇನೂ ಮಂಕಣಿಯ ನೀರೆಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದೆನೆ 


ಗುಡಿಗೂ. ದೇವರಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟು ೨ ರಸ, ಬೆಲ್ಲ, ಕೆನೆಜೆಲ್ಲ, ಚರಕಿನ ಉಂಡಿಗಳನ್ನು' 
ದಿನದಿನವೂ ತಂದುಕೊಡುತ್ತಿ ಇ ರು. ಕೆಲವರು ಗರಿಗೆಬ್ಬ ಗಳ ನ್ನು ತಂದು ಕಂಬ 
ಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. ವ, ವಹಾರಿಯಾದ ಆ ಪೂಜಾರಿಯ ಆ ರಸವನ್ನೆಲ್ಲ ಬೆಲ್ಲ 
ವಸ್ತಾಗಿ ಪಂವರ್ತಿಸುವುದಲ್ಲದಿ ಕಬ್ಬು, ಗರಿಗಬ್ಬು ಗಳನ್ನು ಕ್ಸ ಗಾಣದಿಂದ ರಸ 


ಹ 
ಇ 


೪ನೇ ? ಅದು ನಮ್ಮ ಬಳಕೆಗೆ ಸಾಲು ತತ oN ಕುಡಿಯುಪ' ಫೀರು; ಮಡಿ 


ನೀರುಗಳಿಗಾಗಿ ಹೊತ್ತು ತರುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇತ್ತು. ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಆ ಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಹೇಗೋ. ಸಹಿಸಿದಳ್ನ. | 
| 
ಗುಡಸದಲ್ಲಿಯ' ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಒಂದು ಔದಾರ್ಯದ 'ಸರೆಂಸರೆ ಎಂದರೆ ಕಬ್ಬಿ | 
ನ ಗಾಣ ಮಾಡಿದವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗಾಣಕೂ, ಒಂದು ಹೊರೆ ಕಬ್ಬು, ಒಂದು ' 
ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರೆ ತುಂಬ ಕಬ್ಬ ನ ರಸ, ಒಂದು ತಂಬಿಗೆಯನ್ನು ಕಾಕಂಬಿ ನಾಲ್ಕ” 
ನಸ ಸೇಂನನ್ನು ಹೊಸ ಚಿಲಿ ಅಲ್ಲದೆ ಕೆನೆ ಚೆಲ್ಲ ಚರಕಿನ “ಚಿಲಗಳನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪ: 
ಸ್ಪಲ್ಪ ಮಾಸೆ" ರರ ಮನೆಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದು ಬೇಡವೆಂದು ನನ್ನೆ ಹಣ ' 
ಗ 2 ನು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಲ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಆತನಿಗೆ ನಾವೇ ' 
ನೂ "ಅವರಿಗೆ ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಿ ತಿಯಿಂದ ತಂದು ಮನೆಗೆ ಕೊಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿದರಿ ಅವರು ತೊಂಡುಕೊಳ್ಳುತಿ ತ್ತಾರೆ. : ಆದುದರಿಂದ ' 


ತಂದು ಕೊಡಲಿಬಿಡು” ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ನಾವು' ಹೋದಾಗ ಕಬ್ಬಿನ ಗಾಣದ 


ಕೊನೆಕೊನೆಯ ದಿನಗಳು ಬಂದಿದ್ದವು. ಬಹುಭಾಗದ ಕಬ್ಬು ಗಾಣವಾಡಿ ಬೆಲ್ಲದ" 
ರೂಸದಿಂದ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿ: ಹೋಗಿದ್ದಿ ತು. ಆದರೆ ಉಳಿದಿರುವ ಈ ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳ 

ಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಲ್ಲದ ಸಂಗ್ರಹವಾಯಿತು. ಕಾಕಂಬಿ ಕೂಡು. 
ಬಿದ್ದಿತು. ಕೆನೆಬೆಲ್ಲ ಚರಕಿನ ಉಂಡಿಗಳಂತೂ ನಮಗೆ ನಿತ್ಯವು ತಿನ್ನಲು ದೊರೆ. 
ಯತೊಡಗಿದವು. ಗುಡಸನೆಂದರೆ ಕಬ್ಬಿ ನಿ ಊರು ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದ್ದಿ ತು.$! 


ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮಾತು, ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ತಂದುಕೊಟ್ಟಂತೆಯೇ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ದೇವರ: 


ತೆಗೆದು, ಆ ರಸದಿಂದ. ಬೆಲ್ಲವನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ “ಕೊಡುತ್ತಿದ ಸ 'ಡೇವಂಗೆಂಡತ 
ಕೊಟ್ಟ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪೂಜಾರಿಯ ಹಣವಾಂತಿಕೆಯನು. ಬೆಳೆಸಲು ಸಹಾ 


ಯಕನಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. | 


ಒಂದು ಮೋಜಿನ ವಿಷಯ, ಬಂಡೋಪಂತರು ಊರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಹಿರಿಯರಾಗಿದ | 

೦ಎ! 
ರೂ, ಅವರಿಗೆ ಚೆಲುವೆಯಾದ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಡತಿಯಿದ್ದರೂ, ಒಬ್ಬ ರಜಪೂತ ರಮ! 
ಣಿಯನ್ನು ಪ್ರೇಯಸಿಯನ್ನಾಗಿ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿದ್ದರು. ಆಕೆಯ ಹೆಸರು ಸುಂದರಾ | 


೨೭ ಸಂವಾದ 


ಎಂದು. ಬಾಬು ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಆಕೆಯ ಮಗನೂ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ. 
ಅವನ ಗೆಳೆತನ ನನಗಾದುದರಿಂದ ನಾನು ಅವರ ಮನೆಗೂ ಹೋಗಿ ಬರತೊಡಗಿದೆ. 
ಸುಂದರಾಬಾಯಿ ವಯಸ್ಸಾ ಗಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾದ ಸುಂದರಿಯೇ ಆಗಿದ್ದ ಳು. ಅವಳ 
ಮನೆಯೂ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾಗಿತ್ತು. ಬಂದೋಪಂತರು ತಮ್ಮ ಸ ಸೂರಿ ಮನೆಯ 
ಒಂದು ಕಟ್ಟಡವನ್ನೇ ಆಕೆಗೆ ಉಚಿತವಾಗಿ ಕೊಟಿ ದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವಳು ಆರಾ 
 ಮವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ಸುಖವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದಳು. ತಂದೆ ಹೀಗೆ ಬೇಕೆ ಹೆಣ್ಣಿ 
| ನ ಕಡಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದ್ದ ರೂ ಮಗ ಅಣ್ಣಾ ಸಾಹೇಬನು ರಸಿಕನಾಗಿದ್ದರೂ 
ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ'ಫೆ ಕ್ರೀಮವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ಕೆ. 


`' ರಾಜಮಾರ್ಗದ ಆಜೆಯ ಬದಿಯ ಊರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಂಗಲೆಯನ್ನು 
. ಅಣ್ಣಾಸಾಹೇಬರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದರು. ಅವರು ತುಂಬ ರಸಿಕರು. ಆ ಬಂಗಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತಬಲಾ, ಹಾರ್ಕೊ ೀನಿಯಮ್‌'ಗಳಿದ್ದ ವಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂ 

ದು ಸಾಲಿಗೂ ಮುಳ್ಳು ಚುಚ್ಚಿ ತಿರುಗಿಸಿದ ಗಾ )ಮೋಫೋನ್‌ ಇದ್ದಿತು. ಇದನ್ನೆ 
ಲ್ಲ ನೋಡಿದಾಗ, ತೂಗಿ ತಿನ್ನಬೇಕಾದ ಬಡತನದ ನಮಗೆ "ಇಸ್ಟೊಂದು ಸಿಂ 
ವಂತಿಕೆ ಇವರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಖ್‌ ಎಂದು ವಿಸ್ಮ ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮನೆಯ 
ತೋಟ-ಹೊಲಗಳೇ ಇವರಿಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಇದ್ದವು. ಎರಡು ಸಾವಿರ ಪೆಂಟಿಗಳಿ 

ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆಲ್ಲದ ಬೆಳೆಯು ನರುವರುಷವೂ ಇವರಿಗೆ ಸಲುವಳಿಯಾಗುತ್ತಿ 
ತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ಧಾನ್ಯಾದಿಗಳು. ಆದರೂ ಆ ತಂದೆ.ಮಗ ಇಬ್ಬರೂ ಓಿ.ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಡಿ, 
ಕಾಂಬ್ರಾ ಕೃರೆರಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ದರು. ಅದರಿಂದಲೂ ದುಡ್ಡಿನ ಸುರಿಮಳೆ. 
ಹಸದ ಇರರ ರಸ್ತೆಯ ಸುಂಕದಕಟ್ಟೈಯನ್ನು ಅವರೇ ಗುತ್ತಿ ಗೆಗೆ ಹಿಡಿ 
ದಿದ್ದರಲ್ಲದೆ, ಲೈನು.ದಾರಿ, ಸರ್ಕಾರಿಯ ಪೂಲು, ಸರ್ಕಾರಿಯ ಬಂಗ್ಲೆ ಗಳ ನ್ನೂ 
ರಚಿಸುವ ಗುತ್ತಗೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅವರಿಗೇನೂ ಲಾಭ ಕಡಿಮೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದೇಕೋ ಏನೋ ಕುದುರೆಯ ಬಂಡಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಟ್ರದ್ದರಲ್ಲದೆ ಹೊಸತಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ ಮೋಟಾರ್‌ ಕಾರನ್ನು ಅವರು 
ಬಳಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. | 


ಬಂಗಲೆಯ ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದೊರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುತ್ತು ಗೋಡೆಯ ದೊಡ್ಡಿ ಯು. 
ನ್ನು ಬಂಡೋಪಂತರು "ಥ್ರ ನಾಸಿಕರಿಗಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಎತ್ತು, ಬಂಡಿ 
ಬಿಟ್ಟು ರಾತ್ರಿಯ ವೇಳೆಯನ್ನು ಸುಖವಾಗಿ ಕಳೆದು ಮರುದಿನ ಮುಂದೆ ಹೋಗ 
Er ಪ್ರವಾಸಿಕರೇಫೊ ಹೊರಟುಹೋಗುತಿ ತ್ತಿದ್ದರು. ಬಂಡೋಸಪಂತರು 
ಇದರಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಾಭವನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 30-40 ಬಂಡಿಗಳಿಗೆ 


Hs EG SSD CS ಆೂ! 


ಕಟ್ಟದ ಎತ್ತುಗಳ ಸಗಣಿಯೆಂದಕೆ ನಿತ್ಯವೂ ಒಂದು ನೂರಾರು ಹೆಡಿಗೆಯಸ್ಸು 
ಆಗುತ್ತಿ ದ್ರಿ ತು. ಬಂಡೋಪಂತರು ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ವರ್ಷದೆ ತನಕ ಕೊಳೆಯಿಸಿ 
ಗೊಬ್ಬರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಮಾರಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಾವಿರಾರು ರೂ ಗಳನ್ನ 
ವರು ಗಳಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ನ ಜೀಕಿ ಗೊಬ ರವನ್ನು ಅವರು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾ 
ಗಿತ್ತು. ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಬಂಡೋಪಂಥರು ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳು. 
ಅಂತಹ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದು ದು ನಗೆ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವ 
ನ್ರು. ೦ಟು ಮಾಡಿತ್ತು. 


'ಬಂಡೋಪಂತರ ಮಗ ಅಣ್ಣಾ ಸಾಹೇಬರಿಗೆ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರೀತಿ. 
ದಿನದಿನವೂ ತಮ್ಮ ಬಂಗಲೆಗೆ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಿಶ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ಸಂಗೀತ ಸಾಧನವಿದ್ದ ರೂ ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 1 )ಿ ಯಿಲ್ಲ. ಎಳೆಯ ಕಂಠದಿಂದ 
ಹಾಡುವ ನನ್ನ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಲು ಅನೇಕ ಬ ಮಗ ಸುಬ್ಬ ನು ನಸ್ಕೊ 
ಡನೆಯೇ ಇರುತಿ ತ್ರಿದ್ದೆ. ಸ ಸಲ ಅದೇ ಊರಿನ ಮಲ್ಲಪ್ಪ ಅಮ್ಮ ಣಗಿ ಎಂಬ 
ಹಳ್ಳಿ ಯ ನಟನನ್ನು ಹಾಡಲು ಕರೆಯಿಸಿದರು. ಅವನು ಇ ಮದ್ಲಿ ಸ ಸ್ಟೇಷನ್‌ 
ಮಾಸ, ರ' ಎಂಬ “ಬಯಲಾಟದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ನಟಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಆಭಿನೆಯಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ. ನಮ್ಮ ಊರಿನ ರಸಿಕ ಜನರು 1911 ನೇ ಇಸ್ವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆ 
ಬಯಲಾಟವನ್ನು ನಾನು ನೋಡಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗುಡಸದ ಮಲ್ಲಪ್ಪನೇ 
ಮುಖ್ಯ ಸ್ತೀ ಪಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗೆ ಅವನ ಬಾಯಿಂದ ಒಂದು ಹೊಸ 


ಹಾಡನ್ನು ಕೇಳಿದೆ. ಅದರ ಧಾಟಿಯು ಬಹಳ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ನನ್ನ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ .' 
ಗುಣುಗುಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗ ಪ್ರೊ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ ಅವರು ರಚಿಸಿದ | 
ಒಂದು ಜನಪ್ರಿಯ ಗೀತೆಗೆ-“ಇಂವ ಯಾವ ಊರಿನ ಮಾಂವಾ, ಈ ಚೆಲುವಾ | 
ನೋಡಯವ್ವ ಹುಡುಗನ” ನಾನು 1911 ನೇ ಇಸಿ ಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ "ಬಾ ಚದುರ | 


ಕರೀತೀನ ಡ್‌ ಮಂದಿರಕ್ಕೆ ನಡೀನೀನ ॥ಪ॥% 


ಇನ್ಮಾಕ ಮಾಡೋದು ಅನುಮಾನಾ$ 
ಬೇಡಿದ್ದನ್ನ ಕೊಡುವೆನು ನಾನಾ 
ನನ ಮನಸ ಮಾಡ ಸಮಾಧಾನ$ 
ಮಂದಿರಕೆ- ನಡೀ ನೀನ ॥೧॥ 


ಎಂಬ ಪದವೇ ಮೂಲ ಧಾಟಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿ | 
ದ್ದೇನೆ. ಇದರಂತೆಯೇ “ಜಾಣೆ ನಿನ. ವಾಣಿ ಮನಕೆ ಪೂರ್ಣ ಆನಂದಾಯಿತೆ? : 
ಎಂಬ ಹಾಡಿನ ಧಾಟಿಯೂ ಸನ್ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಮರುಳುಗೊಳಿಸಿತ್ತು. 'ಇದಕೂತ 


ಪದ್ಯವನ್ನೇೇ ನಾನು ನಮ್ಮ ಜನಸದದಲ್ಲಿ 'ಯೀತೆಯಾಗಿ ಕೇಳಿಲ್ಲ, 


ಕತ ಷ್‌ 
ಮ: 
ಎ4 ಸವದ P NE, ಜಸ್‌! 


ಹ್‌ ~~ unitiniibingd 


ಗುಡಸದ ಜನರ ಭಾಷೆಯೇ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ. ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಪುಂಜಿ, 
ಪುಂಜಾರಿ, ಸೆಂಕರಿ ಎಂಬ ಅನುಸ್ತಾರಯುಕ, ನರಗಳನ್ನು ತಿಥೆವು, 'ಫುಂಡಾಕೋ. 
ಖಂಭ, ಭಕ್ಕರಿ, ಈ ಮಹಾಪ್ರಾಣಯುಕ್ತ ಪದಗಳನ್ನು “ಕೇಳಿದಾಗ ಇವರಾಡುವ 
ಭಾಷೆ ನನಗೆ" ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಒಂದು, ಈ ಭಾಷೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಮಾ 
ಷೆಯನ್ನು ನ ಒಬ ಗುಡಸದವನು ಒಂದು ಅಂಗಡಿಗೆ ದ 
“ತಿಕರಪ್ಪಾ, ಶಿಕರಪ್ಪಾ ಒಂದ ಸೇರು ಸಂಕರಿ ಕೊಡು” ಎಂದು ಕೇಳಿದನಂತೆ. ಹೀ 
ಗಿದೆ ಹ ನಿಚಿ3 ವಾದ ಕನ್ನಡ. ಆದರೂ ಮರಾಠಿ ಒಲವಿನ ಜನರು ಆ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಕ ಒಬ ರೇ ಒಬ್ಬ ಶ್ರಿ (ಮಂತರಾದ ಶ್ರೀ ಶೈಲಯ್ಯ 
ನನರು ಎಂಬ ಸಿರಿವಂತರು ಗಡೆಹಿಂಗ್ಲ ಜನಲ್ಲಿ ಜಪ ಹುಡುಗರನಿ ದ ಮರಾಠಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನಡಿಸಿ ದರು. ನಾನು ಅವರನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಏಕೆ! ಎಂದು ಕೇಳಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ. ಅವರು ಈ ಸ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಹ 
ಶಿಕ್ಷಣ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ಹುಡುಗರನ್ನು ನಮ್ಮ ನಂಟರಿರುವ 
ಕೊಡ ಊರಿನ ಶಾಲೆಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಆಪ್ತ ವರ್ಗಪೂ 
ಮಹಾರಾಷ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಮರಾಠಿ ಕಲಿಸಿದರೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದು” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರು. ನಾತು ಹುಡುಗ ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ವಾದ ಜಃ ಡೇ ವ ಕ್ಕೆ 
ಸುಮ ಒನಾದೆ. 


ನಾವು ಗುಡಸಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ (ಬಲರಾಮ) ಊರಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಬೀಗರ ಬಾನ ಧರಮಟ್ಟ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾಟಕವನ್ನು ಆಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ೦ದು 
ಹೋಗಿದ್ದ. ಸುಪ ಸಿದ್ಧನಾದ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ ನೆಂಬ ರಾಜನನ್ನು. ಕುರಿತ ಕಥೆಯನ್ನೊ 
ಳಗೊಂಡ. ನಾಟಕವದು. ತಾವೇ ಇಬ್ಬರು- ಮನಂ ನೀರ ಆ ನಾಟಕವನ್ನು. 
ತಮಗೆ ಬಂದಂತೆ ಸಿದೆ ಪಡಿಸಿದ್ದ ರು. ಆದೇ ಸಾಟಕವನ್ನೇ ರಂಗಭೂಮಿಯ 7 
ಲೆ ತರಲು ಅವರು ಶಲೀಮು ನಡೆಸಿದ್ದರು. : ಪ್ರ ರಂಗಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ 
“ಬಂದಿತಂತೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಜನರು ಮೆಚ್ಚಿ ಹೊಗಳಿದರಂತೆ. ಆಮೇಲೆ ಅವನು ಆ 
ಬೀಗರ ತ 56 ನಡೆಯುತ್ತ, ಗುಡಸ ಗ್ರಾ ಮಕ್ಕೆ ಬಂದುಬಿಟ್ಟ ದ್ರ. 


ಅವನು ಬಂದ ಮೇಲೆ ನಾನು ಕುತೂಹಲಿಯಾಗಿ ಆ ನಾಟಕದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ನೋಡತೊಡಗಿದೆ. ದೇವನಾಗರಿ ಲಿಪಿಯಿಂದ. ಕನ್ನ ಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ನಾಟಕ 
ವದು. ನೋಡಿ ವಿಚಿತ )ನೆರಿಸಿತು. ನಮ್ಮ ಬೀಗರ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ “ಹದಿನಾರಾಣೆ 
| ಕನ್ನ ಡಿಗರಾದರೂ”, ಸಾ ಕಿ ಮೇಲೆ ಇ ಹೆಚು. ಎಂತಲೇ ಯಾರೂ ಕನ್ನ 
'ಡವನ್ನು ಕಲಿತಿರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅಶುದ್ಧ ಭಾಷೆಯಾದರೂ ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಪತ್ರ 
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ಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವರು. ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವಾಗೆ 
ಕರ್ಮ, ಕ್ರಿಯಾಸದಗಳೆ ಲಿಂಗದ ತೊಡಕು ವಿಚಿತ್ರವಾದುದು. ಮಾದರಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕ್ಗೆದಕೆ ನಮ್ಮ ಬೀಗರು ಬರೆದ ಮರಾಠಿ ಸತ್ರ ಒಂದರಲ್ಲಿ “ವಧು ನೇ 
ಮಸ್ತ ಕೇಲಾ ಆಹೆ” Ker ಬರೆದಿದಿ ತು. ಅವರ ಈ ಇಸಿ ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ' 
ಗಿ ನಾನು ತುಂಬ ನಕ್ಕು ಬಿಟ್ಟೆ. 


ಈಗ ಈ ಹರಿಶ್ಚ ೦ದ್ರ ನಾಟಕವನ್ನು ದೇವನಾಗರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದ ರೂ ನಾನು | 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಂತ ಓದಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದವರ ಹುಂಬ ತನಕ್ಕಾಗಿ' | 
ಅಂದರೆ ಭಾಷೆಯ ಬ ನಕ್ಕಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಕಟ್ಟ ಮಾತನಾಡಿದೆ. ಬೇಸಗೆಯು ಕಳೆ ' | 
ಯಿತು. ಆಲೆಯ ಮನೆಗಳ ಬೆಲ್ಲದ TE ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಇಲ್ಲವಾ ' 
ಯಿತು. ಬಿಸಿಲೂ ತಗ್ಗಿ, ಆಷಾಡದೆ ಮಳೆಗಾಲವು ಬಂತು. ನಮ್ಮ ಮನೆ ಎಂತ , 
ಹದಿದಿ ಒತೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಮುಂಗಾರಿಯ.: ಚ ಗಾಳಿ 
ಬೆಳಕುಗಳು ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನುಗ | ತೊಡಗಿದವು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ನಮ್ಮೆ ಲ 
ರಿಗೆ ತುಂಬಾ ತ ಚಂದು ಶಾಲೆಯ ಕಟ್ಟಿ ಡದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮಲಗಿ, | 
ರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಕಳೆದೆವು. | 


ಶ್ರಾ ವಣ ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವಾರ್ತೆ ನಮಗೆ ಬಂದಿತು. ದಾರಿಯ ' 
ಸಸಯ ಡೆಪ್ಯೂಟಿ ಎಜುಕೇಶನ್‌ ಇನ್‌ಸೈಕ್ಟ ರರು ಗುಡಸಕ್ಕೆ ಮೇಲಿಂದ | 
ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ಹೇಳಿದೆನಲ್ಲವೇ ? ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ ಸ ಮೇಲೆ | 
ಹುಡುಗರ ಸಂಖ್ಯೆ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ (ನೊ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಶಾಲೆ ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ | 
ರಿಗೆ ಬೇಡವಾಗಿತ್ತಾ ದ್ದ ರಿದ ಅವರು. pe ಕೆಲಸ ನಡೆಯಿಸಿದ್ದ | 
ನು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಎರಡನೇ ವರ್ಷದ ಟಿ ನಿಂಗ್‌ ಕಾಲೇಜಿ ' 
ರಿಂದ ಪಾಸಾಗಿ ಬಂದ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಮಾಸ ಸ್ಮರರನ್ನು ಸ್‌ ಊರಿ ಕೊಳೆಯಿಸಬಾರೆ ! 
ದೆಂ ಜೋ ಡೆಪೂ,ಟ ಸ ಇನ್‌ಸೆ ಕ್ಟ ೦ೌರಾದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಗೋವಿಂದ : 
ವೆಂಕಟೇಶ ದೇಶಪಾಂಡೆಯವರು ಪ ಯತ್ತಿ ಸಿ ಸ ೧ ನನ್ನು ಮೂಡಲಗಿ ಎಂಬ 
ದೊಡ್ಡ ಊರಿನ ಶಾಲೆಗೆ ವರ್ಗ ಹ ನಮ್ಮ, ಹಣಮಣ್ಣನಿಗೆ ತುಂಬ | 
ಸಂತೋಷವಾಯಿತಾದರೂ ನಮಗೆ ಆ ಕಬ್ಬಿನ, ಜಿಲದ, ಹಳ್ಳಿ ನದಿಯ | 
ರನೂ X ಒಳ್ಳೆ ಯ ಜನರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೊಗುವುದು. ವ್ಯ ಸನವೆಸಿಸಿತು. ಆದರೂ । 
ನಿರಾಹನಿಲೆ ನಮ್ಮೂ ಹಿ ಚಕ (ಡಿಯನ್ನು ತರಿಸಿ, ನಾವೆಲ್ಲ ಹೊರಟುಶಿಂತೆನು. ' 

ಹೋಗುವಾಗ ಆ ಘಾ ಜನರು ಕೊಟ್ಟಿ “ಜಿಲ, ಕಿಸೆಬೆಲ್ಲ. ಕಾಕಂಬಿ, ಚರಕಿ' 
ಗಳಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಅರ್ಧ ಚಕ್ಕ ಡಿ ತುಂಬಿಹೋಗಿದ್ದಿ ತು. ಎಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ ಸೆ ಹ: 


ದಿಂದ ಬಾಳಿದ ನ್ನ ನು ಕಳಿಸಬೇಕಾದ! ಅಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಜನರಿಗೆ ಕಣ ಲ 
| ನೀರ್ಲೂ ಡಿತು. 


“ಕಾನ್‌ ಕಹತಾ ಹೈ ತುರು ಮೈನೆ ಭುಲಾ ರಖಾ ಹೈ ೪» 
ಯಾರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ನಾ ನಿನ್ನ ಮರೆತಿದ್ದೆನೆಂದು ? 


ಮೂಲ ಮರಾಠಿ : ಮೋಹಳಕರ 1 


ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ; ಮುಕುಂದ ಜೋಷಿ 


ಯೌವನದ ಸುಳಿವು ಹತ್ತಿದ ಅನಾಮಿಕ ಚಡಪಡಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಆಗೆ 
ತಾನೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ ವು. ಮನಸ್ಸು ಸ್ವರೆಗಳ ಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಯ್ದ ವಿನಾ 
ದಿಸುವದನ್ನು ಆಗಷ್ಟೇ ಕಲಿತದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಳೆಗಾಲದ ಒಂದು ಸಂಜೆ 


ದಂತ ಕಥೆಯಲ್ಲಿನ ರಾಜಪುತ್ರ ನಂತೆ” ತಲತ ತನ್ನ ಮಧುರ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಗುಲಾಬಿ: | 


'ಗಲ್ಲಗಳ' ಮತ್ತು ಮದಿರಾಮಯ ಧುಂಧಿಯ ಕಣ್ಣುಗಳ ಪ್ರೇಮಗೀತೆ ಹಾಡು 
ತ್ತ ಹಾಡುತ್ತ ಬದುಗನಲ್ಲಿ ಬಂದ. 


“ಚಾಂದ್‌ ಮೇರೆ ಚಾಂದ್‌ ಸೇ ಶರಮಾ ಗೆಯ...” 


ಹೋಟಿಲಿನಲಿಯ ಸಂಜೆ ಮಾಗಿ ದೀಪ ಹತ್ತಿದ್ದವು | ವು, ಹೊರಗೆ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ತುಂತು 


ರು ಮಳೆ, ಒಳಗೆ ಗಿರಾಕಿಗಳ ಗೊಂದಲ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು Ay ಸೆಪ್ಪಃ ಳೆ. ನಡು 
ವೆಯೇ «ಏಕ ಇಸಮ್‌ ಚಾರ್‌ ಆನಾ? ಅನ್ನು ವ ಕಕನ ಕೂಗು. ಲಿದಕ ಎಲ್ಲ 


ವೂ-ಇದೆಲ್ಲವೂ- ತಲತನ ಸ್ಪರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ "ಹೋಗಿತ್ತು. ಆತ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ 


ನಾಗಿ ಏಕಾಗ್ರ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದ. 
“ಜುಲೈ ಮೆ ರಂಗತ್‌ ಹೆ, ಕಾಲೀ ರಾತ್‌ ಕೀ 
ರಾತ್‌ ಭೀ ಕ್ಸಸೀ ಉರಸಾತ SC EL 


ಆ ಮಳೆಗಾಲದ ಸಂಜೆ; ಕೂದಲುಗಳಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾರಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಡನ್ನು 
ಒಂದು ಸಲ, ಎರಡು ಸಲ, ಮೂರು ಸಲ ಕೀಲಿ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತಪಿ 1 


ಲಿಲ್ಲ. ಕೌಂಟರದ ಮೇಲಿನ ಆ ಮುಸಲ್ಮಾನ ತರುಣನಿಗೆ ಜು 1 ಸನ್ನೆ 


ಮಾಡುತ್ತಿದೆ: ಇನ್ನೊಂದು ಸಲ... ಇನ್ನೊ ಬೇ ಸಲ. ಕೊನೆಗೆ ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ 


ಜನವರಿ-ಫೆಬ್ರವರಿ ೮೯ 57 


ಷೆ ಭಷ ಈ (ಪ 
ನ TS EN i re E 
? PS ET \ ಗ ಕ್‌ ಜ್‌ ಸ ಸಿ 43 4 
ಸ್‌ ಚಾಡಿ ರಡ ಸಾ; ky £ ಡಿ ಗ ೬ ಸಭ 2 
ಕ p A ಗ್ಯ Br ತ ಹ್‌ ಸ್ಟ ನ್‌ 
ಲ. sR ಗ್ಯ ಗ ಜಗ ಲ 5 ಟ್ರ ಬಾ ಜಗ ಲು ೫ CAS, ಟ್‌ ಚ eX EE 3 EN 7 


et I ಅಕ ಟ್ಟ Ue RE ಗ್ನು ತ. 19% ಕ್ಕ 
ಕ 3; AN ಈ co My Rr” (ಇಟ್ಟ 
ತೆ ತ WASNT ಗೆ 


DR - 
ನೋಡದೇ ಆತ "ಬಸ್‌' ಎಂದು ಕೈ ಮಾಡಿ ಕೆಲಹೊತ್ತು ದುಡ್ಡು ಕೆ 
ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ ವೃಸ್ಮನಾದ. ನಾನು .ಸಿಟ ನಿಂದೆ ಎನ್ನು ಕೌಂಟರಡೆ' 
ವರಿಗೆ ಬಂದೆ. ನನಿಂದ ಹಣ ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳೆ ಬಿಡೇ ಅವನೆಂದ, “ಯಾಕೆ 
ದೋಸ್ತ, ಯಾವ ಹಾಡು ಕೇಳಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಹಾಗೇ ಹೊರಟು ಬಿಟ್ಟೆ ಯೆಲ್ಲಾ... ಕೂಡು.” ಲ ಆತೆ ಕಿಕಾರ್ಡು 
ತಿರುವಿ ಅದರ ಹಿಂಬದಿಗಿದ್ದ ಪ ಹೆಚ್ಚಿದ. ಆ ಹೊಸ ಗಾಯಕನ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಹಾಡು ಕೇಳಲು ಸಿಕ್ಕ ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ರೆಕಾರ್ಡಿನ ಹಿಂಬದಿಗೆ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಅವನದೇ ಇನ್ನೊಂದು ಹಾಡು ಇರಬೇಕೆಂಬುದರ ನೆನಸೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ನಂತರ ತಲತ ಹಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದು ಆ ಪ್ರೇಯಸಿಯ ಕೇವಲ 


ಚಿತ್ರ ದಿಂದೆ ತೃಷೆ ಸೆ ಆರದ ಫೆ ಪ್ರ ಜ್‌ ವ್ಯಾಕುಲ ಸ 


ತಳನೀರ ತೇರಿ ದಿಲ್‌ ಮೇರಾ | 

ಬಹಲಾ ನ ಸಕೇಗಿ 

1 

ನಾವು ಮಾತಾಡಿದರೂ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿನ ಆಕೆ ಸುಮ್ಮನಿರುವಳು. ಎಜೆಗೆ ಆಂಓಸಿ' 
ಕೊಂಡರೂ ಏನೂ ಅನ್ನ ಳು. ಅರೇ ? ಯಾವಳು ಚ ಹಚು ೨, ವದಿಲ್ಲ 
ವೋ, ತಳಮಳಿಸಲು ಹಚ್ಚು ವದನೇ, ಅವಳು ಸುಖವನ್ನಾ ದರೂ ಎನ್ನು ಕತ 
ಟ್ಟಾಳು? ಎಷ್ಟು ಕೊಟ್ಟಳು? 


ಮ್ಸೆ ಬಾತ್‌ ಕರೂಂಗಾ ತೋ | ಯೇ ಖಾನೋಶ್‌ ರಹೇಗಿ! 
ಸೀನೇಸೇ ಲಗಾವೂಂಗಾ ತೋ । ಯೇ ಕುಲಕ ಕಹೇಗಿ । 


ಆ ರಾತ್ರಿ ಹೊಟಿಲ ಮುಚ್ಚುವವರೆಗೆ ತಲತ ಕೇವಲ *ತಸನೀರ್‌ ತೇರೀ' ಹಾಡ! 
ತ್ತಿದ್ದ. ಆ ಬನ್‌ ಅವನು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಎನ್ನೊಂದು ಜಿನ್ನ! ತ ೈದನೆಂದರೆ ಮು; 
ಸಾ -ಸಂಜೆ; ಕಾ  ಸಿನಲ್ಲಿ- "ಮನೆಯಲ್ಲಿ - ರಸ್ತೆ ಯಲಿ, ಕಿನಿಯಲ್ಲ-' 


ಹ 


ಮನದಲ್ಲಿ - ಸ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ | 


ಸ೦ಂಛಾಯೀ ತೋ ನಾನ್‌ ಕೇ! ಕಾಮ್‌ ಆನ ಸಕೇಗಿ ₹1 
ತಸವೀರ್‌ ತೇರಿ । ದಿಲ್‌ ಮೇರಾ | ಬಹಲಾ ನ ಸಕೇಗಿ | 


(ನೆರಳು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನೆರಳಾಗುವದಿಲ್ಲ | 
ನಿನ್ನ ಚಿತ್ರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ರಮಿಸುವಂತಿಲ್ಲ) 


58 . ಸಂವಾದ . 


ಆ ಪ್ರೇಮಗೀತ ಯಾರ್ಯಾರನ್ನು ಯಾವ್ಯಾವ ರೀತಿ ಹುಚಾ ಗಿಸಿಕ್ಕೋ ಯಾರಿಗೆ 


ಗೊತ್ತು ? ನಮ್ಮ ಕಾ ) ಸಿನಲ್ಲಿ "ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಕ ನೇಚರಿ'ನ ಒಬ್ಬ ಮಾರವಾಡಿ 
aa ಮುಖದೆದುರು ರೆನ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಟನ್ನ ವ ವ್ಯಾ ಕರಣದ ಪುಸ್ಮಕ ಹಿಡಿ 
ಹು ತತ ಗುಣಗುಣಿಸುತ್ತಿದ್ದ. "ತಸವೀರ ನ ಸ: ಸದನದ 
ಆತ ತಟ ಚ್ರಕ್ಷ' ನಂಜು ಪುಸ್ತ ಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಮುದ್ದಿ ಟ್ರ. ಆಗ ನಮ್ಮ ಇಂಗೆ ಜಿ 
ಮಾಸ್ತರರು ಭಡಾಭಡಾ ಅವನ ಕಡೆಗೆ ಡಾ ಸ ಕ್ಸ ಯಲ್ಲಿನ ಪುಸ್ತಕ 
ಕತೆ ಳೆದುಕೊಂಡರು. ಟೇಬಲ ಸಮೀಪ ಒಂದು ಪುಸ್ಮಕದ ಪಟಗಳನ್ನು ತಿರುವು 
ತ್ತಿದ್ಹಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಂದ ಟಿಪ್‌ ಎಂದು ಬಂದು ಫೋಟೋ ಕೆಳಗೆ ಬಿತ್ತು. ಅದನ್ನೆ 
ವರು ನಮ: ದುರು ಹಿಡಿದದ್ದೆ € ತಡ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಾಂತರದ ನೆನವು ಹತ್ತಿ ದಂತಿ 
ನಾವೆಲ್ಲ ಬಾಜ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಹರ್ಷದಿಂದ ಜಾವ ಹ ಹಾಂ6 ನಾ. 


ಕ್ರ 


ತಲತನನ್ನು ಕೇಳಲು ನಾವು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಂದಲೋ ಬಂದು ಆ ಹೋಟಿಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಲು ಪ್ರ ರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದೆ ವು. ಶಾಲೆ- ಕಾಲೇಜಿನ ಹುಡುಗರಲ್ಲಸ ಎಸ್ಟೋ ಅಪರಿ 
ಚಿತ ಜ್‌ ಮುಸಲ್ಮಾನ ಯುವಕರು. ಕೆಲವರು ಸ್ಸೈಗಲನ ಭತ, ರಾದರೆ 
ಕೆಲವರು ಪಂಕಜ ಮಲಿಕನ ಆರಾಧಕರು. ಕೆಲವರಿಗೆ ರಫಿ pS ಹುಚ್ಛಿದ್ದೆ ರೆ ಕೆಲ 
ವರಿಗೆ ಮುಖೇಶನ ಹುಚ್ಚು. ಜಿ. ಎಂ. ದುರಾಣಿ, ಚ ಮಸ್ತಾನ್‌, ಅರುಣ 
ಹಜಾರ, ಕ.ಸಿ.ಡೆ:, ಎಸ್‌, ಜಿ. ಬಾತಿಶ್ಯ ಕಮಲದಾಸ ಗುಪ್ತಾ ಇವರ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರೇಮ ಮಾಡುವ ಜನರೂ ಕೆಲವರಿದ್ದರು. ಖರೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲರದೂ 
ಎಲ್ಲ ಗಾಯಕ-ಗಾಯಿಕೆಯರ ಮೇಲೆ ಸೆ ಮ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸ್ಪರ ಸಂಸಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಅವರ ಪ್ರೇಮ. ಸೆ ಸೈ ಗಲರೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲರೂ 
"ಆವಾಜ ಕಿ ದುಫಿಯಾ ಕೆ ಡೋಸ? "ಚೌಾದಹವಿ ಮಂಜಿಲ್‌ ಸೆ ಜಾಲಿಮ್‌ 
ಆಗಯಾ' ಎಂದು ರೋಮ್ಯಾಂಟಕ ಆಹ್ವಾನ ಕೊಡುತ್ತ ತಲತ ನಮ್ಮ ಗೆಳೆಯರ 
"ಮಹಸಥಿಲ' ದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟ ನೋ ಆಗ ನನ್ಮು ಮನಸ್ಸು ತರಂಗದ 
ಮೇಲೆ ಹೊಯ್ದಾ ಡೆತೊಡಗಿತು. ತಲತನನ್ನು ಎಷ್ಟು ತೇವ ಆಸು ಕಡಿಮೆ 
ಅನ್ನುವಂತಾಗಿತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ, ಆ ಕಾಲದಲಿ ಹೋಟಿಲಿನಲ್ಲಿ ತಾ 
ಸಿನೇಮಾ ಹಾಡುಗಳೇ ಕೇಳಬರುತ್ತಿ ದ್ದವು, ಆದರಿ ಸೈ ಗಲ್ಲ, ಜಗಮೋಹನ, 
ಹೇಮಂತ ಕುಮಾರ, ತಲತ, ಮುಖೇಕ, ರ ಆದಿ ಗಾಯಕ- 
ಗಾಯಿಕೆಯರ ಲೋಕಪ್ರಿಯ ಖಾಸಗೀ (ಸಿನೇಮಾದಲ್ಲಿಲ್ಲದ) ಹಾಡುಗಳ ರಿಕಾ 
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ರ್ಡುಗಳು ಅರಿಸಿದಂತಹ ಕೆಲನೇ ಹೊಟೇಲುಗಳ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿದ್ದ ವು. ಅಂಥ 


ಗಾ ಕೇಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿ ಒಂದು ಹೊಟೀಲಿನಿಂದ ಇನ್ನೊ ಂದು ಹೊಟೇಲಿಗೆ ' 
ಅಲೆದಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. "ತುಮ ಕಬ ತಕ ಪ್ಯಾರ ಭುಪಾಓಗಿ', "ಭಲಾಥಾ 
ಅಸಸಾ ಬಚಸನ' ಈ ಆ ಕುಮಾರನ ಮತ್ತು "ದಿಲ ದೇಶಕ ದರ್ದಲಿಯಾ 
ಮ್ಬೆನೆ' » "ಮುರುನ ಸನನೊಂಸೆ ಬಹಲಾವೊ' ಈ ಜಗನೋಹನನೆ ಹಾಡುಗಳ 
ನ್ನ್ನ ಹೀಗೆಯೇ ಅಲೆದಾಡುತ್ತ ಕೇಳಿದ್ದು ಮತ್ತು ಕೇಳುತ್ತ ಅಲೆದಾಡಿದ್ದು. 


ಮುಖೇಶ ಮತ್ತು ರಫಿ ಆಗ ತಾನೇ ಸಿನೇಮಾದಲ್ಲಿ ಹಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿ 
ದರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಪ್ರಶಂಸಕರ ವರ್ಗ ವನ್ನು ಬಹಳ ಬೇಗ ನ್ಮ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 


ರು. ತಲತ ಮಾತ್ರ "ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ER: ಹಾಡಿರಲಿಲ. ಅವನ ' 


. ಾದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸಸ ಹಾಡುಗಳು ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಮೋಹಿಸಿದ್ದ ವು-ಆಕೃಮಿ 


ಸಿದವು. "ಪಂಛೀ$6' ಎಂದು ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ 12 ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು ನಮಗೆ 


ಅರಿವಾಗದಂತೆಯೇ ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದವು. ನಂತರ ಆತ "ಮೆಲ್ಲಗೆ ಸಂತೈ 
ಸುತ್ತಿದೆ: 
Pp 

"ಪಂಛೀ ಪ್ರೀತ ರ ರೀತ ನಿಭಾ 

ಬ್ರೀತ ಕಿ ರೀತ ನಿಭಾ 

ಧೀರೇ ಧೀರೇ ಘಾವ ಭರೇಂಗೆ 

ದರ್ದ ಛಿಪಾಯೆ ಜಾ 

ಪ್ರೀತ ಕ ರೀತ ನಿಭಾ” 

(ಹಕ್ಕಿಯೇ ಪ್ರೀತಿಯ ರೀತಿ ನಿಭಾಯಿಸು 

ಪ್ರೀತಿಯ ರೀತಿ ನಿಭಾಯಿಸು 

ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಗಾಯ ಮಾಯುವದು 

ದರ್ದ (ದುಃಖ) ಅಡಗಿಸು 


ಇಂತಹ ಸಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ ನಮ ನ್ನು ವೇ ನಿವಾಳಿಸಿ ಬಿಡಬೇಕು ಅನ್ನಿಸು | 
ತ್ತಿತ್ತು. ನಂತರ ಕೇಳಲು ಸಿಕ್ಕರೂ ಸ ತನ್ನ ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ' 
ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು . ಐದಾರು ವರ್ಷ ei, ಹಾಡಿದ್ದ. ಬರೇ ಅಂದರೆ ತನ್ನ: 
ಕಲಾ Ne ಸಾಯಂಕಾಲ ಹಾಡಬೇಕಾದ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಆತ ಉದಯಿಸು ' 


ವಾಗಲೇ ಹಾಡಿದ್ದ ವ 


ಗ ಜಾವೂಂಗಾ ಕ್ಯಾ ಸೆ ಕ್ಯಾ ಮ್ಸೆ 
೧) ನೂ 


| 


ಇಸಕಾ Wi ೨ನ ನಹಿಂಥಾ 
ಸಬ ದಿನ ಏಕ ಸಮಾನ ನಹಿಂಥಾ' 


ತಲತನ ದಿನಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಂದಿನಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಅವನೂ ಸುಖ ನಗರದ ರಾಜನಿದ್ದ ಸ 


ne 


“ಮಂಗ ಥಾ ಸ್ತಾಮಿ ಸುಖ ನಗರೀ ಕಾ 
ದುಃಖ ಕಾ ಫೋ ಮೆಹನಾನ ನಹಿಂ ಥಾ 
ಸಬ ದಿನ ಏಕ ಸಮಾನ ನಹಿಂ ಥಾ? 
(ನಾನಿದ್ದ ಸುಖ ನೆಗರದ ಒಡೆಯ 
ದುಃಖದ ಅತಿಥಿ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ 

ಎಲ್ಲ ದಿನಗಳು ಹೀಗಿರಲಿಲ್ಲ.) 


Wg 
ದಿನಗಳ ಮಾತೇ ಆಡಬೇಕಾದರೆ ಅವು ಸೆ | ಗಲನ ದಿನಗಳಿದ್ದವ ವು. «ದೇವದಾಸ' 
ನಾಗಿ ಆತ "ದುಃಖ ಕೆ ದಿನ ಬೀತತ ಸ ನಿಂದು ಹಾಡಿದಾಗಿರಿಂದ ದುಃಖದ 
ದಿನಗಳು ಸರಿಯದಂತೆಯೇ ಆಗಿದ್ದವು. ಇಡೀ ವಾತಾವರಣ ಅವನ ದುಃಖ 
ಪೂರ್ಣ ತುಂಬಿದ ಸ್ತರದಿಂದ ನ್ಯಾಸ ವಾಗಿತ್ತು. ಕೇವಲ ಕೇಳುವನರೇ ಅಲ್ಲ 
ಹಾಡುವವರೂ ಕಸ ಸೈಗಲನ ಸ ರದಿಂದೆ ಗದ್ಗ ದಿತರಾಗಿದ್ದ ರು. ಗೊತ್ತಿದೊ ( 
ಇಲ್ಲದಯೋ ಅವನೆ BE ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. "ಬರಬಾದ ಮೈಂ ಯಂಶಾ 
ಹೊಂ, ಆಬಾದ ತೂ ಕಂಹಾ ಹೈ? ಗ ವ್ಯಾಕುಲನಾಗಿ ನೂರಜಹಾನಳಿಗೆ 
ಕೇಳುವ ಸುರೇಂದ್ರನೇ ಇರಲಿ ಅಥವಾ "ಅಂಸೂ ನೆ ಬಹಾ ಫರಿಯಾದ ನ ಕರ, 
ದಿಲ ಜಲ ಕಾ ಹೆ ತೋ ಜಲನೆ ದೆ' ಎಂದು ತನ್ನ ನೇ. ತಾನು ಸಮಜಾಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ಮುಖೇಶನೇ ಇರಲಿ ಆ ಕಾಲದ SR "ರಫಿ ಮುಂತಾದವರ 
ಫೋಲಸ್ಥ ಆಲ ನಂತರದ ಅನೇಕ ಗಾಯಕರ ಮೇಲೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊ ದು ರಿಕತಿ 
ಯಿಂದ ಸೆ ಥೈ ಗಲನ ಪ್ರಭಾವ ಇದ್ದ ಇತ್ತು. "ಜಗಮಗ ಜಗಮಗ ಕರತಾ ವಿಕಲಾ 
ಚಾಂದ ಪೂಕಮ ಕಾ ಪ್ಲಾರಾ' “ಎಂದು ಉದಾಸಾ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಹಾಡುವ ಕಿಶೋ 


ರಿ 
'ರನೇ ಇರಲಿ ಅಥವಾ "ಥಿ ತಮ ಆನ ವಿಲೋ "ಲ್‌ ಆರ್ತಸಾಗಿ ಹಾಡುವ 


ಸಿ. ಎಚ್‌. ಆತ್ಮಾ ನೇ ಭಕ. ತನ್ನನ್ನು ಶಾನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳದ 
ಸಿ. ಎಚ್‌. ಆತ್ಮಾ, ಕಾಲದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ವೇಗದಿಂದ ಕೊಚ್ಚೆ ಹೋದೆ. ಆದರೆ 
ತೇಲಿದರು ಈಸಿದರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಶೈಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡ ಮುಖೇಶ್‌, 


ರಿ, ಕಿಳೋರ ಮತ್ತು ತಲತ. 
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ಸ್ಸ ಗಲ ಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ೨೪ ಫೆಬ್ರು ವರಿ ೧೯೨೮ ರಂದು We. 
ಹುಟ್ಟಿದ ತಲತ ನ ೧೧ ನ ನೋಡಲು ಕೆಂಪು. ನೀಖಣಾ 
ಮತ್ತು ಹಾಡಲು ಮಧುರ ಕಂಠ. ಸೈಗಲನ ಹಾಡುಗಳು ಆವನ್ನು ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ: 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಬಿಟ್ಟವು. ಮತ್ತು ಲಖನೋದ ವ್ನಾಪಾರಿಯ ಆ ಹಟ, ಗಾಂ 
ನಟನಾಗುವ ಕನಸು ಕಾಣತೊಡಗಿದ. ತಲತನ ಅಬ್ಬಾಜಾನ (89) ಸಾವಿರಾರು 
ಜನರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಉಚ್ಚ ಕಂಠದಿಂದ ಇಕಬಾಲನ "ಸಾರೆ ಜಂಹಾಸೆ 
ಅಚ್ಛಾ ಹಿಂಜೋಸ್ತಾಂ ತುಜೆ ಹಾಡುವಾಗ ಲಾವುಡ ಸ್ಪ್ರೀಕರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಕೂಡ ಬೇಕಾಗುತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ. ಸ್ತ ದ ಗುತ್ತಿಗೆ ಅವರಿಂದಲೇ ತೆಬಿತ ಪಡೆದರೂ ಆತ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಹಾಡುವದು ಸನಾತನಿ ವೃತ್ತಿ ಯ ಅಬ್ಬಾ ಜಾನರಿಗೆ ಎಳ್ಳೆ ಸು 
ಮಂಜೂರಿರಲಿಲ್ಲ. ಶೆರೋಶಾಯರಿಯ (ಕಾನ, ದ) ಮತ್ತು ತವಾಯಫರ (ಕೃತ್ಯ 
ಮತ್ತು ಹಾಡಿನಿಂದ ರಮಿಸುವ ಹೆಂಗಸ ತು) ಶಹರಾದ ಲಖನೋದಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬಿಡೆ 
ಸ್ಸೈಗಲ ಹುಚಿ ಕಿನ ತಲತೆನಿಗಂತೊ ಗಜಲದ ಧ್ಮಾಸ. ಶಾಲೆ:ಕಾಲೇಜಿನ ಹೊತ್ತು, | 
ಬಟ ದೆ ಉಳಿತೆಲ್ಲ ವೇಳೆ ಗ್ರಾಮೋಫೋನ ಮತ್ತು ಸಾ ಎದುರು. ಕುಳ್ಳಿ, 
ತ) ಸೆ ಸ್ಫೈ ಗಲನನ್ನು ಕೇಳುವದರಲ್ಲೇ ಕಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸೈಗಲನೆ ಸಿನೇಮಾಗಳನ್ನಂ | 
ತೂ ಆತ ಎಂದೂ ತಪ್ಪಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೋಡುವದು ಮತ್ತು : 
ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಪಾಠ ಮಾಡುವದು. ಸೈಗಲನ ತುಂಬಿದ ಕಂಠದಿಂದ ಹೊರಟಿ | 
ಹಾಡುಗಳ ನು ಆಗ ತನ್ನ ಮಧುರ ಕಂಪಿಸುವ ಕಂಠದಿಂದ ಹಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಸ ;,ಗಲನೆ 
ಗಜಲಗಳನ್ನ 2 ಹುಜೀ ಹುಬ ಸೆ ಕೈ ಗಲನಂತೆಯೇ ಹಾಡುತ್ತಿದೆ. 


NE 


ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿಯ ಮತ್ತು ಗಲ್ಲಿ ಬೋಳದಲ್ಲಿಯ ಹುಡುಗೆ- ಹುಡುಗಿಯರೆ 
ಮೆಚ್ಚಿನ ತಲತ ನಂತರ ಲಖನೋ ಚಿಚ ಜಿ ಮೇಲೂ ಹಾಡತೊಡಗಿದ. ಈ 
ನಡುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ ಆಬಾ ಜಾನೆರ ನಿರೋಧ ಕಡೆಗೆಣಿಸಿ ಮಾರಿಸ ಸಂಗೀತ | 
ನಿದ್ಕ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗೀತದ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಸಡೆಿದ್ದ: ಆದರೆ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಆತ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. ಇಂಟರ ಸಾಯನ ಪರೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೆಆತ ಕಲಕತ್ತಿ 
ಗೆ ಬ್‌ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮೇಶ ಬರುವಾ ಸಾ A ಪಸಂದ ಬಿದ್ದಿ ದ್ರೆ. 

ಆದರೆ ಅವನ ವಯಸಿ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ನಟಿಯ ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. ಅತೀ 
ಇಂದಿನೆಂತಹ ಟೀ ಪ್ರ ಕಾಲನೇ ?  ಕಲಕತ್ರೆಯಿಂದ ಮರಳಿದೆ ಮೇಲೆ, 
ಆತ ಮತ್ತೆ ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಸಂಗೀತಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ತನ್ನ ನ್ನ್ನ ಸಮರ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡ. ಹಾಡುವ ಮಹಸಿಲ' (ಸಂಗೀತ ಸಜ್ಜೆ) ಮಾಡುತ್ತ, ಆಲೆದಾಡತೊಡ 

ಗಿದ-ಒಮ್ಮೆ ದಿಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಲಾಹೋರ. ಹಾಸು ಆವಾಜಿನ ಕೋಢ 


ವ್‌ 


| 


ಕ್ಕಾಗಿ ಒಮ್ಮೆ ಎಚ್‌. ಎಮ್‌. ವಿ. ಅವರು ಕಲಕತ್ತಿಯಿಂದ ಲಖನೋಗೆ ಬಂದಿ 
ದ್ದರು. sy ಅವರಿಗೆ ಯಾಕೋ ಹೇಳಿದರು “ಇಲ್ಲಿ ತಲತ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಹು 
ಡುಗೆ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯ ಸೆ ಸ್ಸೆಗಲ”. ಇವರು ತಲತನ 
ಆವಾಜ ಕೇಳಿ ಅವನನ್ನು ಕಲಕತ್ತೆಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರು. ಹೊಸ ಗಾಯ 
ಕನಿಗಾಗಿ ಧಾಟಿ ಹಚ್ಚಿದರು. ತರುಣ ಸಂಗೀತಕಾರ ಸುಬಲದಾಸ ಗುಪ್ತಾ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಂಗೀತಕಾರ ಕಮಲದಾಸ ಗುಪ್ತಾರ ತಮ್ಮ. ಲ ರೆಕಾರ್ಡಿನ ಮೇಲೆ 
ತಲತನ ಆವಾಜ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಉದಿಸತೊಡಗಿತು. "ಸಬ ದಿನ ಏಕ ಸಮಾನ 
ನಂಹಿಥಾ' ಈ ಸ್ವ ರದ ಮೇಲೆ ಕೂಗಾಡಿ ಪ್ರೇಮ ಹುಟ್ಟಿ ಅವರು ತಲತಲಿಗೆ' 
ಒಂದಾದ ನಂತರೆ ಒಂದು ಸುಂದರ ಹಾಡು ಕೊಟ್ಟ ರು ಆ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಹಾ 
ಡುತ್ತ ಹಾಡುತ್ತ ಆತ ಸ್ಥೆ  ಗಲನ ಅನುಕರಣದ Nh ಮುಕ, ನಾಗುತ್ತ 
ತ] ತ ಸ ಅಸ್ತಂಗತವಾದ ನಂತರ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕ್ಷಿತಿಜ 
ಗಳು ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಸ್ತರ ಅರಳುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತರರು 
ತನ್ನ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸೈಗಲನಿಗೂ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರೇ 
ಒಮ್ಮೆ ಜಗಮೋಹನನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರು. “ನೀನು ಬಹಳ ಚಿನ್ನಾ ಗಿ. ಹಾಡುತ್ತಿ. 

ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಂತೆಯೇ ಹಾಡು, ನನ್ನ ಂತೆ ಹಾಡೆಬೇಡ.” ನಂತರ ಜಗನೆ ನೋಹನನಿಗೆ 
ಜಗಮೋಹಸ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ. ಕವ ದಾರು ಕಟ್ಟದ ಧಾಟಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹಾಡುವಾಗ 
ತಲತನಿಗೆ ತಲತ ಸಿಕ್ಕ ದ್ಧ. ಒಂದು ದಿನ ತಲತ ಅತ್ಯಂತ ತುಂಬಿದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಹಾಡಿದ. "ತಸೆವೀರ ಚ್‌ ದಿಲ ಮೆರಾ ಬಹಲಾ ನ ಸಕೇಗಿ' ಆದರೆ ಯಾಕೋ 
ಏನೋ ಅಂದು ಕಮಲದಾರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಾಡು ಬರೆದ 
ಫೈಯಾಜನಿಗೂ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರೆಕಾರ್ಡಿಂಗ ಆಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು. 
ರೆಕಾರ್ಡ್‌ ಮಾರ್ಕೆಟನಲ್ಲಿ ಬಂದವು. ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಅಂದರೆ ಆ : 
ರೆಕಾರ್ಡ್‌ ರೆಕಾರ್ಡಿನ ರೆಕಾರ್ಡು ಮುರಿಯಿತು. ಸುಮಾರು ಒಂದು ಲಕ್ಷ ರೆಕಾ 
ರ್ಡುಗಳ ಮಾರಾಟ. ಇಡೀ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ತು೨ಬ ತಲತನ ಸ್ಪರ ರಿನಾದಿಸ 
ತೊಡಗಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಸಮೀಕರಣ ಠರಾಯಿಸಿಬಿಟ್ಟಿ ತು: ತಲತ ಆಂದರೆ ತಸ 
ನೀರ ತೇರಿ ದಿಲ ಮೆರಾ ಬಹಲಾ ನ ಸಕೇಗಿ', 
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WR 
MEN 


ಹೆಸರೆಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ? 


ಅ ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


ಕವಿ ತಿರುಮೆಲೇಶರು ಒಂದು ಕವನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಕಲ್ಲಂಗಡಿ ಹಣ್ಣ 
ನ್ನ್ನ ಇಷ್ಟ ವಿದ್ದಂತೆ ಹೋಳು ಮಾಡಬಹುದು. ಕನ್ನಡ ಕಾನ ವೂ "ಕಲ್ಲಂಗಡಿಯ. 
ಹಣಿ ನತಯ” ಅದರ ವಿಂಗಡಣೆ, ವರ್ಗೀಕರಣ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡ | 
ಬಹುದು. ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಕಾಲಮಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹಳೆ 
ಗನ್ನ ಡ, ನಡುಗನ್ನ ಡೆ ಹೊಸಗನ್ನ ಡವೆಂದು ಭೇದ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದಾರೆ ಆಕೃತ ಬಂಧೆ 
ವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ 'ಸಟ್ಟದಿ ಕಾವ್ಯ, ಚಂಪೂ ಕಾವ್ಯ, ತಿ ತ್ರಿಪದಿ ಕಾವೆ, ರಗಳೆ, : 
ಸಾಂಗತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಟ್‌ ಲೌಕಿಕ್ಕ ದಾಸರ! 
ಸದ್ಯ, ಎ *ವ್ಯ ಎಂದೆಲ್ಲ ವಿಂಗಡಿಸಿದೊ ಉಂಟು. ಅಭಿಜಾತ, ಜಾನಸದೆ " 
ವೆಂದೂ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. | 
ಕಾಲಮಾನ ಸರಿಸಿ ತಿ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿ-ಗತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಕಾವದ ಸ ರೂಪ | 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮತ್ತ ಮತ್ತೆ ವರ್ಗೀಕರಣವಾಗುತ್ತ ಲೆ ಬಂದಿದೆ. ಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಂಥ i ಲ. ಈ ವರ್ಗೀಕೃ ತ ಕಾವ್ಯ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ 
ಜ್‌ ವಾದ ಸೆ ಸುಯೋಗ್ಯವಾದ ಪರಿ ಇನೆಯನ್ನು ನ ಪ್ರಶ್ನೆ A ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ತುತೆನೆನಿಸಿದೆ. ಕನ್ನ ಡೆ ಕಾವ್ಯ 2 ಇಂದು ಹೊಸ ಹ “ಅಗೆತ ವೆನಿಸಿದೆ. | i 
ಪರಿಭಾಸೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜ್‌ ವಾಗುವ ವಾಕ್ರ ಯೋಗ ವಾಗ್ಲೊ (ರಣೆಗಳ 
ಮ ಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಚ ಪ್ರತ್ಗೇಕ ಚರ್ಚಾಸದವಾದ ವಿಷಯ, ಕಾವ್ನ' 
ವನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವ ಹಣೆಸಟ್ಟಿಯ ಬಗೆಗೂ ಈ ಪರಿಭಾಸೆ ಹೊಸತಾಗನೇಕೋ, 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. | 


ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಇಂಥಜಿಂದು ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ಅದರೆ' 
| 
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ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ' ಸಮಾಲೋಚನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿಯೇ ಹೆಸರಿಡುವ 
ಸಂಸ ದಾಯನಿದ್ದೆ ಂತಿಲ್ಲ. ೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ ಹೆಸರೆಂಬುದು ಒಂದು ಟಗ meaning 
ತ್‌್‌ ಅದೊಂದು ಗುರುತಿಗಿಟ್ಟ ಸಂಜ್ಞೆ." ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿದ. ಕೂಸಿಗೆ ಏನಾದರೊಂ 
ದು ಹೆಸರಿಡುವದಿಲ್ಲವೇ? ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಆದರೆ ಇಂಥ - ನಾಮುಕರಣನು 
ಅಂಕಿತ ನಾಮಗಳ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಲ್ಲಬಹುದು. ಕೂಸಿನ ಬದುಕು ಬಲಿತು ಬೆಳೆಯು 
ವ ಮುಂಚೆಯೇ ಇಂಥ ಟಕ ಹೆಸರು ಇಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ: ಕಾವ್ಯ 

ಪ್ರಕಾರದಂಥ ಬದುಕಿ ಬೆಳೆದು ಸಾಕಷ್ಟು ಚರಿತ್ರ ಪಡೆದ ಸಂಗತಿಗೆ: ಅನು 
ಅದರ ಒಟ್ಟ ಕ ಸ್ಪರೂಸವನ್ನು, ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು | ದಿಕ್ಕು ಬಕಿಗಳನ್ನು 
| ಸಿಯ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುವದು ಸಮರ್ಪಕವೂ, ಸಚ್‌ ಸ ಕವೂ ಅನಿಸು 
ತದೆ. 


“ಹೆಸರಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ? ಗುಲಾಬಿ ಹೂವು ಯಾವ ಹೆಸರಿನಿಂದ" ಕರೆದರೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಸೊಗಸು” ಎಂಬ ಕವಿವಾಣಿ ಇಂಥಲ್ಲೆ ಬರೆ ಮಾತಿನ ಜಾಣತನವಾಯಿತು. ಗ 
ಕಾವ್ಯ ಪ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಗುರುತಿಸಜೀಕು ? ಪಾಶಾ ತ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಎನೀ ಸವಾಲು ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಸಲ ಗಾ 

ಅವರ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಿೀ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬದೂಲೇಕಫ್ಟೇ 
ಯೆಟ್ಟ. ಸಿಗ್ನೇಚರಪ್ಪೇಯೆಟ್ಟ-ಕೆಲಸಲ -ಈ ಸಮಾನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಶೈಲಿ, ಚಿತ್ರ 
ಮಯಕತೆ ಇತ್ಯಾದಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ ಹೆಸರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ: ಬ ಬರೆ 
ಲೆಓಕ್‌, ನಿಯೋಕ್ಸಾಸಿಕ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಾವ ವನ್ನು ಸ್ಲೂಲವಾಗಿ | 
Classic, ೧೦7೩7110 ಮತ್ತು Modern ಎಂದು ವರ್ಗೀಕಂಸಲಾಗಿದೆ' 


ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಕಸವತ ಕಾಲಮಾನದಿಂದ - ಹಿಂದೆಹೇಳಿದಂತೆ - ಹಳೆಗನ್ನಡ, ನಡು 
ಗನ್ನಡ 'ಹೊಸಗನ್ನ ಡನೆಂದು ನಿಂಗಡಿಸಲಾಗುತಿತ್ತು. ಆದರೆ ತೊಡಕು ತಲೆದೋ 
ರಿದ್ದು ಈ ಹೊಸ ಗನ್ನ ಡದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ! ನಮ್ಮ ಲಿ ಕೆಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರ ಕಾರರು : 
ಆಯಾ ಕಾಲಬಂಡದ: ಹಿರಿಯ ಕವಿಯ. ಹೆಸರಿನಿಕದ ಪಂಸಯುಗ, ವ 
ವ್ಸಾ ಸಯುಗ, ಎಂದಲ್ಲ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದುಂಟು ಆದರೆ ಇದು ಹಿರಿಯ ಕನಿ 
ಶು ? ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ ಕುರಿತು ತೀವ್ರ ವಾದ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಮುಳುವಾಡ 
ದ್ದು ಟು! 


ಈಚೆಗೆ ಕನ್ನ ಡ ಜಪ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ? ನವೋದಯ ಮತ್ತು 
ನವ್ಯ ಸವ್ಯ ಡಸ ಇ *ನವೋದಯ”ವನ್ನು Romantic ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
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ಸಮಾನಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ ರೂ ಸಮಾಂತರವಾ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ದ ನೆಂದು eli 
ಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ನವ್ಯ?ವು ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ - ಆಂದರೆ ಬಹುಶಃ ೨ ನೆಯ 
ಮಹಾಯುದ್ದ ದ ನಂತರದ ಚಾಲೂ ಯುಗಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದೆ ಬಂತೆ ಯೋಜಿಸಲೂ 
ಗದೆ: ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಿ.ಎಂ.ಶ್ರೀ ಅವರ “ಗಿ ೀಸಗೀತ” ಗಳಿಂದ ವಿ.ಕೆ. 
ಗೋಕಾಕರ “ಸಮುದ್ರಗೀತ ತ್ರೌಗಳನಕ ನನೋದಯ ಕಾವ್ಯದ ಯುಗವೆನ್ನ ಬಹುದು 
ಈಗಂತೂ ನವ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ "ಅಡಿಗೋತ್ತರ ನವ್ಯ? ವೆಂಬ ವಿಶೇಷ ಭೇದ. ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಬ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಮ ಅಡಿಗರಿಂದಲೆ ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಧ ಪಿ 
ತವಿದೆ. ' ಆರಂಭದಿಂದಲೆ ನವ್ಯದ ಪ್ರಕಾರವು ಕವಿ ನಿನಾಯಕರ ಹಾಗೂ ಸಂ 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯ ಶೈ ಶೆ ನಂದ ಕವಲೊಡೆದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಈ 
ರಡ ಬಟ ನಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ವ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ, 


ಇನ್ನೂ ಈ ಬಗೆಯ ಕಾವ್ಯ ಸಗದ ೧ಂಗಡಣೆ ಸಮರ್ಪಕವೇ ? ನಾನೇ ಹಿಂದೆ 
ಸಂತತಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. "ನವೋದಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಗೊಂದಲದ್ದು . ನಮೋ 
ದಯವೆಂದರೇನು ? ಉದಯವೆಂಬುದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನನ. ಹಳೆಯ ಉದಯ 
ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಬಿ.ಎಂ.ಶ್ರೀಯವರಿಂದ ಇದರ ಶ್ರೀಕಾರ. ಬೇಂದ್ರ ಪುಟ್ಟಪ್ಪ ರಂಥ 
ದಿಗ್ಗ ಜರಿಂದ ಈ ಡಾ ಮಾರ್ಗದ ಮುನ್ನ ಡೆ: ಈ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ನರೆ ಇಂಗಿ (ಸಷ 
TR ಸಂಸ್ರ ದಾಯದಿಂದೆ ಶಿಲೆಯೂಳ ಗೆ ಸೆಲೆಯಾಗಿ ಹರಿದ ನೀರೇ? “ಇಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಕಾವ್ಯಧಾರೆ ತಡ ಇದನ್ನೆ ತವಿವರ್ಯರು ತನ್ನ ಕವನಗಳ ಕುರಿತಾಗಿ 
“ಕಟ್ಟಿರುವೆ ನಾನು ನವಕಾವ್ಯ ವನ್ನು” ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದಾ ರೆ. ಅಂದಾಗ ಈ 
"ನವ' ಕ್ಕೂ ನವ್ಯಕ್ಕೂ Ei ವ ? ಅಂದು ನವೊ ನದಯಗೊಂಡ ಈ ಆಧುನಿಕ 
ಕಾವ್ಯವು "ಹಲವು ದಶಕಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಉದಯಾವನ್ಮೆ ಯ ಇರಬಲ್ಲದೆ.? 


Romantic ಕೌ ವ್ಯ ದ ಮುಖ್ಯ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ : ಈ "ನವೋದಯ' 
ದಲ್ಲಿದೆಯೇ ") ಚಾಡಿ ನನ್ಮು ಯಾವ ಸ ಟ್ಟ ಸಹ ಒಪ್ಪ ಲಿಕ್ಕಿ ಲ. 
ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ Romantic ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು "ಛಾಯವಾದಿ' ಕಾವ್ಯ ಸು ಹೆಸ 
ದರು. ಮಹಾದೇವೀ p ಸುಮಿತ್ರಾ ನಂದನಸಂತ, ಬಜ ನ ದಿನಕರ, 
ಸುಭದ್ರಾ ಕುಮಾರಿ ಚೌಹಾನ ಮುಂ ದತ ಇದೇ ಗೋತ್ರ - ಕೆಲ 
ಹರ ಪಸರ ತುಸು ಬೇರೆಯಾದರೂ. ಈ ಹೆಸರು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ರರ್ಥಕವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಜ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತೂ ಭಾವಲೋಕದ ಛಾಯೆಗಾಣಿಸುವ ಇಂಥ 
ಕಾವ್ಯ ನನ್ನು ಸ ಛಾಯಾವಾ ದಿಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. "ನವೋದಯು' 
| 8 ಹೆಳರು ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸರಿ ಎನಿಸಿದರೂ ಮುಂದೆ. ಅದು ಒಂದು 
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ಕಾವ ಪ್ರಕಾರನ್ನು ನರ್ಜೀಶಿಸಲಾರದು. ಇನ್ನೂ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ "ರಸ ಸೆಂಸ್ರ 
ನಾಯ ಈ "ವರು ಕರೆಯುವದುಂಟು, ಆದಕೆ  «ರಸೆ`ವೆಂಜೊಡನೆ ಅದ 
ಕೊಂದಿಗೆ ಹಳೆಯ ಕಾವ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ನ್ಯೂಹೆಗಟ್ಟ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಈಗ 
Romantic ಸರಿಕಲ್ಪ ನೆಯು ಮ ಗೊದಲಮಯವಾಗುತ್ತ ದಿ. ಹಳೆಯ ವೌ 
ಜ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ ನಾಣ್ಯದೆ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟು ವದು ಬಿಗಿಯೂಗುತ್ತದೆ ! 


ಅನಂತರ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ನವ್ಯ ನಂಪದೆ ಅಧ್ವರ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಬೀರು ನನೋದ 
ಯೆ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಬಿಟ್ಟ ಸಕ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಪ್ದ 
ಅಡಿಗರು ! ಅವರು "ತಮ್ಮ LE ಡಡ ಕೊಂಡಿದ್ದಿ ಲ್ಲವಾದ್ದ ಜತೆ 
ಬೋ ಏನೋ ಹಿರಿಯ ರ ಕನಿ ಡಾ. ಶ್ರೀ ಮುರಳಿಯವರು "ಪ್ರನರ್ಶ 
ಫೋದಯ ?' ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟ ರು. New Romantic ಪ ಪ್ರಕಾರದಂತೆ. ಈ ಚಿನ 
ಎನ್ನೋ ಯುವ ಕವಿಗಳ ಫೈ ಖರ New Romantic ಸ ಸ್ಮರೂಪದ್ಪೇ ಆಗಿದೆ. 


6 “ನವ್ಯ'ವೆ 0ಬ ಹೆಸ ರೂ ಸನಿ ಚಿತವೇ ೧. ಅದೂ ನವೋದಯದಂತೆ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ. ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಗುರಿ. ಕನಿ ವಿನಾಯಕರ. "ಸಮುದ್ರ ಗೀತ'ಗಳಿಂದ ಹು 
ಟ್ಟ ಬಂಡ ಈ ಹೊಸ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಆಶಯ, ಆಕ್ಟ ತ್ರಿ ಲ ಪ್ರತಿಮಾ ಪ್ರಪಂಚ 
ನು ಒಂದು ರೀತಿ ಹೊಸತು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅ ಧುರಿಕವಿತ್ತು. ಗೋಕಾಕರಿಗೆ 
ಹೊಸ ರೀತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆ, ಎಗ್ಗೆ ೦ಡಿಸೆಲ್ಸಿರುವಾಗ್ಯ, (ಕನ್ನಡದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದಿ. 
'ಫೇಜಾವರ ಸದಾಶಿವರಾಯರ ಕವನಗಳಿಂದ ಬಂದಿತು. ಕಾವ್ಯದ ಹಳೆಯ ಪಸಂ 
ಯನ್ನು ಒಡೆದಂತೆ ಆಯಿತು. ಸನ್ನ ಡೆದೆಲ್ಲಿ ಗೋಕಾಕರು ಇದನ್ನು “ಸ್ಪಚ ಸಂದ 
ಛಂದಸ್ಸು » ಎಂದು ಕರೆದರು. ಇದು Verse Libre. ಮರಾಠೀ ಇಂಗಿ ೩ 
ನ್ನು “ಮುಕ ಕ ಛಂದ”ನೆ ದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ವೀರಸಾವರಕರರು 
ಸಿದರು. ಅದನ್ನು “ವೈ ನಾ ಇಯಕಿ ಗ ತ್ತ?ವೆಂದು ಕರೆದರು - ತನ್ನ ಹೆಸರಿ 
ನಲ್ಲಿ.) | 


ಟಿ, ಎಸ 41... ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆದನು. (ಅವನೆ 
“Waste Land’ ದ ೨ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನನ್ನು ಲಿ ಪ್ರಥಮತಃ ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದವರು 
ಪಂಡಿತ ನೆಹರೂ ಜಿ-ಅವರ ಆತ್ಮ ಚರಿತೆ ಯಲಿ ಅದು ನಮಗೆ ದಶಕಗಳ 
| ನಂತರ “ನವ್ಯ?ವಾಯಿತು. ಅಧಿಕ "ನನ್ಯ ನೆಂಬ 'ಸಾಮಕರಣ ಜ್ರ 8”. 
ಅಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಈ ಕಾವ್ಯ ಸ್ಪರೂನದ ನಿಶಿತ, ಖರ, ನಿರ್ವಚನವಾಗದು. 
ಈಜಿಗೆ ಪ್ರ ನವ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿ 
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'ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಎ. ಕೆ. ರಾಮಾನುಜನ್‌, ಕೆ. ವಿ.:ತಿರುಮಲೇಶ, ಜ್‌. 
ಕಾಯ್ಕಿಣಿ, ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌, ದೇಶಕಂಲಕರ್ಣಿ ಇವರ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ, 


ಇದನ್ನು ಏನೆಂದು ಕರೆಯೋಣ ? “ಪುನರ್ನವ್ಯ?ವೆಂದೇ ಕ *ಪುನರ್ನವೋಣಯ 
ದಂತೆ ? “ಅಡಿಗೋತ್ತರ ನವ್ಯ » ವೆಂಬುದು ` ಇದೇ ನನೋನವ್ಯ ವೇ? ಇದಕ್ಕೂ ' 
ನಂತರ? “ಅಡಿಗೋತ್ತ ರವನ್ನು ವದಾದರೆ ಅಡಿಗರು ಜಗತಿ ಬಿರುಸಾಗಿ ಬಖಕೆ ' 
ಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದಾರೆ; (ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗರು "ಓಮಗಿರಿಕಂದರ'ದಿಂದ "ಚಿಂತಾ ! 
ಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ'ದವರೆಗೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಬರೆ 
ಯುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ ಆಶಯ ಒಂದೇ, ಆಕಾರ ಒಂದೇ, ಆವೇಶ ಒಂದೇ | 


? 


| | 
ಅರ್ಥಾತ್‌ "ನವೋದಯ' ವೇನು, ನವ್ಯವೇನು? ಈ ನಾಮಕರಣಗಳು ಅಷ್ಟು | 
ಸಮರ್ಪಕವಲ್ಲ, ಇವುಗಳಿಂದ ಈ ಕಾನ್ಯಸ್ರ ಕಾಶಗಳ ಸಿರ್ದೇಶನಿರ್ವಚನ ನಿರ್ಣಾ | 
ಯಕವಾದಂತಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮರು ವಿಚಾರವಾಗಲೂ ಬೇಕು. ಹೊಸ ನಾ 
ಮಕರಣ ಆಯಾ ಪ್ರ ಕಾರೆದ ಪ ಮುಖ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಸೂಚಿಸು 
ವಂತೆ ಇರಬೇಕು. a ನನ್ಯ ಮೋ ಇನ್ನೂ ಆ ಇದಿರಾಗುವ ತನಕ 
ನೇ ನವೀನ. ಮರಾಠಿಯ ರವಿಕಿರಣ ಮಂದಳಿ”ದನರಂಕೆ ನಮ್ಮ ಲಿಯ “ಗೆಳ 
ಯುರ 'ಗುಂಪಿ”ನ ಕವಿಗಳು: ಅನಂತರದ “ಪ ಗತಿ? ಪಂಥದ ಕವಿಗಳು ಎಲ್ಲರೂ! 
Romantic ಸಂಥದವರೇ. ಅವರ ಈಚಿನ ನ ವಲ್ಲ "ಆಧುನಿಕ? ಕಾವ್ಯವೆಂದು] 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವದು ಕೇಮ. 4 


ಗ 
{ 
1 
| 
I 


ಶ್ಳೊಸೋಿದು. 


ವಧು (ಕಾದಂಬರಿ) 

ಲೇಖಕಿ : ಸರೋಜ ನಾರಾಯಣರಾವ" ; ಪ್ರಕಾಶಕರು - ಕುವೆಂಪು ಅಧ ಯನ 
ಕೇಂದ್ರ, 681, 12 ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಹ ಕಾರ್ಡ್‌ ರೋಡ? ವಿಸ ರಣ, 
ಬೆಂಗಳೂರು 560040 ; ವಟ 191; ಜಿಕೆ : 15 ರೂ. 


ವಿವಾಹ ಹೊರ ನೋಟಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸ ಸರಳವಾಗಿ ಕಂಡೆರೂ ಅದರ ಹಿಂದಿ 
ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಇರುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದಾಗಿ, ಅದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂನ ತಳೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮಸ್ಸೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸೆ ಸ್ಪರೂ 
ಸದನಿರಬಹುದು. ಇವು ಯಾವುವೇ ಆದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳ 
ಗಾಗುವವಳು ಸ್ತ್ರೀಯೇ. ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಾಗುವುದು 
ಕೂಡ ಸಹಜ. ಮ ಬೇರುಗಳ ಶೋಧನೆ ಮ ಭಕನ 
ಸುಲಭದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಇಂದಿನೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ 
ಕನ್ನ ಡಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾ, ಬದಲಾವಣೆಯ ಆಸೆಯನ್ನು ಮ್ಸೈ ಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರ “ವೆಳೆಯುವ “ವಧು” ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಯ] 


ಕಾದಂಬರಿಗಾರ್ತಿ ಸರೋಜ ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ತನ್ಮು ಕಾದಂಬರಿಗೆ. ಆರಿಸಿಕೊಂ 

ಡಿರುವ ವಸ್ತು ಬಹಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದುದೇ. ಆದರೆ ಅವರು ಅದನ್ನು ದುಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ರೀತಿ, ಬಳಸಿರುವ ತಂತ್ರ, ವರ್ತಮಾನ ಹಾಗೂ ಭೂತ ಕಾಲಗಳ 
ನ್ನು ತಳುಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಬಗೆ ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಹೊಸೆ ಆಯಾಮ ನೀಡಿದೆ 
ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವದ ಗೈಹಿಕೆ ಲೇಖಕಿಗೆ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಪಾತ್ರಗಳು, ಸನ್ಸಿ ಚ ಗ ತಾವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಅರಳುತ್ತವೆ. 


ಸುಭಾಷಿಣಿ ಇಲ್ಲಿ ಕಥಾ ನಾಯಕಿ. ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳು ಜು ಉ ಅವಳ ಸು 
ತಲೇ, ಅವಳು ವಿದ್ಯಾವಂತೆ, ಉದ್ಯೋಗಸ್ಗೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರವಂತೆ, ಭೂತ್ಕ 
ವರ್ತಮಾನ LET ಅವಳು ನಿನೇಚಿಸುತ್ತ ಪ್ರ ಶ್ರಿ ಸುತ್ತ ಮುಂಡೆ ಸಾಗು 
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ತಾಳೆ, ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಶೋಷಣೆಗೊಳಗಾದ ಆಧುನಿಕ ಯುವತಿಯರ ಸೆ 
ತವೂ ಅವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. "ಹತಾಶಳಾಗುವುದು ಸುಭಾಷಹಿಣಿಯ ಸ್ಟ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು, ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಒಂದೇ ದಿನದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಅವಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು' | ಎನ್ನುವ ಮಾತುಗಳು ಸುಭಾಷಿಣಿಯ ಗಟ್ಟಿ 
ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. | 


ಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ ಳಾದರೂ ಸುಭಾಷಿಣಿಯ ಮದುವೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅವಳನ್ನು. 
“ನೋಡಲು” ಬಂದ ವರಮಹಾಶಯರು ವಿವಿಧ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅವಳನ್ನು ತಿರ 


ಸೃರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಹುಡುಗನ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಹುಡುಗಿಯ ಎತ್ತರ ಸಾಲದು? 


ಅಥವಾ "ಅವನು ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ಹಣ ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಮದುವೆ 
ಆಗ್ತಾನಂತೆ.' ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬಹಳ ಗಂಭೀರ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳವಕೆ 


ಗೂ ಇದರ ವಾಪಿ ಹರಡುತ್ತದೆ. ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಾರ್ವಕಿ)ಕ ಸಮಸ್ಯೆ : 


ಧಿ 


ಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ನಿರಾಶಳಾದ ಸುಭಾ 


ಸೀಣಿ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ ಜೊತೆ ಇರಲು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಚಿಂತಕರು. “ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ವಿವಾಹ 
ಪದ್ಧತಿಗಳು” ಕುರಿತು ಒಂದು ಹೊತ್ತಗೆ ಬರೆಯುವ ಯೋಚನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವರು, 
ಅವರ ಟಸ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಭಾರತದ ಶಕುಂತಲೆ-ದುಷ್ಯಂತ, ಕಚ, ದೇವಯಾನಿ 
ನಳ-ದಮಯಂತಿ *ತ್ಯಾದಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ಪುರಾಣದ ಕತೆಗಳಿಗೆ ಸಾಮ್ಯ 
ನಿರುವಂತಹ ಫಟನೆಗಳು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಅನುರಾಧಾಳನು 


೫ 


4 
ಕ 


ಗ 


| 
| 


EE 


ನಂಬಿಸಿ ವಿವಾಹವಾಗಿ ಮಗುವಾದ ಮೇಲೆ ಕೈ ಬಿಟ್ಟ ರಾಜೀವನ ಪ್ರಸಂಗ ಹೇಳು. 


ತ್ತಾ ಶಕುಂತಲೆ- ದುಷ್ಯಂತರ ನೆನಪು ತೆಗೆಯುತ್ತಾರೆ. "ಮದುವೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 


ವರಪೂಜೆ ಮಾಡುವಾಗ ಆಗಲ ಬೆಳ್ಳಿ ತಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ವರನ ಪಾದಗಳನ್ನಿ ರಿಸಿ ತೊಳೆ: 


ದು ಅರಿಶಿನ ಕುಂಕುಮ ಹಚಿ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿ' ಮಗಳು ಅನುರಾಧಾಳನ್ನು ಧಾಕೆ ' 
ಯೆಕೆದು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. "ಆದರೂ ಯಾಕೆ ಹೀಗಾಯಿತು ೨ ಎನ್ನು ವಾಗ ರಾಜೀವ | 
ನಂತಹ ಗೋಮುಖ ವ್ಯಾಘ್ರಗಳ ಕೌ ರ್ಯ ತಣನೆ ಕೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ. 


ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಜೊಳ್ಳು ತನವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತ ಜಿ. 


ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ವಿವಿಧ ಮಗು 


೧ 


ಲುಗಳನ್ನು ತಬ್ಬಿರುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ ವಿಶೇಷ. 


"ನನ್ನ ಮದುನೆ ಖರ್ಚಿಗೆ, ನರದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ನಾನು ಸ್ಪಲ್ಪ ಹಣ ಕೂಡಿಸ್ತಾ ಇದೀನಿ 
ಅದು ಇಲ್ಲಾ ಅಂದ್ರ ನಂಗೆ ಮಡ್ತಿಯಾಗೋ ಛಾನ್ಸೇ ಇಲ್ಲ), ಎಂದು ಸುಭಾಷಿಣಿ ' 
ಯ ಗೆಳತಿ ಶೀಲಾ ಅಂದಾಗ, ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯಾವಂತ ಹೆಣು ಕೂಡ | 

ಹ | 


10: ಸಂವಾದ 


AF 


ಎಷ್ಟು ಅಸಹಾಯಳು ಎಂಬುದು ವೇದ್ಯ ನಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಕ್ಷೆ ತುಂಬ ವರದಕ್ಷಿಣೆ, 
ಉಡುಗೊಳಿ ಕೊಟ್ಟರೆ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ a ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
ವರದಕ್ಷಿಣೆಗೆ ಮೂಲ ಇರಬಹುದು ಸು ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ನುಡಿದರೆ ಗೆಳತಿ ಪ್ರೀತಿ 
ಹಿಕೊಂ ದೇ ವ್ಯಾಖಾ ನ ನೀಡುತ್ತಾಳೆ: "ಯಾಕೆ" ಪಕ ಅವು ಸಾಯೋವರ್ಲೂ 
ನಮ ನ್ನು ನೋಡಿಕೆದಿಳ್ಳ ಛೆ ನು 9 ಅದಕ್ಕೆ, "ನೋಡಿ ಕಿ ವುದು? ಯಾರು' 
ಯಾರನು. 9) ಸರಸ ಗಾದರಾದ ಸಕ ಹೆಣ್ಣು ಸಾ ಪ್ರತ 
ಯೊಂಡೀ” ಮುಖ್ಯವಾಗಬೇ ಸ ಆದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿರುವುದು ವ್ಯಾಪಾ 
ರೀ ಮನೋಭಾವ ಮತ್ತು ಶೋಷಣೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಗಳು, ಜಾತಿಗಳ್ಳು ಸಂಪ್ರ. 
Rs ಇಂಬುಗೊಡುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಈ ವಾಸೆ ಸ್ಪವಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಛಿಡು' 
2 ತನ್ಮೂ ಲಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿತ್ರ ನೀಡುವುದೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ತ ಉದ್ದೇಶ. "ಎಡ್ಯಾಭಾಸಡಲ್ಲಿನ ಪ್ರಗತಿಯು ವರದಕ್ಷಿಣಾ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ತಗೊಳಿಸುವ ಬದಲು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಟ್ಟೆ ಅಗಾಧವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಡಿ? 
ಎ೦ಬ ಸುಭಾಷಿಣಿಯ ತೀರ್ಮಾನ, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಗಾಢವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುವಂತಹ. 
ಚಾರವೂ ಆಗಿದೆ, 


ಜೀರಿಗೆ ಬೆಲ್ಲ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ ರೂ ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಮದುವೆ 
ಯಾಗದೆ ಉಳಿದ ನಾಗನೇಣಿ ಹುಚ್ಚ ಯಾಗುತಾ. ಳೆ. ಬೀಸ ಒನಿಂದ ತಿರಸ್ಸೆ ತಳಾದ 
ಅಂಬೆಗೂ ಇವಳಿಗೂ ಹೋಲಿಕೆಯಿಕೆಯ 9 ಸುಭಾಷಿಣಿ ಸಂತೋನನನು. ಬ್ರೀತಿ 
ಸಿಡಳು ಆದರೆ ಅವನು ಕೈ ಕೊಟ್ಟ. ಕಚ-ದೇವಯಾನಿಯರ ಬದುಕಿನ "ಸಾಮ್ಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಾವಿತ್ರಿ, ನಳೆ ದಮಯಂತಿ, ಬೌ ಸದಿ ಮುಂ 
ತಾದ ಪಾತ್ರಗಳ ಹೋಲಿಕೆಗಳಿವೆ. ಪ $d ಪೌರಾಣಿಕ ಪಾತ್ರ ಗಳಿಸೆಲ್ಲಾ ಹೋ 
ನಂತದ ಪಾತ್ರ ಹಾಗೂ ಸನ್ಪಿನೇಶ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಅಗತ್ನ ನಿಶಲಿಲ ಅನಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಎರಡು. ಮೂರು ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ೇ ಹೆಚು ತೀವ್ರತೆ ತಂದುಕೊಡುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ತುಂಬಾ ಉಪಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಕಥಾ ಚಿತ್ರ ಗಳು ಬರು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸಾರದ ಚಿತ್ರಗಳು ವಿವರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿ ತವಾನಿದ್ದು ಅವು 
ನೋಡೂ ಒಂದೊಂದು ಕತೆಯನ್ನು ಓದಿದ ಅನುಭವ ನೀಡುತ. ಈ ಆದರೆ 
ಪಾತ್ರ ಗಳು ವಿಸರೀತ ಆಗಿ, ಹೆಸರು ಟನೆ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳು ವುದು ಕಷ್ಟ ವಾ 


ER ಟೆ ಇದು ಕಾದಂಬರಿಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವೂ ಹೌದು. 


ಸ ನಿಲ್ಲುವಂತಹ ಎರಡು ಪಾತ್ರಗಳು ಕಪ ಣ್ಣ ಮತ್ತು ಸಂಕಜಾರದು. ಹೆಚ್ಚು ಕ 
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ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೆಂಗಸಾದರೂ ಪಂಕಜಾ ತೋರುವ ಭ್ಯ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. pi ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದಾಗಲೂ ಅವಳು ಅಳುವು 
ದಿಲ್ಲ, ವಿಚಲಿತಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಬಂದ್ರಿ ಡತಾಕೇನೋ ಅಂತಲೇ ಅಂದೆ ೦ಡಿದೀನಿ' ' 
ನಂದು ಅವಳು ಹೇಳುವಾಗ ಹೆಣ್ಣ ಸ ಆತ್ಮ ಸ್ಕೈರ್ಯದ 4 ನಮ ಸ 
ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. ಅವಳ ಸೋದರ ಕಪ್ಪಣ್ಣ ಡೆ ಇಂಥ ಪಾತ್ರವೇ. "ತಂಗಿಗಾಗಿ" 
ತಾನು ಮೆದುನೆಯಾಗದೇ ಉಳಿದಾಗಲೊಾ ತಾನು ತ್ಯಾಗೆ " ಮಾಡಿರುವುದಾಗಿ 
ಅವನು ಮಾತಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. 


“ದೃಷ್ಟಿ” ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕಿ ಮೊನಿಸಾಳನ್ನು ತರುವ ಮೂಲಕ ಸ್ತ್ರೀ a8 
ಹೋರಾಟಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸಮುದಾಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು. 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಬದುಕನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಲು ತುಸುವಾದರೂ ಕೆರವಾಗಬಟ್ಲು್ಟ 
ಎಂಬ ನ್ಯ ಇಲ್ಲಿದೆ. 


ಹ ಕ್‌ 


ಸುಭಾಷಿಣೀ ಪರಿಣಯ'ದೊಂದಿಗೆ ಮುಗಿಯುವ ಕಾದಂಬರಿ ಬದುಕಿನ ಕಕೋರಕೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಆಶೆಯ ಬೆಳಕನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 4 


ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಾತ್ರವೂ ವೆ ತ ಭವೀಕರಣಗೆಡ 
ಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಬದುಕಿನಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಂಡ ತಾಜಾ ಸಾತ ಗಳೇ ಘಟನೆಗಳೆಲ್ಲ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಕೆಲೆಗಟ್ಟ ನ ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ ಕೃತಗ ವಿಶೇಷ ಮೌಲ್ಯ, 
ಗಿಡ ಎಲ್ಲೂ ಉದ್ದಿಗ್ನಗೊಳ್ಳಿದೆ, ಆವೇಶನಿಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ಮಲವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ. 
ಹೋಗುವುದು ಸರೋಜಾರ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಗುಣ, ಇಂಥ ಪ ವೃ ತ್ರಿ ಕಾದಂಬರಿಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಮೆರುಗನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಎಲ್ಲೂ ಯಾವ ಕೂಗಾಟ ' ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲತೆ! 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತಣ್ಣಗೆ ಕೊರೆಯುತ್ತಾ, ಓದುಗರನ್ನು ಉದ್ವಿಗ್ನ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ, ಬಡ 
ಬಾನದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಹಚ್ಚುವ ವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೂಲ ಆಶಯವಾಗಿದೆ. 44 


— ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜಳ 


| 3 | | | 
12 ಸಂವಾದಿ ಪರ್ಟ್‌ ಜ್‌ 


ಸಂಹಶಿರತರ ಏನ್ಪಣಿಗಿಚು: 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಧರ್ಮು- ಸಾಮಾಜಿಕ ಸರಿನರ್ತನೆ ಇತ್ಯಾದಿ... 


Ontogeny recapitulates Phylogeny ಎಂಬ ತತ್ತವೊಂದು 
ಸೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಜೀವಿಗಳು ತಾನು ಯಾನ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿವೆಯೋ ಆ ಕ್ರಮುವನ್ನು ತಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆನಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರವೆ ಮತ್ತು ಆ ವಿವಿಧ ಹೆಂತಗಳನ್ನು ಅನುಕರಿ 
ಸುವ ರೂಪ ತಾಳುತ್ತವೆ. ಕತೇರುಕಗಳ ಸಸ್ತಸಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ "ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಭ್ರೂಣವು ಪ್ರೊ ಟೋಜೋವಾ, ಸೀಲಂಟಿರೆಟಾ... My ಪ್ರ ಣಿ ವರ್ಗ 
ಕೊಸ. ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಅಭಿನಯಿಸಿ ಆ ನಂತರ ಕಶೇರುಕಗಳ ರುಗಳ, ಕಪ್ಪೆ 
೨ ಡರನೂತನ. ಉಭಯವಾಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಉರಗಗಳು ಬ್‌ 
ರೂಪಾಭಿನಯ ನೀಡಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಸಸ್ಮರಿಗಳ "ಗುಣಗಳನ್ನು ಕೋರತೊಡಗು 
ತ್ರವೆ. ಅದೂ ಹೇಗೆ? ಮೊದಲು ಕೆಳವರ್ಗದ ಸಸ್ತನಿಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅಭಿನ 
ಯಿಸಿ ಆದ ಮೇಲೆ ಮಂಗ ನರವಾನರ- ಮನುಷ್ಯ ಪ ಪ್ರಭೇದಗಳು ಸೇರಿದೆ ಪ್ರೆ 
ಮೇಟ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಗುಂಪಿನ ಮಂಗ ನರವಾನರಗಳ ತು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿ-ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯ ಕೊನೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೋರತೊಡಗು 
ತ್ತದೆ... ಈ ಪುನರ೦್‌ಜ್ಞ್ಯಾಸಕ ತತ್ವವು I oon) ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಹುಟ್ಟಿನ ನಂತರದ ಅವನ ಅವಸ್ಥಾ ಂತರಗಳಿಗೂ ಅನ ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಎನ್ನು 
ವಧ ದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ಷೂ ಸ್ರ ಮೂಡಿದ್ದು ಮತು 
ಸೈನ ಗ ಜಗತ್ತನ್ನು ತುರತ | 


ಪ್ರಶೆ [ಯನ್ನು ನನಗೆ ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತ ತಗೊಳಿಸಿದ್ದು ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ 
ಹು 1: ಸುಕ್ಕು ಗಳು ಸ (ಗರುರಯ' ಎಂಬ ಪದ್ಯ. ಎಂ. 
ನ್‌. ರಾಯ್‌ Ae ಅವಸ್ಥಾ ನಘುನಸನು; ಹೇಳುವ ಈ ಪದ್ಯ ಕುತೂಹಲ 
ಯಾಗಿದೆ. 
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"ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥ ಮನೆ ತೊರೆದು, ದೇಶವಿದೇಶ ಅಲೆದು 4 
ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ, ಚೈನಾದಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಕಲಿಸಿತು, ಕಲಿಸಿ 

ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲೂ ಕಲಿಸಕ್ಕೇಂತ ಬಂದ ಬಂದ ಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ರಾಯ್‌ 
ಈ ದರಿದ್ರ ದೇಶದ 

ಗಾಂಧಿ ಮಂದೀನ್ನ ಕಂಡು 

ಕ್ರಾಂತಿಯ ಶಿಸ್ತು, ಅದರ ಶುದ್ಧ ವ್ಯಾಕರಣ ಇವರು ಹೇಗೆ ಕಲಿತಾರು 
ಅಂತರೇಗಿ, ಲೆನಿನ್‌ ಹತ್ತಿರ ಗೊಣಗಿ ಗಾಂಧಿ ಜತೆ ಜಗಳವಾಡಿ''- 
''ಸಾಯೋ ಮುಂಚೆ ಹಾಸಿಗೆ ಹಿಡಿದಿದ್ದ ರಾಯ್‌ 

ತನ್ನ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಹೆಂಡತಿ ಎಲೆನ್‌ 

ಸಂಪ್ರದಾಯಶೀಲಳಾದ ತನ್ನ ತಾಯಿ ಥರ ಸೀರೆ ಉಟ್ಟೇ 

ತನ್ನ ಶುಶ್ರೂಷೆ ಮಾಡಬೇಕೂಂತ ಬಯಸಿದರಂತೆ."" (ಗುರುರಾಯ) 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ಗೆ ಅತ್ಮಂತ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ ಕಂಬಳಿಹುಳ ಚಿಟ್ಟೆಯಾಗೋ 
ತರಹ ಸರಿನರ್ತನೆ ಹೊಂದಿ ತನಗೆ ಗಾಂಧಿಯೇ ಹತ್ತಿರದವನೆಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡ. ' 
ಸರಳತೆಯನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದ ರಾಯ್‌ ಕೊನೆಗೊಬ್ಬ ಖುಷಿಯಾಗಿ , 
ಬಿಟ್ಟ ! ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ವರವರರಾವ್‌ ಸ್ಲೋಗನ್‌ ಕೂಗಿ ಕೂಗಿ ಒಡೆದ ಗಂಟಲಲ್ಲಿ | 
ಸುಸ್ಪನದ ಸತ್ಯ ನುಡಿಯುವದನ್ನು, ಸಹಿಷ್ಣು ಮೌನದಲ್ಲಿ ಮಾಗುತ್ತ ನಿತ್ಯ 
ಆಗುವದನ್ನು, ನಿರ್ಮೋಹಿಯಾಗುವದನ್ನು, ಜೀವ ವರ್ತುಲದ ಚಲನಶೀಲ 
ಸಾತತ್ಯ ಧ್ಯಾನಿಸಿ ನಿಶ್ಚಲ ತತ್ತಿಯಾಗುವದನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯ ಮಾರ್ಗ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬೇಡನೊಬ್ಬ ಸಶ್ಚ್ರಾತ್ತಾಸ | 
ದಲ್ಲಿ ಹುತ್ತುಗಟ್ಟಿ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆ; | 
ಹುಂಬ ಹಂಬಲದ ಕ್ರಾಂತಿ ನಿಶ್ಚಲ ನಿಷ್ಮೆಯಾಗಲು 
ಕನ್ನೆಯ ಸ್ನೇಹ ಪ್ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೊಳೆಯಲು 
ಗರ್ಭ, ಹೃದಯ, ಶ್ವಾಸಕೋಶ, ಮೂತ್ರಪಿಂಡ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ರಹಸ್ಯ ಕೆಲಸ 
ಮುಖದ ದಿವ್ಯ ಕಾಂತಿಯಾಗಲು | ಕ್ಕ 
ಮೌನಬೇಕು. ಏಕಾಗ್ರತೆ ಬೇಕು, ಸಂಯಮ ಬೇಕು 
ಜೊತೆಗೇ 
ಹೆಜ್ಜೆ ತಪ್ಪಿ ಮುಗ್ಗರಿಸಲೂ ಬೇಕು 
ಪ್ರೀತಿಗೆ, ಸೃಷ್ಟಿಗೆ. 


ಎಂಬ ಸಮನ್ತಯದ ದೃಷ್ಟಿ ತಾಳುವದರ ಹಿಂಜಿ; 


ಸಃ | 
ಈ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂದಿಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಲಾರಜಿನು ಪ 
ನಿಲುವನ್ನು ತಲುಪುವದರ ಹಿಂದೆ ; | 


ರಾಯ್‌ ಗುರುರಾಯನಾಗುವದರ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಹಿಂದೆ- 


ಒಟ್ಟು ಸಂಕಲನದ ಬಹುತೇಕ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಗೂಢತೆಯ ಬಗ್ಗೆಗಿನ” 
ಸಂದ ರೀತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದೆ ತುಡಿತವನ್ನು ಕಾಣುನಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಾಸ್ತವದ ಹಿಂದೆ ಇರಬಹುದಾದ ಸತ್ಮದ ದ್ರಂದ್ರ ಸೆ ರೂಸಗಳ 6181901109 
ನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹಿಡಿದುಕೊಡುತ್ತ ಬಂದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು - 
ಕಾಣುವ ಈ ನೋಟಗಳ್ಳು ಯೇಟ್ಸ್‌ ನನ್ನು ಐರ್‌ಲಂಡಿನ ಚ[ವನಖುಸಹಿಯಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಅವರ ಮನೋಸಿ ತಿ-ಇವು ನ ಅವರಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಕೈ ಬಿಡಲಾಗದು, ಇದು ನನಗೆ ಒಟ್ಟು ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತಕರ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅವಸ್ಥಾ ಂಶರವಾಗಿ “ಕಾಣುತ. ಜಿ. ಲಂಕೇಶ್‌ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿ ದಿನದ ಕೆಲಸದ ಆರಂಭದ ಮೊದೆಲು ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗೀತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದರ ಮೂಲಕ ಇಡೀ ದಿನದ ಕೆಲಸಗಳ " ಸಾರ್ಥಕತೆ 
ಗಾಗಿ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆಯಬಹುದು ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಬೇರೆ ರೀತಿಯದೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ....ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆ - ವಿಕಾಸದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದ ೦ಥ ಮನುಷ್ಯನ ಸರಸಿ ತಿಯ ಅವಸ್ಥಾ ಂತರಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಜೀವನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುನರಾವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ.ವೆಯೇ ಎಂದ ನಕು 
'ತ.ದೆ. | 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂತಿಮವಾದ. ಸ ಮ ವಿನ 
ತುಡಿತವಾಗಿದೆ. ಜಸತ ದರ್ಶನ, ನಿಸ್ಪ ಂಗತ್ವ: -ಸರೆಳತೆ - ಬಬ್ಲಿ ಬೈಕಳಚುವದು- 
ಬಯಲಾಗುವದು . ಇಂಥ ಸ್ಥಾಯೀ ಟ್‌ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಕತಿ 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ತುಮುಲಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೆ ಆ ತುಮುಲಗ 
ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕತೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುತ್ತ ಅವುಗಳ ಮೊನಚನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತ 
ಮೂಡಿಬಂದದು. ಈ ಸ್ಟಾ ಯೀರೂಪ, ಚಾರ್ವಾಕ ತತ್ತ, ಬುದ ಮಹಾವೀರರ 
'ಮಾನವೀಯ ಬಂಡಾಯಗಳು, ಅಲ್ಲಮ ಬಸವಾದಿ ವಚ ತನಕಾರರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಚಳುವಳಿ, ಭಕ್ತಿಸಂಥ ಚಳುವಳಿಯ ಜಾತಿಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ 
ಜಾತಿ ಭೇದ ವಿರೋಧೀ ನಿಲುವು, ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದ ಗ್ರೀಕ್‌, 
ಸರ್ಶಿಯನಗ್ಕ ಅರಬ, ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮುಂತಾದ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ವಿವಿಧ ಅಂಶಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ 
ತುಮುಲಗಳು. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 
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ಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ಧಾರ್ಮಿಕ ತುಡಿತದ ಸ್ಥಾ ಯಿತ್ತವನ್ನು ತೋರುತ್ತ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ' 
ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. 


ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಗುರುತಿಸಿರುವಂತೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಧಾ. 
ನನಾದ ದೃಷ್ಠಿ 1, ಕೋನವನ್ತಿ ರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯಾದರೆ ಹಿಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಅಷ್ಟೇ 
ಸ್ಭು ಚ್‌ ಜಿ ಡಿ ಬಕೋನದತ್ತ ಒಲಿದಿರುವದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ತನ್ನ 
ಈ ಸ್ಥಾಯೀ ದೃಷ್ಟಿ ಸಿಕೋನದೆ ಹಿಂದೆ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತಿಯು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಲಸಣಿಗಳೆಂದರೆ ಸ್ವೀಕಾರತತ್ವ ಮತ್ತು ಸಗಳ ಮಂ" ಮೋ 
ನಿಯರ್‌ ವಿಲಿಯಮ್‌, ಎಂಬ ಇತಿಹಾಸಕಾರನು, ಮಾನವೀಯ ಸೆ ಭಾವ ಮತ್ತು 
ನಟ ಅನೆಂತ ಇ ೈ ವಿಧ್ಯ ಗಳೊಡನೆ ಅನಂತವಾದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಡಿ 
ಬಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸಾಮಥ ವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ತತ್ತ್ವ ಜಾನಿ 
ls ಉಚಿತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ ಹಾಗೂ ತ ಅಂಶಗಳ್ಳು ಈ ಜೂ 1 
ಜನರಿಗೆ ಹಿತಾವಹವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಿಕತೆ, ಕವಿಯ | 
ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿರುವವರಿಗೆ ಮನಸೆಳೆಯುವ Mod | 
ಮತ್ತು ವೈಭವಗಳು, ಏಕಾಂತಫ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಶಾಂತ ಸ್ವಭಾವದವರಿಗೆ ಮನ : 
ಸ್ಫನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ ಚಿಂತನಶೀಲ ವಿಚಾರಗಳು- ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಸ್ಥರಗಳ ವಿವಿಧ | 
ಮನೋಭಾವಗಳ ಜನಗಳ ಆಕಾಂಕ್ಣೆಗಳಿಗೆ ಪೃತಿಸ | ೦ದಿಸುವ ಅತಿ ವಿಶಾಲವಾದ ( 
ಕಂಪನೆ: ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿಗೆ ದಡ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾನು ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯ | 
ಭಾವದಿಂದಲೇ ಲತ ದೆ (ಕ ಎಂದಲ್ಲ, ಇದರಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತಹ - ಸಂಪೂರ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಂತಹ: 
ಒಂದು ಜಡತ್ತೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಏಸ ಟ್ಟ ರುವದು ತಿಳಿದ ವಿಚಾರವೆ, ಒಂದೊಂದು | 
ಸ್ಪರದ ಜನರೂ ಪ್ರ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ತಮ್ಮ 'ಅಕಾಂತ್ಷಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಪ್ರತಿಸ್ಸ ೦ದನ | 
ಕ್ಕಾಗಿ ಅಂಥ ಪ್ರತಿಸ್ಟ ದಕ್ಷ ಹೋ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಆ ಅಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ' 
ಈ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ, ಉಳಿದೆ | | 
ಆಸಗ ಅವರಿಗೆ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಅಡಕೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಾರರು. ಯಾ 
ಕೆಂದರೆ, ತಾನು ಬಾಳಿ Ep ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ "ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳು ನಾಶವಾ' 
ಗಬೇಕಾದರೆ ಇಡೀ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೇ ನಾಶವಾಗಬೇಕು. ಆಗ ತನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿನ ರಗ್ಗಿನ, 
ತುಂಡು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದಲ್ಲ! | 


ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಏರ್ನಟ್ಟ ಬಹುತೇಕ ಸಾಮಾಜಿಕ: 
ಚಳುವಳಿಗಳು ಒಂದು ರೀತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಮೂಡಿಬಂದಿರೆ| 


ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧ ಬಸವ, ದಾಸರುಗಳ ಭಕ್ತಿ ಪಂಥ, ಅಷ್ಟೆ ಕೆ. ತುಂಬ 
ಇತ್ತೀಚಿಗಿನ ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ನಿನೋಬಾರ ರಾಜಕೀಯ, ಟರ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅವರಣನನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಬಂದಿರುವದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಗಾಂಧಿ 
'ಫಕೀರನಾದ. ಬೆತ್ತ ಲೆಯತ್ತ ಸಾಗುತ್ತ ಬಯಲಿಗೆ ಜತನ ತುಂಬುವ ಶಕ್ತಿ 
ಪಡೆದ. ಹಾದ ಕೆಯ ಜನ್ನ ಲೆಯಲಿನ ಮಾರ್ಗದ ಶುದ್ಧ ತೆಗಾಗ ಕಾ 
ವಹಿಸಿದ. ವಿನೋಬಾ ದ ಪರಿನ್ರಾಜಕನಾದ. ಆದರೆ ಇವರಲ್ಲಿನ ಪ ತ್ಯಾ 
ಸವೂ ಮನನೀಯವಾದುದು. ಗಾಂಧಿಯ ಫಕೀರತ್ವ ಸತತ Ba 
ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃ ಸ್ಪ ಕೋನವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯದ 'ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಕ 
ಗೊಳಿಸುವ ಮ ಆದರೆ ವಿನೋಬಾ ಮುದುಕರಾಗುತ್ತ ಹೋದಂತೆ 
ಕಣ್ಣು ಕಿವಿ ಮಾತು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯದ ಸ್ರಖರತೆಗೆ 
ಕುರುಡಾಗುತ್ತ, ಜೋಳೆಯಾಗುತ್ತ, ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯಂಥವರನ್ನು ಆಶೀರ್ವದಿ 
ಸುತ್ತ ಹಳಕುಗಟ್ಟುತ್ತ ಹೋದರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗಾಂಧಿಯ ಸಾವಿನಿಂದ ನಮಗೆ 
ಒಂದು ಮೌಲ ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡೆ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ನಿನೋಬಾರ 
ಸಾವು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ "ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಭಾಸವನ್ನು ಟು. ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಗಾಂಧಿಯ ಕೊಲೆ ಇಡೀ ಗಡಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೊಳಗೆ ಚುಚ್ಚು ವ ಮುಳ್ಳಾಗಿ ಉ 
ಳಿದುಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತ ಡೆ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಮಠಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಅಸಿ ತನನ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕಾದರೆ ಅಪಾರವಾದ 
ತುಮುಲ-ಸಂಘರ್ಷಗಳ, ಸಂಕೃಮಣ ಸಿ _ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಯುಗದ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು 
ಮೂಡಿಬರಲು ಅವು ತಮ ನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸರಿವ 
ರ್ತನೆಯ ಪ್ರಕ ಯೆಯಲ್ಲಿ' ತ್ತ ಯಾತ್ಮ' ಕವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಜೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂಥ 
ಕೆಲಸಗಳು ಯಾವದೇ ಧರ್ಮದ ರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಹೌದು. 
 ಯಾಕಂದರಿ ಧರ್ಮ ಸಮಾಜದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಜನ 
ತೆಗೆ ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಯಾವ ಚಟುವಓಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊ 
ಡಗಿದ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಲೀ ಟೊಳ್ಳು ಹಿಡಿದ ಮರವಿದ್ದ ಂತೆ. 
ಅವು ಬಿದ್ದು ಹೋಗಲು ಕಾಯುತ್ತಿರುತ್ತ 1 ಅಸ್ಪ ಎಕೆ ದಾ ಭೇದ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೆಡಕುಗಳ ನವಾರಣೆಗೆ ತೊಡಗಿಕೆ ಸಿತಿ ವ ಮೂಲಕ ಅವು ಹೆಚ್ಚು 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಲು ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ ಯೋಜನಶೀಲವಾಗಿ ಉಳಿಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ದೇವರು-ಪೂಜೆ ಸ್‌ ಅತ್ಯಂತ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ' 
ಗಳನ್ನು ವೈಭವೀಕರಣಗೊಳಿಸುತ್ತ ಸಾರ್ವಜನಿಕಗೊಳಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವ ನ 
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ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ನಿಕಾಸ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ದ 
ದವುಗಳು. ಅವರಿಗೆ ಮಠದ ಸುತ್ತಲೂ ಬೀ ಬರಿಮ್ಸೆ ಯ ಜನರ ಬದುಕ. 
ಗಿಂತಲೂ ಕೃಷ್ಟ ಮೂರ್ತಿಗೆ ವಜ )ದ:ಕರೀಚಿ ಮುಖ್ಯಮಾಗುತ್ತ ಥಃ ಇದ್ದು 
ಕಷ ಪ ನ ಮಿಗ ವಜ್ರದ ಕಿರೀಟಿ RNS ಎನ್ನು ವ ಮಾತಲ್ಲ, 
ಅಂಥ ಕೆ )ಯೆಯನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸನೆಯ ಒಂದು ಭಾ. 
ಗಿಯೂ: ಸು ಗೆ | ಹಿಸೆಬಲ್ತೆ. ಕೊನಾರ್ಕದ ಸೂರ್ಯದೇವಾಲಯವನ್ನು ಕ 
`ಸಿದವರನ್ನು ನಾನು ಖಂಡಿತ ಬಯ್ಯಲಾರೆ. ನಾನು ಎತ್ತುತ್ತಿರುವ ಸ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯ ತೆಯದು. ಮಠದ ಸುತ್ತಲಿನ ಜನರೇ ಕ ಸ ನಿಗೆ 


ಲ 


ವಜ್ರದ ಕಿರೀಟ ಮಾಡಿಸುವನು ಸಮೃದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ತುಂಬ ಸಾ AY 
| 
> 4% 
“ತ 


ಬುಸು ಅವರನ್ನು ಸಮೃ ದ್ದೆ ಗೊಳಿಸುವದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯ ಕೆಲಸ, 


ಈ ಹಿನ್ಮೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ ಯೋ ಜನಕೀಲತೆ 
ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ ತೊಡಗಿದ ಎ | ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸೆ ಯೊಂದನ್ನು ನಾನು. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕಂಡೆ, ಗ್ರಾಮೀಣ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಂಘಟನೆಯೊಂದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ 
ಅವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರಣ್ಯ ಸಂವರ್ಧನೆಯ ಆಂದೋಲನ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ. 
ಮಠದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿನ ಬೋಳಾದ ಬೆಟ್ಟಿ ಗುಡ್ಡ ಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಹಸಿರಾಗುತ್ತಿ, ವೆ, 4 
ಅಲ್ಲಿನ ಜನರಿಗೆ ಮರಗಳ ಮಹತ್ತ- ಅರಣ್ಯನಾಶದಿಂದ ಬಟ್‌ ಕಿಡುಕುಗ 
ಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಲೀ ಅವರಿಗೆ "ಮರಗಳ ಪಟ್ಟಾ ' ನೀಡುತ್ತ ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಬದು ! 
ಕಿನನಿ ಕೂಡ ಸರಿವರ್ತನೆಶಖ) ಬೀಜ ಬಿತ್ತುತ್ತಿ ಡಾ ರೆ. (ಬುದ್ಧ ಸ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ 
ತನ್ನ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮರವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕೆಂದು ಬೋಧಿಸಿದ). 
ಇದಲ್ಲದೇ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆ ಮಠವು ರೂಪಿ ಸಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂಜೋ | 
ಲನ ಪಾನಠಿರೋಧಚಳುವಳಿ, ಬಡ ಕುಟುಂಬಗಳ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಚಳುವಳಿ | 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಮಹತ ಪೂರ್ಣ ಫಟನೆಯತಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಆಂದೋಲನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತ : 
ರೂಪಿಸುತ್ತ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಅತ್ಮಂತ ನ್ಯಾಪ್ರ ವಾದ ಮತ್ತು, ಅತ ತ 
ಮುಖ್ಯವಾದ, ಜಾತಿ ವೈಷಮ್ಮದ ಬೆಂಕಿ ಆರಿಸುವ, » ಅಸ್ಪ್ರಶ್ಯ ತೆ ತೊಡೆದುಹಾಕುವ. 
ಸಮಾನತೆ: ಸಹೋ ದರ” ಭಾವ ಬೆಳೆಸುವ, ಧರ್ಮವನ್ನು ಜಾತಿಗಳ ಸಂಕೋಲೆ ' 
ಯಿಂದ ಬಿಡಿಸುವ ಸೆಂಪೂರ್ಣ ಆಂದೋಲನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವ ಗಳೆಂದು | 


ಆಶಿಸುತೆ ತೇನೆ. 
ಶ್ರ 


4.44 ಪಾ ಇ, 
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ಹೊಸೆ ಪುಸ್ತಕಗಳು ' 


ಆ. ಟೆ «A 
FE ANE 
NF 
¥ 


ಹ 
ತೆ ಜ್‌ 


ಅಜನ ಹೆಗಲ ಸುಕ್ಕುಗಳು (ಕಾವು)... ತ ಹ 
ಲೇ: ಯು. ಆರ್‌. ನೂ 


' ಖುಜುವಾತು ಪ್ರಕಾಶನ, 849; 'ಹೊಸಕಾಂತರಾಜ ಅರಸು ರಸ್ತೆ 
ಕುವೆಂಪು ನಗರ ಮ್ಸೆ ಸೂರು-28, 


ಜಿಲೆ: ರೂ. 5/- 


ಭೂಮಿ ಬದುಕನ ಗಂಧ (ಕಾವ್ಯ) 


ಲೇ: ಸತ್ಯ ನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ಅಣತಿ . ಓಡ 
| ಪರಿಸರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ ಕ 
ಇ | ಬೆರೆ. : ರೂ, 15/- 
: ತ (ಕಾವ್ಯ) 
ಲೇ: ಮಹಾಂತೇಶ ಮಲ್ಲನೆಗೌಡರ ' 
|. ಅನ್ನಪೂರ್ಣ ಅನಿನಾಶ್‌ ಖಿ ನಕೇಗಲ್‌-ಮಲ್ಲಾಪು 


' ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ. 
ಜಿಲೆ: ರೂ. 12/- 


ಕೆಂಪು ಕೋಟಿಯ ಮೇಲೆ (ಕಾವ್ಯ ) 
| ಲೇ : ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಬನ್ನಿ | 
"ಸಾ ಪ್ರ: * ಎಂ.ವಿ. ಬನ್ನಿ; ಸ್ಟೇಷನ್‌ ರೋಡ್‌ ಕಟಿ 581101. 
ನ ಗರ: ರೂ. ತ 
ಕತ (ಕಾವ್ಯ) 
ಲೇ: ತಾಳ್ಯದೆ ಕಥೆ 


ಪ್ರ; ಎಂ.ಇ.ಎಸ್‌. ; 0/0 ಅನ್ವೇಷಣೆ. 418, 11 ನೇ ಮೇಕ್‌ 
'ವನಿಜಯನಗರ ಬೆಂಗಳೂರು-40 ' 


ಬೆಲೆ: ರೂ. 7/- 


ಮುಚಿ ಡಲಾರೆ (ಕಾವ್ಯ) | 
ಬ 
ಲೇ ೬ ಬಂದಗಡ್ಜೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ 


ಸೃ: ಶೂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಎರ್ಸ, ಜಿ. ಪಾಳ್ಯ, ಡಿ. ಆರ್‌. ಕಾಲೇಜು ' ತೆ 
ಜಗಳೂರು 1! 
ಬೆಲೆ: 8/- <& 
ನಿಸರ್ಗ ಕನ್ಯೆ (ಕಾವ್ಯ) 1 
| |. 
ಲೇ: ಸ್ರತ ತ 
ಪ್ರ: ಲೀಲಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ: 483, 8ನೇ ಮೇನ್‌, 5 
2ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌ ವಿಜಯನಗರ ಬೆಂಗಳೂರು-40. 3 
ಸವಾಲು (ಕಥೆಗಳು) 44 


ಲೇ: ದುರ್ಗಾಸುತೆ 
ಪೃ: ಲೀಲಾ ಪ್ರಕಾಶನ ಬೆಂಗಳೂರು-40 


"ps 


11 1೧೬೪0: 


ಬೆಲೆ ; "ರೊ. 8/- | 
ರ | ತ್ತೆ 
ಜೀನ (ಕಾ ಡ್ನ > 


ವ ; ಮಹಾಬಲಮೂರ್ತಿ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ 


) : ಮೈತ್ರಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗೋಕರ್ಣ-581326 


:: ರೊ, 12/- 


pS 


ನನ್ನ ಮುದ್ದು ನಾಯಿನುರಿ ತ್‌ ಕವನಗಳು) 


ಲೇ : ದುರ್ಗಾಸುತೆ 


ಪ್ರ: ಲೀಲಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು-40. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು: 


ಜ್ಞ ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ, # 
C-4, ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕಾ ರ್ಟರ್ಸ್‌, ಸಾಲಗಾಮೆ ರಸ್ತೆ, ಹಾಸನ-573 201 ಕ 

ಕೀ ಡಾ|| ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ, ' 
“ಚೈತ್ರ”, 867, 18ನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಬನಶಂಕರಿ ಎರಡನೇ ಹಂತ, 4 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 070 

ಹಿ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌, | 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಸರ್ಕಾರಿ ಗೃಹ ವಿಜ್ಞಾನ ಕಾಲೇಜು, ತ 
ಪ್ಯಾಲೇಸ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 002 3 


ಕಿ ಕೆ. ಬಿ. ಸಿದ್ಧಯ್ಯ, | 
1115, ಸರ್ಕಾರಿ ಹಿರಿಯ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆ ಹಿಂಭಾಗ, ಉಪ್ಪಾರಹಳ್ಳಿ ಗ, f 
ತುಮಕೂರು.) _. ಸ 


ಫಿ ಡಾ॥ಕೆ. ಶಿನರಾಮಕಾರಂತ್ರ | 4 
“ಸುಹಾಸ”, ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ, ದ.ಕ. 4 
% ಡಾ| ಕೃಷ್ಣಾನಂದ ಕಾಮತ್‌, | 
110, ಶಶಿಕಿರಣ, 18ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಮಲ್ಲೇಶ್ವರಂ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 055 ! 
ಫಹ ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ, ತ್ಯ 
53, 5ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ನವಿಲಂ ರಸ್ತೆ, ಕುವೆಂಪು ನಗರ, ಮೈಸೂರು-570 023 
4 ಆನಂದ ಕಂದ, | 
(ದಿವಂಗತ ಬೆಟಗೇರಿ ಕ್ಕ ೈಷ್ಣಶರ್ಮರು) 
ಈ ಡಾ|| ಬಸನರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿ, 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ, ಜ್ಞಾನ ಬಾರತಿ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 056 
ಹ ಡಿ.ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, | ಚ | 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕರು. ಆಕಾಶವಾಣಿ ಎಫ್‌.ಎಂ. ಕೇಂದ್ರ, | 
ಹಾಸನ-573 201 


ತಿದ್ದುಪಡಿ: ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ 24ನೇ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ! 
ಛಂದಸ್ಸಿನ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ನಂತರ ಮುರಿದು ಹೊಸದೊಂದು ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಎಂದು ಸೇರಿಸಿ ಓದಿ ; 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ ಕೋರಿಕೆ. | 3 


K 4 

pd 
WwW ಡಿ 
§ 
3 
( 


ತತ 


(had ಹ ೨ 
ಕ | 


ಐದು ಕವಿತೆಗಳು 


ಅ ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ 


|. ಮೌನದ ಗಂಟಿ. 


(ಭಾರತದಿಂದ ಗಡೀಪಾರು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಚೀತಾ, ಜಾಪಾನುಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಿ ' 
ಕ್ರಮೇಣ ಅಲ್ಲಿ ಕವಲೊಡೆದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಂಖವಾದ ಶಾಖೆಯೆ 'ರೆಬನ್‌', ಶೊಯ್‌ಚಿ 
ಒಬ್ಬ ರೆಬನ್‌ ಧರ್ಮಗುರು. ಆತ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಸೂತ್ರಗಳ ಪಠಣ ಕೈ ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಧ್ಯಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ) ನಿರತರಾಗುವಂತೆ ಆದೇಶ A ನೆ. ದೇವಾಲಯ ಹಗಲು "ರಾತ್ರಿಯ ಪರಿವೆಯಿಲದೆ 
ಮೌನದಲ್ಲಿ ಮಃಳುಗುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ದಿನ ಇದ್ದ ಕದ್ದ ಹಾಗೆ ದೇವಾಲಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಪಠಣ ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಗುರುವಿನ ಮರಣವಾರ್ತೆ ಆ ಆ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಬಿತ್ತರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ). 


ಅದೊಂದು ದಿನ ಶೊಯಚಿ . 


ಗಂಟೆಗಳಿಗೆ ಮೊಳಗಿದ್ದು ಸಾಕು ಅಂದ 
ತಾಳಗಳಿಗೆ ಕುಣದದ್ದು ಸಾಕು ಅಂದ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪಠಿಸಿದ್ದು ಸಾಕು ಆಂದ. 


ಗಂಟೆಗಳಿಗೆ ಒಂದು.ಚಣ ಗಾಬರಿಯಾಯಿತು 
ತಾಳಗಳು ಕುಣಿತದ ಮಧ್ಯೆ ಕೆರಳಿ ನಿಂತವು 
ಮಂತ್ರಗಳು ಮುಖ ಊದಿಸಿಕೊಂಡವು 
ಶಿಷ್ಯರು ತಳಮಳಿಸಿದರಂ 


ಡದ 


ಇದೀಗ ಶೊಯ್‌ಚಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಧ್ಯಾನಿಸಲು ಹೇಳಿದ 


. ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟವನೆಲ್ಲ ಮೆಟ್ಟಿ 
ಗಂಟೆಗಳು ಗರಬಡಿದು ನಿಂತವು 

ತಾಳಗಳು ತಲ್ಲೀನವಾದವು 
ಮಂತ್ರಗಳು ವಂಗ [ವಾದವು 
ದೇವಾಲಯ ಧ್ಯಾನಸ್ಥ ವಾಯಿತು. 


y) [ಸಂವಾದ 


ಶಿಷ್ಯರು. 

ಬುದ್ಧನನೊಮ್ಮೆ ನೋಡಿದರು 
ಮುಗುಳು ನಗೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿದರು 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದರು. 


ನ 


"ಧ್ಯಾನಿಸಿ? ಅಂದದ್ದು 
ಅಲ್ಲೇ ಭುಸುಗುಡುತಾ 
೧೧ ಇಂಟ 
ಅಡಾ ಡುತ್ಸಿದ ಸೂರ್ಯನ 
@ ಇಂ 
ಕಿವಿಗೂ ಬಿತ್ತು. 
ಅಗ್ನಿಪರ್ವತದೊಳಗೊಂದು 
ಅಂತರ್ಗಾಮಿ ನದಿ 
ತಣ್ಣಗೆ ಹರಿದು ಹೋಯಿತು. 


“ಧ್ಯಾನಿಸಿ” ಅಂದದ್ದು 

ಅಲ್ಲೇ ಚಿನ್ನಾಟವಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಮರಿಮೋಡಗಳ ಹಿಂಡಿಗೂ ತಟಿ ತು 
ಮಿಂಚಿನ ಸೆಳಕೊಂದು 

ಮೆರೆದು ಮರೆಯಾಯಿತು. 


ಹೀಚು, ಮೊಗ್ಗು , ಹೊವು, ಹಣ್ಣು 
ಕೆಂಪೆಲೆ, ಹಸಿರೆಲೆ, ಹಣ್ಣೆಲೆಗಳ ' 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನವಾಗಿದ್ದ 
ಹೆಮ್ಮರಗಳಿಗೆ ಗಾಳಿಗಿವಿಯೂದಿ 
“ಧ್ಯಾನಿಸಿ? ಅಂತು, 

ಅತ್ತಿಂದಿತ್ತ ಹೊಯ್ದಾಡಿ 

ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಶರಣಾಯಿತಂ. 


ಧುಮುಧುವುು ಎಂದು 
ಧುಮುಗುಡುತ್ತಾ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕಿ 
ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ನದಿಯ 

[6] 
ಎದೆ ಸುಳಿಯೊಳಗೆ 


ದನಿಯೊಂದು ಚಿಮ್ಮಿ 
ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಿತು. 


ಚಂದ್ರ ಓಡೋಡಿ ಬಂದು 
ಇರುಳ ಮನೆಗೆ ದೀಪ ಹಚ್ಚಿದ > 
ಬೆಳಕು ಸಾಲದು 

ಎಂದು ಅವನಿಗೂ ಅನ್ನಿ ಸಿತು, 


ದುಂಬಿಯ ರಂಕಾರದ ಹಾಗೆ 
ಹಕ್ಕಿಯ ಹಾಡಿನ ಹಾಗೆ 
ಹೂವಿನ ಗಂಧದ ಹಾಗೆ 

ಧ್ಯಾನ ಎಲ್ಲರನ್ನು ತ ತಬ್ಗುತ್ತಿತ್ತು 
ದಟ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


-4- 


ಅದೊಂದು ದಿನ ಶೊಯ್‌ಚಿ 
ಇನಿ ವಾದ ಜ 


ಸೂರ್ಯ ಬೆಂಕಿಯ ನಾಲಗೆ ತೆರೆದು | 
ನದಿ ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕಿ ನಡೆದು | 
ಶೊಯ್‌ಚಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರಿದವು. 


ಮೋಡಗಳು ಓಡೋಡಿ 
ಮರಗಳು ತೂಗಾಡಿ ಹ 
ಶೊಯ್‌ಚಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರಿದವು. 


ಗಂಟೆಗಳು ಮೊಳಗತೊಡಗಿದವು 
ತಾಳಗಳು ಕುಣಿಯತೊಡಗಿದವು 
ಮಂತ್ರಗಳ ಗರ್ಜನೆ ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿತು. 


ಯಾರಿಗೊ ಗೊತ್ತಾಯಿತು 
ಶೋಯ್‌ಚಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಯಿತು 


ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/3 


ಚಂದ್ರ ನನ್ನು ಕರೆಯಿರಿ ಭೂಮಿಗೆ 


4/ಸಂವಾದ 


ಶೋಯ್‌ಚಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ 
ಜಗತ್ತೇ ನುಡಿಯಿತು 
ಶೊಯ್‌ಚಿ ಇನ್ನಿಲ್ಲ 


la ದತ 
ಶಿಷ್ಯರು ನೋಡಿದರು * 
ಸದ್ದುಗದ್ದಲ ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ 


ಕರಗುತ್ತಿದ 
po 
ಬುದ್ದನನು i ನೋಡಿದರು 


ದುಂಬಿಯ ರೆಖೀಂಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಹಕ್ಕಿಯ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ 
ಹೂವಿನ ಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ 
ಕರಗುತ್ತಿದ್ದ 


ಮುಗುಳು ನಗೆಯನು ನೋಡಿದರು, 


ಧೂಪದ ಹೊಗೆ ಕಣ್ಣ 
ಕವಿಯುವ ತನಕ ನೋಡಿದರು 


ಪುಟ್ಟ ಮಕ್ಕಳು ಚಂದ್ರನನ್ನು 
ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಭೂಮಿಗೆ 


| ನಾನೂ ಮಗುವಾ ಗಿದ್ದಾಗ 


ಮೊಗ್ಗಿ ನಂತಹ ಬೆರಳುಗಳನ್ನು 
ಮಡಿಸಿ ಅರಳಿಸಿ 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ಕರೆದಿದ್ದೆ ಭೂಮಿಗೆ 


ನನ ಸೆ ತಮ್ಮಂದಿರು, ತಂಗಿ 
ಗೆಳೆಯ ಗೆಳತಿಯರು 


ಯಾರೆಲ್ಲ ಕರೆದಿದ್ದ ರು 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ: 


ಗೂಡಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣರಳಿಸಿ 

ಕೂತಿರುವ ಮರಿಹಕ್ಕಿ 

ನದಿಯೊಳಗೆ ಈಸ ಸುತ್ತ, ರುವ 
ರಿ ಮೀನು, ಯಾರೆಲ್ಲ 


ಕರೆದಿದ್ದ ರು ಚಂದ ನನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ, 


೦ 


ಅಂದು ತೊದಲು ನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ 
ಮರಿಕೋಗಿಲೆ ಇಂದು 
ಪಂಚಮದಲ್ಲಿ ತಾ 


ಅಂದು ನದಿಯೊಳಗೆ ಈಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಮರಿಮೀನು ಇಂದು 
ಸಮುದ್ರವ ಸೇರಿದೆ. 


ಅಂದು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
೧ 

ನನ್ನ ಬೆರಳುಗಳು ಇಂದು 

ಭೂಗೋಳ, ವಿಜ್ಞಾನ ಪುಸ್ತಕಗಳ 


ಪುಟ ತಿರುವಿ ಒರಟಾಗಿವೆ 


ತ 
ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿ ನಿಂತಿರುವ ಹೆಮ್ಮರ . 
ಮೊಳಕೆಯೊಡೆದ ದಿನಗಳನ್ನು 
ಮೆಲುಕು ಹಾಕುವ ಹಾಗೆ 
ನಾನೊಮ್ಮೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ನೋಡಲೆ ? 


ಆಸೆ, ದುಃಖ, ಹರ್ಷ, ವಿಷಾದದ 
ಎಲೆಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡು 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ ಮರ 
ನೋಡಿಯೂ ಸುಮ್ಮನಿರಲೆ ? 


ಮಾರ್ಚ. ಏಪ್ರಿಲ್‌/5 | 


ಸಿರಿ ನ ಡಿ ಸ್‌ 

ಕಂದಮ್ಮಗಳೆ FR 
ಕೇಕೆ ಹಾಕಿ ಕುಣಿಕುಣಿದು 
ಕರೆಯಿರಿ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ 
ಹೂವಿನ ಹಾಗೆ ಬೆರಳುಗಳನ್ನು 

ಅರಳಿಸಿ ನೀವೇ ೬ | 
ಕರೆಯಿರಿ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ 


ನಾನು ನಾನಿರುವಂತೆಯೆ 
ನೋಡುವೆ ಒಂದು ಘಳಿಗೆ. 


3. ಕನ್ನಡಿ ನನ್ನನ್ನು ನೋಡಿತು. 


(ರನ್‌ ಗುರು ಚುಅಂಗ್‌ತ್ಚು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ ಕನ್ನ ಡಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಅಮ ಏನನು 
ಸಿ ೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏನನ್ನೂ ರಸ ೈರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್‌ ಏನಿದ್ದ ರೂ ಗ್ರಹಿ ಸುತ್ತ ದೆ.) 


ಕನ ಡಿ ನನ ನು ನೋಡಿತು. 


ನ್ಮ 


ನನ್ನ ತುಟಿಯಂಚಿನ ನಗೆಯನ್ನೂ | 


ನನ ಲ ಕೆನೆ ಯ ಲ್ಲಿನ ಲಜ್ಜೆಯನ್ನೂ 


ಕನ ಡಿ ನೋಡಿತು, 


ನನ್ನ ಗಂಟಲೊಳಗಿನ ಮಾತನ್ನೂ 


ನನ್ನ ನಾಲಗೆಯೊಳಗಿನ ರುಚಿಯನ್ನೂ. ಾ: 


| ನನ್ನ ಕಿವಿಯೊಳಗಿನ ದನಿಯನ್ನೂ 
ಜ್ಯ ಡಿ ಭೋಧಕ 


ಸ ನನ ಕಣ್ಣಂಚಿನ ನೀರನ್ನೂ 


ನನ್ನ ಚಿಂತೆಹಣೆ ಸುಕ್ಕು ಗಳನ್ನೂ ನ 


ಮೋಡದಂತಹ ಮುಂಗುರುಳನ್ನು 
ಒಂದೆರಡು ಮಿಂಚಿನ ಗೆರೆಗಳನ್ನೂ 


ಕನ್ನಡಿ ನೋಡಿತು. 
ಕ ನನ್ನ ತೋಳುಗಳ ಅಕ್ಕರೆಯನ್ನೂ .. 11 | 
| ಬೆರಳುಗಳ ಹಠವರಿತನವನ್ನೂ 


ಇ UW 4 kp Ne ಷೆ 44% + KX ke 
ಹ ಎ ೯ | 3 ಮ ಸದ ವ್‌. ಟು. 
ಸ ಎಲ್ಲೆ RT 
ಈ ಕೆ. ತ ತೆ \ Py ೬೨ NN |] 


4 | 
ರ್ಯ?) 


ಗಾಯಗಳು 


ಮಾ 
\ 
x 


ಕು ಎಲುಗಳ ಕಾ ರ್ಯ ವನ್ನೂ 


ಉಗುರುಗಳ ಜಾಣತನವನ್ನೂ 
ಕನ್ನ ಡಿ ನೋಡಿತು. 


ಹರಿವ ನದಿರಕ್ತದಂಥ ನನ್ನ ಆಸೆಗಳನ್ನೂ 


ಮೂಳೆಯಷ್ಟೆ ಗಟ್ಟಿ ಡಿ ಆಹಂಕಾರವನ್ನೂ 


ಮಾಂಸಲ ನ )ದು ಖ್ರೀ ತಿಯನ್ನೂ 
ಕನ್ನಡಿ ಹಾ 


ನಾನು ಮೊಳಕೆಯೊಡೆದು ಸಸಿಯಾಗಿ ` 
ಮರವಾಗಿ ಮೆರೆದದ್ದ ನ್ನು ಸ 

ಕನ್ನ ಡಿ ನೋಡಿತು. 

ಮೊಗ್ಗ ರಳಿ ಹೂವಾಗಿ 

ಹಣ್ಣಾ ಗಿ ಮಾಗಿ ಮರುಗಿದ 


| ನನ್ನನ್ನು ಸ ಕನ ಡಿ ನೋಡಿತು 


ಕನ್ನಡಿ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಕನ್ನಡಿ ನನ್ನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ 


ಅದು ನನ್ನನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ನೋಡಿತು. 


ನಿನ್ನೆ ಯ ದಿನ ಮೆ )ಯೆಲ್ಲವನ್ನು 


ಇವ ಗೀರಿಕೊಂ ಂಡಿದ್ದವು. ಗಾಯಗಳು. 


ನಿನ್ನೆಯ ದಿನ ಮನಸೆಲ್ಲವನ್ನು 
ಹೀರಿಕೊಂಡಿದ್ದವು ಗಾಯಗಳು 


ನಾನಂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಿಪರಿಯಾಗಿ 


- ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದೆ 


ಪ್ರೀತಿಯ ಮಾತಿಂದ 
ಸಂತೈಸಲು ನೋಡಿದೆ 


ಅವು. ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಧಿಕ್ಕರಿಸಿದವು 


ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪಿ ್ರಿಲ್‌/7 


ಅಹಂಕಾರದ ಗಾಯಗಳವು 

ಇನ ಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡು ಉರಿದವು 
ಅವವಕಾನದ ಗಾಯಗಳವು : 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಕೀವು ಸುರಿಸಿದವು 


ಇವತ್ತು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದೇನೆ 

ಆ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಕೇಳಿಯೇ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ 
ಅವನು ನನ್ನ ಗಾಯಗಳನ್ನು 
ಒಣಗಿಸಬಹುದು 


ಎಳೆ ಚಂದ್ರನ ಮೊರೆಹೋಗುತ್ತೇನೆ 
ಅವನು ಅಳಿದುಳಿದ 
ಕಲೆಗಳನ್ನೂ ಅಳಿಸಿಹಾಕಬಹುದು 


ರಾತಿ ಗಳು _-ಹಗಲುಗಳು 
ಹಗಲುಗಳು- ರಾತ್ರಿಗಳು | 
ಗಾಯಗಳು ಮಾಯಬಹುದು. | 


ಹೂವಿನ ಗೋಣು ಮುರಿದು 
ಹೂದಾನಿಯಲ್ಲಿ ಇರಿಸುತ್ತೇನೆ 


ಗೆದ್ದಲು ಹುಳಗಳು ಗೋಡೆಯ 
ವೇಲೆ ಶಿಲ್ಪ ಕಡೆದಿದ್ದರ 
ಭಗ್ನಗೊಳಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಸಕ್ಕರೆಯ ಬೆಟ್ಟ ಹೊತ್ತು. 
ಹರಿವ ಸಾಲು ಇರುವೆಗಳನ್ನು 
ಒತ್ತರಿಸಿ ಗುಡಿಸಿಹಾಕುತ್ತೇನೆ' 


ಸೂರಿನಡಿ ಗುಬ್ಬಿ ಗಳು 
ಕಾಳು ಕಡ್ಡಿ ಹೆಕ್ಕಿ ಗೂಡು 
ಹೆಣೆದಿದ್ದ ರ ಟು ಬೀದಿಗೆಸೆಯುತ್ತೇನೆ. 
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ಗುಬ್ಬಿ ಫಯ ಸೂರನೂ ಸ 
ಇರುವೆಯ ಅನ್ಹವನ್ನೂ 
ಹೂವಿನ ಬದುಕನ್ನೂ 
ಕಸಿದುಕೊಳು ವ ಈ 
ಕೊಲೆಪಾತಕ ಕೆ ಗಳಿಗೆ 
ಯಾರ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ 
ಕಿಟಿಕೆ ಮುಚ್ಚಿ ಕುಳಿತರೆ 
ತೆರೆಯಲು ಯಾರೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೋವು, ನಿಟ್ಟುಸಿರು 
ಅಸಮತೆ ಅನ್ಯಾಯ | | 
ಈ ಗಾಳಿಯಲ್ಲೆ ಇದೆ. 
ನಾನೂ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಲಜ್ಜೆಯಿ:ಂದ 
ಸಿರಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 
ಎಲ್ಲರಿಗೆ ಅನಿಸುವಂತೆ 
ನನಗೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ನನ್ನೆದೆಯ ಸೂರ್ಯ | | 
ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ದಿನ ಉರಿಯಲಾರ. ಕ 
ಹಸಿವು, ದುಃಖ, ಕ್ರೌರ್ಯ ; 


ಸಾಹ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಇನ್ನಿಲ್ಲದಷ್ಟು 


ಸಹಜವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿ . 


ಜೀವ ತುಂಬಿದ ಕಲಾವಿದ . 


ಯಾರೋ ಎಂದು » 
ಜ್‌ ಬ್‌ 

ನನ್ನನ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ, 

ಗಂಧವನ್ನೂ ವಿಷವನೂ ಸ 

ಒಂದೇ ಎಂದು' 


ಉಸಿರುಡುತ್ತಿರುವೆನಾದರೆ 


ನನಗಿನ್ನೂ ಆಸೆ ಇದೆ. 

ಖಳಿ ಿನದೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಮಣ್ಣಿನದೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ 
ದಾರಿ ದೂರವಿದೆ. 


ಹ 7 ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೦/9 


ಕಾವ್ಯ ಕಮ್ಮಟ 


(ಆಕಾಶವಾಣಿ ಬೆಂಗಳೂರು ಕೇಂದ್ರ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾರ ಕ್ರಮಃ ದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಕಮ + 
ಕಥಾ ಕಮ್ಮಟ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯ ಕಮ್ಮಟ-ಹೀಗೆ ಮೂರು ಕನ: ಎಟಗಳನ್ನು' ನಿಯೋಜಿಸಿ ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಿತು. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯ ಕಮ್ಮಟದ ಸಂಪಾದಿತ ರೂಪವನ್ನು ನಮ್ಮ ಓದುಗರಿಗಾಗಿ | 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ, ಈ ಕಾರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಧ್ವನಿಮುದ್ರಿಸಿಕೊಂಡು ನಂತರ ಆದರ ಹಸ್ತಪ್ರತಿ: | 
ತಯಾರಿಸಿದ ಗೆಳೆಯ ಜಿ. ವಿ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ ಅವರಿಗೆ ಸಮುದ ಖಣಿಯಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ | 
ಆಕಾಶವಾಣಿಗೆ ಕೂಡ. -ಸಂ.) | ತ್ಡ 
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ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ನಮ್ಮ ಈ ಕಮ್ಮಟದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಾವು 4 
ಕಾವ್ಯ ದ ಹುಟ್ಟಿ ನ ಸ ಲೆ, ಅದಕ್ಕೆ. ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಿರುವ ಸ ಪ್ರ ಶೈ ಕ್ಷೆ 
ಹು ಬಹ ಆಯಾಮ-- ಜು ಬಗ್ಗೆ ಜಸತ ತ ಇಟ್ಟು ಕೊಂ! ಸ 
ದ್ದೆ ಅವೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸ್ತಾ ಇರೋರು ಅಂದ್ರೆ ಕನ್ನ ಡದ | 
ಹರಿಯ ಕವಿ ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಡಾ| ಜಿ, ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ ಪ್ಪ ನವರು. 
ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥ ಕವಿ ಅನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರೋರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. 
ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ ಹಾಗೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 'ತಮ್ಮ "ಬಕಾಲ' ಅನ್ನು ವ ಪ್ರಥಮ ಕವನ, 
ಸಂಕಲನದ ಮೂಲಕವೇ ಬೆರಗು ಹಾಗೂ ಕಃ ತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿ ಇರು ವ್‌ ನ ಬಿ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯ 
ನವರು. ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಗದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಮೂವರೂ ಇವೊತ್ತಿ ನಃ 
ಕಾವ್ಯ ದ ಮೂರು: ಸ್ಟ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಪ ್ರತಿನಿಧಿಸ: ವಂತಹವರು. ಹೀಗಾಗಿ, 
ಇವೊತ್ತಿ, ನ ಚರ್ಚೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು 'ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತೆ ಅನ್ನು ವ! 
ನಿರೀಕ್ಷೆ ನಮ್ಮದು. ಬಹುಶ 1 ಇವೊತ್ತಿನ ಚರ್ಚೆ ಯನ್ನು ನಾವು, ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕ nS 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ರೂಪಮಗಿ ಪ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ! 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು ಅನ್ನೊ ೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದ ಆರಂಭಿಸ ಸಕಾ ಕಾಣುತ್ತೆ. “| 
ಕೆ. ಬಿ. ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯನವರು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಶುರುಮಾಡಬಹುದು. 1! 


ಥೆ, ಬಿ. ಸಿದ್ಧಯ್ಯ: ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ತು: 


ಅನ್ನೋದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ನಾವ ತಿಳೀಬೇಕಾದ್ದೇನು 'ಅಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯ 


¥ 
ಕ್ಕ p< 
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ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಗ್ರಹಿಸೋದಕ್ಕೆ ಇರೋ ಮಾರ್ಗಗಳು ಯಾವುವು, ಈ ಲೋಕಗ್ರಹಣ 
ಮಾರ್ಗಗಳೇನು ಅನ್ನೋದನ್ನ: ಈಗ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಂದರೆ 
‘Rational ಆದ ಮಾರ್ಗ. ಅದನ್ನ ವೈ ನ ಮಾರ್ಗ ಅಂತ ಕರೀಬಹುದು. 
ಇನ್ನೊ ೦ದು Intuitive ಆದ ಯಃ "ಅದನ್ನ ಅರಿವಿನ ಮಾರ್ಗ ಅಂತ: ಕರೀ 
ಬಹುದು. ಈಗ ಈ ವೈ ಚಾರಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ನಾವು 
ಅಧ್ಯ $ಯನ ವಿತ ಅದರ ಬಿನ್ನೆಲುಬಿಗೆ ತರ್ಕ ಇರುತ್ತ ೮. ಈ ತರ್ಕ 
ಮ ಒಂಡನೆಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಮತ್ತು ವಿವರಗಳನ್ನ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಮಾಡಿ, ಒಂದು ಮಾನದಂಡ 
| ವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ವ ದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ "ಭಾಗೀಯ ರೀತಿಯ ಒಂದು | 
ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಈಗ ಮನುಷ್ಯನ. ಸೆ ಸೈಕಾಲಜಿ, ಅವನ 

ಯಾಂ ಈ ತರ ವಿಚಭುಗೀಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ರೆಯಾಗಿ ಈ Rational ಆದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ Study ಮಾಡೋಕಾಗೋ 
ಜಿ ಅಂತ ನನಗನಿಸುತ್ತೆ. ಇದರ ವಿಫಲತೆಯಿಂದ ಏನಾಯಿತು ? ಮನುಷ್ಯ | 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ವ ಮಾಡೋದಕ್ಕೆ ಅರಿವಿನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಅನಿ 
'ವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹಾಟ ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಅರಿವಿನ ಮಾರ್ಗ ಅಂದರೆ? ಈ ಛಿದ್ರ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಮನುಷ್ಯ - ನಾಗರೀಕತೆಯಿಂದಾಗಿರಬಹುದು, ' ರಾಗದ್ದೇ ಷಗಳಿಂದ 
ಆಗಿರಬಹುದು, ಪ್ರೇಮದ್ವೆ ೇಷಗಳಿಂದ ಆಗಿರಬಹುದು- ಇಂಥ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಛಿದ್ರ 
ಗೊಂಡಿರತಕ್ಕ ೦ತಹ, ಟಾ ಕ್ರೌರ್ಯದಿಂದ ಛಿದ್ದ ್ರಗೊಂಡಿರತಕ್ಕ ತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಪ್ರತ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ೦ದ್ರ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನ 
ಏಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮನುಷ್ಯನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
"ಅರಿವಿನ ಮಾರ್ಗ ಅಂತ ಚ್‌ ತಿಳಿಯೋದಾದರೆ, ಇಂಥ ಒಂ ದು ಮಾರ್ಗವೇ ಕಾವ್ಯ 
ಕೂಡ ಅಂತ ನನಗನಿಸುತ್ತೆ. ಈ ಕಾವ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬರೋದರ ಹಿನ್ನೆ k 
ಎಂಥದ್ದಿ ರಬಹುದಂ ಅಂತ ನಾನು ಜನೆ ಹ "ವಾಗ ಅನಿಸುತ್ತೆ: ಸರ್ವ ಕ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಗೊತ್ತಿರೋ ಅಂಥ “ಕಿಸಾಗೌತಮಿ? ಕತೆಯ ಮೂಲಕ. ಕಾವ್ಯ ಆಭಿ 
ವ್ಯ ಕ್ರ ಪಡೆದಿದ್ದ ರ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು ಅಂತ ಕಾಣುತ್ತೆ. ಸಾವಿನ ಬಾಯಿಗೆ 
ಮಗನನ್ನು ಒಪಿ ಸಿದ ಕಿಸಾ ಗೌತಮಿಯ ಮಾನಸಿಕ ತೊಳಲಾಟ ಎಂಥದ್ದು ಅಂತ 
ಕೂಡ ನಾವು ಊಹಿಸೋಕ್ಕಾ ಗೋದಿಲ್ಲ. . ಸಮುದ್ರದಂಥ ತಳಮಳಗಳಿಂದ ಇದ್ದ 
ಕಿಸಾಗೌತಮಿ ಎದುರಾಗಿದ್ದು ಯಾರನ್ನು ಅಂದರೆ ಬುದ್ಧ ನನ್ನು. ಅವಳ ಸಮುದ್ರ. 
ದಂಥ ತಳಮ ಳಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಥ ಬುದ್ಧ ಕಿಸಾಗೌತಮಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಸಾಂತ ನದ ಮಾತು 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಸರಳವಾದದ್ದು “ಸಾವಿಲ್ಲದ "ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೀನು ಸಾಸಿವೆಯನ್ನು ತರಬೇಕು: : 


ಅಂತ ಬುದ್ಧ ಕಿಸಾಗೌತಮಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತ 'ವಣಾತು. .. ಆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಿಂದೆ 
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ಏನಿದೆ ಅಂದರೆ, ಕಿಸಾ ಗೌತವಮಿಯ ತಳಮಳವನ್ನು, ಹತಾಶೆಯನ್ನು ಸಂಕಟವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಒಂದು ಅರಿವು. ಅದನ್ನು ಜ್ಲ್ಲಾ ನ ಅಂತ 
ಕರೀಬಹುದೇನೋ. ಇಂಥ ಅರಿವು ಕಿಸಾ ಔೌತಮಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ನ ತಳಮಳ- ಅದನ್ನು 
ನೇವು ಅವಳ ಒಂದು ದುರಂತ ಕನಸು ಭೆ 200 ಸರ ಒಂದು. ನಂಬಿಕೆ ಅಂತಿ 
ತಿಳೀಬಹುದು. ಒಂದು ಪುರಾಣ ಅಂತ ನಾವು ಕರೀಬಹುದು- ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾವನಾ 
ಲಯಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದ ಕಣ್ಣಂದ ನೋಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡು 
ವಂತಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ೯ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಇದ್ದು ದರ ಕಾರಣ, ಕೇವಲ ಒಂದು ಸರಳ ವಾಕ್ಯ 
ಕಿಸಾಗೌತಮಿಯ ಸಮುದ್ರದಂತ ತಳಮಳಗಳನ್ನ ಶಾಂತಗೊಳಿಸಿ ಅರಿವಿನ ಕಡೆಗೆ, 
ಸಾವಿಲ್ಲದ ಮನೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಿನ ಕಡೆಗೆ ಅವಳನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತಾ ಇದೆ, ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಕಿಸಾಗೌತಮಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ೦ತಹ ಒಂದು ತಳಮಳ, ಬ: ದನ ನ ಅಭಿವ್ಯ 'ಕಯಲಿದಂತಹ ಒಂದು ಅರಿವು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂಥ ಒಂದು ತಳಮಳ ಹಾಗೂ ಇಂಥ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಕಾವ್ಯ 
ಸ ಕ್ತಿ ಪಡೆಯಬಹುದೇನೋ ಅಂತ ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತಾ ಇದೆ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಕಾವ್ಯ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಬೆಳೆದ ಮೇಲೆ ಯೋಚನೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅನಿಸಬಹುದೇನೋ . ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ಮೊದಲ ಮನುಷ್ಯ, 


ಕಾವ್ಯ ಬರೆದಾಗ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಭಾರವಾದ ಒಂದು ಒತ್ತಡ ಅವನಿಗಿತ್ತೆ ? 


"ಶಿವ ಪ್ರಕಾಶ್‌; ಇದು ಕಾವ್ಯ ಯಾವ ರೀತಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಶುರುವಾಯಿತು. 
ಅನ್ನುವುದು ಬಹಳ Speculative ಆದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಊಹಾಪೋಹ 
' ವರಾಡಬಹುದು, ಕuesswork ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾವು ಆಖೈರಾಗಿ, 
ಏನೋ ಹೇಳೋಕ್ಕೆ ಬರೋದಿಲ್ಲ. ' ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯನವರು ಅದನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿ ಕವಾಗಿ: 
ನೋಡದೆ ಇದ್ದ ಈ ಕೂಡ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ಬ ತು ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂ ದು 

ಗ್ರಹಣದ ಕ್ರಮ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಾವ್ಯೇತರವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಹಣ ಕ್ರಮ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. | 
ಒಂದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಅನುಭವವನ್ನು ನೋಡುವುದು, ಗ್ರಹಿಸುವುದು, 
ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗೊಳಿಸುವುದು.. ಇನ್ನೊ ಸ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ ಅನುಭವವನ್ನು. 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುದು. ಕಾವ್ಯ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ; 
ರೀತಿ ಹುಟ್ಟಿತು ? ಇದು ಬಹುಶಃ ಆಚರಣೆಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಪೂಜೆಗಳ ಸಂದರ್ಭ' 
ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಅಗೋಚರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನ ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುವ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ! 
ಬಂತು. ತ್ರ ನಾವು ಜಗತ್ತಿನ ತೆ ಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನು ಗಮನಿದಾಗ ಎರಡ 
ರೀತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮ ಕಾಣುತ್ತೀವಿ. ಫಿ ಹಾಡಿನ ರೂಪ, ಇನ್ನೊ ಂದಂ 
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ಎ 
ಕುಂತ್ರೂ (ಚ್ಛಾ ರದ ರೂಪ. 50, ಈ ಹಾಡು ಒಂದು ಸಂಶೋಷ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ, 


(ನಬ )ಿ ಹುಣ್ಣಿ ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಇಡೀ 77bೀನವರು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳೊ ದಕ್ಕೆ 
ಹಾಡ್ತಾ ಇದ್ದ ರು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಹ ಎ ತ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಆವಾಹನೆ. ದ 


{5 ಮೇಲೆ ತಾರ್ಕಿಕ ತ ಸ ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರು ಹೇಳಿದರು. ಗ ಇದಂ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಶುರುವಾಗಿದ:. ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳು ಈ 
ಮಾಟ ಮಂತ್ರ ಇದ್ದವು. ಅವು ಕ್ರಮೇಣ ವಿಜ ಫಾ ್ಲನವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಯಿತು. 
|ಅದೇ ರೀತಿ ಈ ಅರಿವಿನ ಮಾರ್ಗ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದದ್ದು. ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ 
(ಅದು ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದು. ಈವೊತ್ತು ಕೂಡ ನಾವು ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಷರಣಳು 
(ಏನೇ ಇರಲಿ, ಮನುಷ್ಯರು "ಬಹಳ ಭಾವುಕರಾದಾಗ ಅವರು ಗದ್ಯದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳೆಲ್ಲ. a ಬಹಳ ಸಂತೋಷವಾದಾಗ ಕುಣೀತಾರೆ, ಬ ಭಾವುಕ 
ರಾದಾಗ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಲಯ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. 50, ಈ ಮೂಲಕ ಕಾವ್ಯ 
| ಉಗಮವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯ ಅಲ್ಲೇ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಅರಿವಿನ ಉನ್ನತ ಹಂತ 
ಗಳನ್ನು ಬರ್ತಾ ಬರ್ತಾ ಕಾವ್ಯ: ಶೋಧನೆ ಮಾಡ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
| ಯಾವುದನ್ನ ತರ್ಕದ ಸ್‌ ಹೇಳೋಕಾಗೋದಿಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಮೂಲಕ 
| ಹೇಳೋಕಾಗೋದಿಲ್ಲ, ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಹೇಳೋಕಾಗೋದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದನ್ನು ' 
| ನಾವು ಅಭಿನಯಿಸಿ ತೊ :ರಿಸಬಹುದು, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ , ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬಹ:ದು. ಇದು 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಜರುಗಿದಾಗ ಕಾವ್ಯ ವಾಗೋದು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ. 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. | 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ ಶೈ: ನನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಸ್ನೇಹಿತರ ಮಾತಿಗೆ ನಾನು 


| ಕಾವ್ಯವಿಸಾಮಾಂಸೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿ “ನೊಳಗೆ ಹೇಳೋದಕ್ಕೆ ಅಪೇ *ಕ್ಷಪಡುತ್ತೆ ನೆ. ಸಿದ್ದಯ್ಯ 

| ನವರು ಹೇಳಿದರು-ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮ ಭ್‌ ಎರಡು, ಒಂದು ಜು 

ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಂತ. ಮನುಷ್ಯ ಬುದ್ಧಿ 

ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮ ಸ ಲ್ಪ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬಂತು ಅಂತ ಶಿವಪ್ರ ಹ 
| ಹೇಳಿದರು. ಮೂಲತಃ ಮನುಷ್ಯ ಭಾವನಾಜೀವಿ. ಹೀಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಲೋಕಾ. 
ನುಭವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು ಅನ್ನೋ 
ತುಯ್ತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಾಗ ಮೊದಲಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಕಚಡ ವ್‌ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೋಗೆ 
| ಕಾವ್ಯದ "ಉಗಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಳಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಿಧಿಗಳ, ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಇವು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿತ್ತು. ಒಂದು ಸಮೂಹ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿತ್ತು ಅಂತ 
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ಕೂಡ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಜನದ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಸುತ್ತಣ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಕ ಶ್ಶಿ 
ಅದರ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿದಾಗ ಅದನ್ನ ಭಾವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ | 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು RN ಗ ಅಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹಟ್ಟಿ 'ರಬೇಕು ಅಂತ ' | 
ತ ದೆ. ಇದು ಎಲ ಕಲೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಡ್‌ ಅಂತ ಸ ಅಂದಂ೫ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೇ ನೆ. ಮೊದಮೊದಲಿಗೆ ಅವನು ತನ್ನ ಸುತ್ತ ಕಂಡ ಅನ ಭವಗಳಿಗೆ ಒಂದು ' 
ಆಕಾರ ಕೊಡೋದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಡುತ್ತಾ ನೆ. “ಯಾಕೆಂದರೆ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಆಕಾರ ' 
ಕೊಡೋದರೊಳಗೆ ತ ಸಂತೋಷ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯದು ತಾನು ಕೊಟ್ಟಿ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಇತರರೊಡನೆ ಹಂಚಿಕೊಂಡಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂತೋಷ ಸಿಗುತ್ತ ದೆ. | 
ಅದ್ದರಿಂದ "ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಾನು ಅರಿವಿನ ವಕ ಅಥವಾ ಭಾವದ ಮೂಲಕ | 
ಯಾವಾವ ಆನುಭವಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದನೋ ಅಂಥ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ | 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ, ಶಬ್ದಾರ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಡಿಸಿದಾಗ | 
ಅದನ್ನು ನಾನು ಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಕರೀಶೀನಿ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನೋದು ಅತ್ಯ ಂತ | 
ಪ್ರಾಚೀ ನ ಕಾಲದಿಂದ "ಒಡದು ಇವತ್ತಿನವರೆಗೂ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯ ನ 'ಅತ್ಯ ಂತ ಚಾ | 
ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಕಲಾಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ಹಂತದೊಳಗೆ ಕಾವ್ಯ Ne "ಮನುಷ್ಯ ನ; 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಹಗೆ ನೋಡಿಕೊಂಡರೆ | 


ಕಾವ್ಯ ವನ್ನೆ ಮನುಷ್ಯ ನ ಗು ಅಭಿವ್ಯ 3 ಸಂಸ್ಥೆ ie ಹೇಳಬಹುದು. 


ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು, ಭಾವಗಳನ್ನು, ( 
ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ "ಪಡೆದಂತೆ ಸಂಗತಿ ( 
ಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ಮ ಹೇಳೋದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ದಾ ಸ್ಥ. ಹೀಗಾಗಿ ಎಲ್ಲ, 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಡೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರ್ಚೆಯ ಕೇದ ) ಯಾಕ ಕಾವ್ಯ "ವಾಗಿದೆ ಅಂತ ಹೇಳಿದರೆ : 
ಅದು ಮೂಲಭೂತವಾ 1 ಮನುಷ್ಯನ ಅರಿವಿನ ಆಳವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುವ : 
ಕಲಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆ ಅನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇವತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. ' 
ಅಂದ್ಕೊಂಡಿದ್ದೀನಿ. ೫1 
ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ; ಸಿದ್ಧಯ್ಯ ಮತ್ತು ಶಿವಪ್ರಕಾಶರು ಆಡಿದ. 
ಮಾತಿನಿಂದ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಏನು ಬರುತ್ತೆ ನ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಆ 
ಅನ್ನೋ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಾವು ಇನ್ನೊ ೦ದು ಅಂಶವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದಿರಿ. ಇದು ಸಮೂಹ ಕ್ರಿಯೆ ಕೂಡ ಹೌದ ಅವನು ತನ್ನ | 
ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಅದನ್ನು ಬಾಗ ಸಂತೋಷ : 
ಪಡುವಂತ ಒಂದು ಅಂಶ ಕೂಡ ಅದರಲ್ಲಿದೆ ಅಂತ. ಅಂದರೆ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಅದು ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೂಡಾ ಪಡೆದಿದೆ ! 
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ಹಾಗಾದರೆ ಕಾವ್ಯದ ನಿಜಮದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವಲ್ಲಿದೆ ? ಕೇವಲ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲೋ ಅಥವಾ 


“eee 


ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ:. ಎರಡರಲ್ಲಿ ಕೂಡ 


ಶಿನಪ್ರಕಾಶ್‌: ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ, ಒಂದು ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
expression. ಇನ್ನೊಂದು ಸಂವಹನ communication. ಈ ಎರಡೂ 
ಒಟ್ಟಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕಾವ್ಯ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತದೆ 


“$8 > 


ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ: ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಅನುಭವ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 
ಅಂತ ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆನಿಸುವ ಓಂದು ಪೂರ್ವ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಒತ್ತಡದಲ್ಲೇ ರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನೀವು ಅತ್ಯಂತ ಏಕಾಂತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. . ಒಂದು ಸಮುದಾಯದ ಭಾಗವಾಗಿ ಕವಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಅಂದ 
ಮೇಲೆ ಅವನಿಗೆ ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಸಮುದಾಯವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಬೇಕು ಅಂತ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನುವುದು ಒಂದು ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ಮೊದಲು ತನಗೆ ತಾನೆ ಮಾತಾಡಿಕೊಂಡ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ ಕೂಡ 
ಅನಂತರ ಅದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅದು ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನವೂ ಹೌದು ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಹೌದು. 


ಶಿನಪ್ರಕಾಶ್‌: ಆಮೇಲೆ ಅದರ ಉಗಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ಪುರಾತನ 
ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ದೆ ೈವವನ್ನು ಆವಾಹನೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ ಒಬ್ಬ ಪೂಜಾರಿ ಒಂದು ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡಿದರೆ "ಅಥವಾ ಮಂತ್ರೋಚ್ಚಾರ ' 
ಮಾಡಿದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಸಂಪರ್ಕ. ಅದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಜೊತೆ 
ಅವನು ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧಿಸ್ತಾ ಇದ್ದಾನೆ, ಆಮೇಲೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ ಸಂಪರ್ಕ 
ಸಾಧಿಸ್ತಾ ಇರ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು. ಒಂದು ಮಟ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಂವಹನ, ಸಂವಹನವನ್ನು ಬರೀ 
ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೊತೆ ಮಾಡುವ ಸಂವಹನ ಅಂತ 1 mit ಮಾಡಲೇಬಾರದು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ಇವತ್ತು ಬರಿತಾ ಇರೋನು ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಕವಿಗಳ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂವಹನವನ್ನು ಸಾಧಿಸ್ತಾ ಇರ್ತಾನೆ. | 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೇ ಈ 
ಸಂವಹನದ ಅಂಶ ಕೂಡಾ ಸೇರ್ಕೊಂಡಿರುತ ? | 
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ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ : ಹೌದು. 


ಕೆ.ಬಿ. ಸಿದ್ಧಯ್ಯ : ಇಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ಬಹಳಸಲ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ. ಈಗ ಅದು ಹೆಂಗೆ ಅಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಉಸಿರಾಟಾನ 
ನಾನೇ ಅಧ್ಯಯನ ನ ರೀತಿ, ಈಗ 930/16 ನಾವು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ 
ಅದು ನಮಗೆ ಜೋರಾಗಿ ಕೇಳ್ಸುತ್ತೆ. ದೂರ ಹೋದ ಹಾಗೆ ಆ 60006 ಕೇಳಿಸದ 
ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾವ್ಯ ಅದು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಅಂದರೆ ತನ್ನೊಡನೆ ತಾನೆ ಮಾತಾಡಿಕೊಳ್ಳೊ ರೀತಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ. ಆದರೆ 
ಹೀಗೆ ತನ್ನೊಡನೆ ತಾನು ಮಾತಾಡಿಕೊಳು ವಾಗ, ತನ್ನ ಉಸಿರಾಟವನ್ನು ತಾನೇ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ, ತಾನೇ ತಿಳಿವಾಗ ಆ ಉಸಿರಾಟದ ಹಂತಗಳನ್ನು ನಾವು ' 
ತಿಳೀಬೇಕಾಗುತ್ತೆ. ಅದನ್ನು ಆದಿ, ಮಧ್ಯ. ಅಂತ್ಯ ಅಂತ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದೇ 
ರೀತಿ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕಿಯಾಗಿದ್ದಾ ಗ, ತನ್ನೊ ಡನೆ `ತಾನು- ಮಾತಾಡಿಕೊಳು 
ವಾಗ ತ್‌ ಪಾ ರ್ರಾರಂಭವನ್ನ (Past) ನಾವು ತಿಳೀಬೇಕಾಗುತ ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಈ 
Past ಇರುವ ಅರ್ಥ-ಅದು ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ದನಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಒಂದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ ವಾಹಕವಾಗಿರಬಹುದು ಒಂದು ವಿಚಾರದ ವಾಹಕವಾಗಿಯೂ -. ಕೂಡ... 
ಅಂತಹ ಒಂದು ಆದಿಯನ್ನ ನಾವು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ವರ್ತಮಾನ ದಲ್ಲಿ ಅಥೆನ್ಫಸ | 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಅದರ ಮುಂದುವರಿಕೆನೂ ಕೂಡ ತಿಳೀಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವಾಗ ಈಸ ಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅಂತಕ್ಕದ್ದು ಸಂವಹನ ಆಗಬೇಕಾದ 
ಒಂದು ಸಿ ಸ್ವಿತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾ ಸದ ಏಕೆಂದರೆ ಕವಿ ಆದವನು ಅವನ 
ಅರಿವಿನ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಅವನು ಇರ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದು ಸ ಸ್ವಯಂ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸಂವಹನದ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ "ಗೆದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಸಾ 
ನನಗನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ ಮಾತಾಡ್ತ ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷದ 
ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತೆ ಆಂತ ಹೇಳಿದರು. ಈ ಭಾವೋತ್ಕರ್ಷವನ್ನೇ ಹಿಂದೆ. 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂತ ರೀತಾ ಇನ್ದರಾ? ? ಇವತ್ತು ಜನ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಮಾತಾಡೋದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವತ್ತು ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಕುವ್ಯ ತ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮೂಲಿ 
ಅನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರ್ತಾಇದೆ. ಈ ಏನು ಹೇಳ್ತಿ ರಿ? . 
ಸ್ಬೂ ಸ್ವ ಯನ್ನ ನೀವು ಇವೊತ್ತು ಯಾವ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿ ರಾ ? 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ: ಸೂ ಉರ್ತಿಗಿದ್ದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಬಂಧವಾದ ಭಾವನೆ ' 
ಮಾಯವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆ ಹಾಗೆ ಇದೆ. ಯಾರೂ , 
ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ತನ್ನ ಮನಸ ಕ್ಸ ರ ಟೆ ಆಂತ ಹೇಳೋಕ್ಕಾ ಗೋಲ್ಲ. 
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ಅದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಮನಸ್ಥಿತಿ, ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ಚ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಒತ್ತ ಡ ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾಹ ಇರಬೇಕು. ಈ ಸ್ಥಿತೀನೇ ನಾವು 
ಸ್ಫೂ ರ್ತಿ ಅಂತ ವರ್ಣಿಸುತ್ತೇವೆ. Ee: ರ್ತಿ ಅಂತ ಹೇಳಿದರೆ, ಕವಿ, ಕಾವ್ಯೂಭ 
ಕೆ ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗಿನ ಬಂ ಮನಸ್ಸಿ ತಿಯೊಂದನ್ನು ನಾನು ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
So ಕರೀತಿನಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ತಿ ಅನ್ನೋದು ಪ ಪ್ರತಿಭೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಹೋಗತಕ್ಕ ಂತದ್ದು . ಹೀಗಾಗಿ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿ ಅನ್ನೋದು ಡು ಮಾನಸಿಕ ಉತ್ಸಾಹ 
ಅಂತ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಟಾ ರೆ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸುಗಮವಾಗಿ ಮೂಡುವಂತಹ ಉತ್ಸಾ ಹ 
ಆವೇಶ Su ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದೆ ಲ್ಲ 
' ಸರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅಂತ ಹೇಳೋಕ್ಕಾ ಗೋದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಇರುತ್ತ ದೆ 
ನಿಜ, ಆದರೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜೊತೆಗೇ “ನವೇ ಚನೆ ಅನ್ನೋದು ಕೆಲಸ” ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಲ ಇದನ್ನ Ciena Faculty ಅಂತಾನು ಕರೀತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ 
ಲ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಗಳು ಕೆಲಸಮಾಡುತ ವೆ. ಒಂದು ಪ ಪ್ರತಿಭೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಟೂ ರ್ತಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿವೇಚನೆ. ಈ ಮೂರೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಕ ತಿ 
3 ನಿರ್ಮಾಣ ಆಗೋದರಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿ ಅನ್ನೋ ವಿಚಾರನ 
ಕುರಿತು ಬಹಳ. ಜನ ಇವತ್ತು ಲಘುವಾಗಿ ಮಾತಾಡ್ತಾ ಇದ್ದ ಕ್‌ ಕೂಡ ಬ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಅನ್ನೊ "ದು ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಉತ್ಸಾಹ. ಕಾವ್ಯರಜನೆಯ ಮನಸ್ಥಿತಿ ಅನೆ ದನ್ನ 
ಬಹು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೆ ಅಂತ ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದಿ ನಿ. ನ 


ಡಿ.ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಕಾವ್ಯವನ್ನ ಧ್ಯಾನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳೋ 
ಸಿದ್ದ ಯ್ಯ ನವರು ಏನ್‌ ಹೇಳ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ 


i ಕೇಜಿ. ಸಿದ್ಧಯ್ಯ : ಈ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅರ್ಥ ಕೂಡ 
| ಇದೆ. ' . | 

ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ; ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂದರೆ ಭಾವಾವೇಶ ಅನ್ನೋ 
ಅರ್ಥ ಇದೆ. ಚ 


"ಜಿ.ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ: Inspiration ಅನ್ನೋ ಮಾತೇ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾಗಿ Medical 5010000ನಿಂದ ಬಂದದ್ದು. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಶಿವ 
ಪ್ರಕಾಶ್‌ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಜಾತ್ರೆ ಮತ್ತು. ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ಯ ಮೈಮೇಲೆ 
ಬ ಬರುತ್ತಲ್ಲ ಆಕ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನ ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ತ ಕರೀತಾ ಇದ್ದ ಬ್ರ ಅರಿಸ್ಸಾ ಟಲ್‌ 
ಇ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಸಾಯನ ಈ ಸ್ಫೂ eS ಅಂತ ಅನ್ನೊ ದು ಕಾವ್ಯ ರಪ 
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ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಬು ೯ ಅಂದರೆ ಉಸಿರನ್ನ ಹೊರ ' 


ಬಿಡುವ ಒಂದು ಕ್ರಮ.  ಉಚಾ )ಸ-ನಿಶ್ವ್ಯಾಸಕೆ ಿಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ * 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಉತ್ಸಾಹದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜಾ ಚಹಾದ. 


Taking the breath in ಅಂತ. ಹೇಳ್ತಾರಲ್ಲ ಆ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂತ 


ಕರೀತಾರೆ. 


ಕೆಬಿ ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯ; ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರ್ತದೆ, ಹೆಂಗೆ 
_ ಬರ್ತದೆ ಎಂದು. ಈಗ ಬಡು ಹೂವನ್ನ ನೋಡಿದರೆ, ಅಥವಾ ಆ ಅರಳಿದ ಹೂವಿನ 
ಮೇಲೆ ದುಂಬಿ ಬಂದು ಕೂಡೋದನ್ನ “ನೋಡಿದರೆ ಇದು ಭಾವುಕನಾಗಿರುವ ಕವಿಗೆ 
ಒಂದು ಸ್ಟೂರ್ತಿಯಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ನನಗೆ ಹಾಗನಿಸೋದಿಲ್ಲ. ಆ ಹೂವಿನ 
ಪರಾಗ ನಳಿಕಿನಲ್ಲ ಕ್ಯಾ ೦ಟಾಕರಸ್‌ ಅನ್ನೋ ಹುಳ ಇರುತ್ತೆ, ಅದು ದಳಗಳನ್ನ 
ಹೂವಿಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆನೆ ಕಡಿದು ಹಾಕುತ್ತೆ, ವರದ ದುಂಬಿ ಮಧುವಿನಿಂದ ವಂಚ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನ. ನೋಡಿದಾಗ ಒಟ್ಟು ಹೂ 


ದುಂಬಿ ಮತ್ತು ಆ ಕ್ಯಾಂಟಾಕರಸ್‌ ಹುಳ ಇವುಗಳ ನ ಕ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಅಣಗರು | 


ನಿರ್ನಾಮ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಅಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಆಕರ್ಷಣೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಂತ ನಾನು ತಿಳೀತೀನಿ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹೂವಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ನೆರೂಡನ 
ವರೆಗೆ ನೋಡೋದಾದರೆ, ತೋಟದ ಗುಲಾಬಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸೂ ರ್ತಿ ಇದೆಯೋ 
ಬೀ ದಿಯಲ್ಲಿ ಚೆಲ್ಲಿರುವ ರಕ್ತ ದಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಇದೆಯೋ ಅಂತ ನಾವು ಕೇಳಿ 
ದರೆ, ನನಗೆ ಅವೆರಡೂ ಕೂಡ. ಅಲ್ಲ ದ ಆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಎರಡರ ಪೂರ್ಣ 


ತಿಳುವಳಿಕೆ ಈ- ಎರಡರ ಪೂರ್ಣ ಅರಿವು ಇರುತ್ತಲ್ಲ, ' ಅದೇ ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಅಂತ 


ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೇಳ್ತಾ ಇದ್ದೀನಿ ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಜಾನಪ 
ದದಲ್ಲಿ ಅರಿವೇ ಗುರು ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೇಳೋ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ: "ತನ್ನ ತಾನರಿತ ಶರಣಂಗೆ 


ಗುಹೇಶ್ವ ರನೆಂಬುದು ಒಂದು ಕಿಂಚಿತ್‌” ಅನ ವ ಈ ಅರಿವೇ ನ ಎನ್ನು ವ ಈಃ 


ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಸ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಇರಬಹುದೇನೋ ಅಂತ ನನಗೆ ಅನಿಸ್ತಾ ಇದೆ. 


ಶಿವಪ್ರ ಕಾಶ್‌ : ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಅನ್ನೊ "ದು ಇವತ್ತು ತಮಾಷೆ ಶಬ್ದ ವಾಗಿದೆ, 


ಕೆಲವು ಸಲ ಈತರ ಸು] ಅವಶ್ಯ ಕ ಅಂತ ಕಾಣುಸ್ಮದೆ. ಯಾವ ರೀತಿ ದೇವರು 
ಅನ್ನೋ ಶಬ್ದ, ಧರ್ಮ ಅನ್ನೊ ಶಬ್ದ್ದ , ಸಮಾಜವಾದ ಅನ್ನೊ € ಶಬ್ದ ಭ್ರಷ್ಟವಾಗ ' 
ಬಹುಡೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಸ್ಟೂ ತ್ರ ಅನ್ನೋ ಶಬ್ದ ಭ್ರಷ್ಟ ವಾದಾಗ ಅದು ಮೊದಲು ; 


ಯಾವ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸ್ತಾ ಇತ್ತು ಅಡನ್ನ “ತಿರುಗಿ ಪಡೆದು ಕೊಳೊ ಸ್ರೀ ಕೋಸ್ಕರ 


ಇ 
ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಈಗ ನಮ್ಮ ನವೆ ವೋದಯ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬಿ ¥ 
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ಕವಿಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜತ ಂ66 


ಆಗಿದೆ. ಒಂದು ಹುಣಸೆ ಮರ ನೋಡಿದರೆ tl] ಆಗೋದು, ಒಂದು ನಾಯಿ 
ಕರಕೊಂಡು ಹೋಗೋದು ನೋಡಿ (1111 ಆಗೋದು ಈತರದ್ದೆ ಲ್ಲಾ ಶುರುವಾಗು 

ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ. ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅನ್ನೊ ದು 7056 ಆದಾಗಅದನ್ನ ನಿರಾಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಯಾವ ರೀತಿ ದರಿ ದೇವಸ್ಥಾ ನ ಒಂದು pಂse ಆ ಆಚರಣೆಗಳು ಒಂದು 
pose ಅದಾಗ ಅದನ್ನ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು, ಹಾಗೇ ನಾವೂ ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಮೇಲೆ ವಚನಕಾರರು ಸ್ಪಾ ಪಿಸಿದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ಬೋಧಿಸಿದ ವಿಧಿಗಳು 


_ ಒಂದು pose ಆದಾಗ ಅದನ್ನ : ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಾರಣ 


ಏನೆಂದರೆ, ಅಧುನಿಕ ನಾಗರೀಕತೆಯಲ್ಲಿ ವ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಮಾದರಿಗಳ ಮೇಲೆ, ಲೌಕಿಕ 


“ 


"ಮಾದರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಇರುವುದರಿಂದ, ಕಾವ್ಯ ವನ್ನೂಲೌಕಿಕ. ಮಾದರಿಗಳ 


ಮೂಲಕ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಒಂದು ಕ್ರಮ ವಿಮರ್ಶೆ ಯಲ್ಲಿ ಕುಣುತ್ತದೆ, 


' ಕವಿಗಳು ಬರೆದಿರುವ ಬ ಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಣುತ್ತದೆ ನನಗೆ ಅನ್ನಿ ಸೋದು 
- ಏನೆಂದರೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅನ್ನು ಸಳ ಶಬ್ದ ಕ್ಕಿಂತ, ನಸ ಆ ಶಬ್ದ ಯಾವ ಸಿ ತಿಯನ್ನು 


be VE 6% 


' ತೋರಿಸ್ತಾ ಇ ಯತಾ ಇತ್ತು, ಅದು ಮುಖ್ಯ. ಪೊ ಫೆಸರ್‌ CLE 
ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡ್ತಾ, ಒಂದು ರೀತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ತಯಾರಿ ಸ ಹ ಅಂತ ಅರ್ಥ . 
ಕೊಟ್ಟ ರು. ಸಿದ್ಧ ಯ್ಯ ನವರು ಅರಿವಿನ. ಉನ್ನ ತ ಸ್ಸ ತಿ ಅಂತ ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದು 
ಸುತಃ ನನಗನಿಸೋದು, ಒಂದು ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತೆ ಡ ಇಲ್ಲದೆ ಹಿ 
ಕವಿತೆ ಬರೆಯೋಕ್ಕಾ ಗೋದಿಲ್ಲ, ಈ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತ ಡವನ್ನು ಮಾ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ, ಗ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಡದ ಮುಂದೆ ನಾವು ನಮ್ರರಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಲಿ ಪ್ರ ಮಾಣಿಕರಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಪಾ )ಿಮಾಣಣಿಕತೆ ಯಾವಾಗ ಬರುತ್ತದೆ 
ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ದ್ವಾರಗಳು ಬಹಳ ಶುದ ವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸ್ಟೂ ರ್ತಿ ಅನ್ನೊ ಶಬ್ದ ಒಂದು pose ಆದಾಗ ಒಂದಂ ಸ್ಟಂಟ್‌ 


| ಆದಾಗ ಅದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನ ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತದೆ. ಇದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪಕ್ಕೆ 
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ಈ ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕವಿ ತನ್ನ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು. ಬದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದಾ ನ 
Km ಅನ್ನೂ 
ಡಿ ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಅದನ್ನ 
ಯಾರು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು ಅನ್ನೋದು ಗೊತ್ತಾಗದೇ ಇರೋದರಿಂದ... 
- ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : ನಾವೇ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಷ್ಟೇ ....... | 
'ಶಿವಪ್ರ ಕಾಶ್‌ : ಪ್ರಮಾಣಿಕತೆ, ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ಕವಿತೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ, ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ 
ಇವಲ್ಲ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬಹಳ Subjective . ಆದ lings, ಅಂದರೆ - ಚ 


ಕವಿತೆ ಬರೆದೋನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. ಆ ಕವಿತೆ ಓದ್ದೋವರಿಗೆ ಅವನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನೆ 
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ಅಲ್ಲದೆ ಅನ್ನೋದು 10೧1011116 ಆಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಅದನ್ನ ಯಾರೂ prove 


ಮಾಡೋದಕ್ಕಾಗೋದಿಲ್ಲ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಅರ್ಥ ಬದಲಾವಣೆ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕವನದ ಹಿಂದೆ 


ಹೇಳಬಹುದು 


ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ : ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮಾನಸಿಕ ಸಿದ್ಧತೆ, ಮಾನಸಿಕ ಒತ್ತಡ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಮ ಬರೆಯೋದಕ್ಕೆ ಆಗೋಲ್ಲ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಚರ್ಚೆ ಆದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 


೧೧ 


ಏಳುತ್ತದೆ, ಈ ಕಾವ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಿಗುತ್ತಾ ಅಂತ. ಮೊದಲು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅದರ: 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥದ ಮೂಲಕ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಹೇಳೋ ಒಂದು ಪರಿಪಾಠ ಇತ್ತು, ಇವತ್ತಿನ 
ಕಾವ್ಯ ಆಥರದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಿಗುತ್ತಾ. 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ : ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಉಂಟು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬಗೆ ಅಂತ ಹೇಳ್ತಾರೆ. ಒಂದು, ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥ. 
ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದು. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೂ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ ಏನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಅನ್ನೋದು ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೆ ಇರಬೇಕು 
ಅದರಾಚೆಗೆ ಹೊಳೆಯುವ ಅರ್ಥ ಇದೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವುದೋ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕಕೊಡುವಾಗ ಅದರಾಚೆಗೆ ನಿಲ್ಲುವಂತ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಇದೆಯಲ್ಲ 
ಅದೇ ನಿಜವಾದ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥ. ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ 'ಮಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಧ ೈನ್ಯಾರ್ಥ ಅಂತ 
ಕರೀತಾ ಇದ್ದರು. ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದು. ಹೊಳೆಯುವ 
ಅರ್ಥ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬೆಳೆಯುವ ಅರ್ಥ ಕೂಡ ಹೌದು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕಿರುವ ಅರ್ಥ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದು ಓದುಗನ 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕವಿಯ ಇಬ್ಬ ಗೆ ಸಂಗತವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಿತಲೇ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ ಅಂತ ಹೇಳೋಕಾಗೋದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಪದ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಓದಿದಾಗ "ಆಗುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ನಾವು ಬೆಳೆದ 
ಮೇಲೆ ಆಗುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಬೆಳಿತಾ ಹೋದಹಾಗೆ 
ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥವೂ ಬೆಳಿತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾವ್ಯದ. ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ. ಇದೆಯಲ್ಲ 
ಇದೇ ಅದರ ನಿಜವಾದ ಸತ್ವ ಅಂತ ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೀನಿ. 

ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ : ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲ ಅಂತ ಹೇಳೋಕ್ಕಾಗೋಲ್ಲ. ಧ್ರ 


ಶತಮಾನದ ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯಪಂಥಗಳನ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮುಖ್ಯ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ. , 


20/ಸಂವಾದ 


| 
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ನಿಲುವಿಗೆ ಪಕ್ವ ಮದ ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಒಗ್ಗಿದ್ಳು ರೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಥ ಎನ್ನುವುದು 


ಕುವ್ಯದ ಮುಖಿ ಇದ ಅಂಗ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತ. ಅರೆ ಅರ್ಥ ಅನ್ನೊ ದೆ ಅಪ 
ಹತವ ನಜದ ದ ಅರ್ಥವೇ. ತರ್ಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. 
ನಾನೀಗ ಧಥ ೈನ್ಯಾರ್ಥ ಅಂದುಗಲೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ತಾ 
ಅದನ್ನ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೋದಕ್ಕೆ 3) ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ರಿ "ವಿ. ಇದು ಸರಿಯಿಲ್ಲ 
ಅಂತ ನಾನು ಹೇಳ್ತಾ ಇಲ್ಲ, ತರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಅರಿವಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳೊ ಶೀ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಅಪಾಯ ಏನು ಆಂದರೆ. 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ನಾವು ಜಾಸ್ತಿ ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟುಗ ಕಾವ್ಯದ ಇನ್ನೂ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ನಿಯೋಗ 
ಗಳು ದು ಇರುತ್ತವೆ He) ಅದನ್ನ ತ ಬಿಡ್ತೀವಿ. ಬಹಳ 
ಹತ್ತೆ ದ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅದು ಜಗತ್ತನ್ನು ವ ಹೊಸದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು 


ನಮಗೆ" ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಹೊಸ ಕಣ್ಣನ್ನು ನಮಗೆ ಕೂಡುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ಬ ನೀತಿಯು 


ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಉಪಮೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾಡ 
ಬಹುದು, ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾಡಬಹುದು ಇದನ್ನ ಜಪಾನಿನ ಕಾವ್ಯ 
ಸ ' ವಿಕಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳ್ತಾರೆ, ಅಂದರೆ, ಹಾಯಿಕು ಪನ್ಯ ವನ್ನು ಉಡಿ 
"ಓದುಗನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ಣಾಯಿಕವಾದ ಪರಿವರ್ರ ಸಾಗುತ ದೆ. ಆಗ ಅವನು 


ಬುದ್ಧನ ಕಣ್ಣನ್ನ ಪಡೀತಾನೆ ಅನ್ನೋದು ಈ ಅನುಭವವನ್ನು "ಸಂವೇಗ' ಅಂತ 
ಕರೀತಾರೆ, ಇದ ರಿಂದ ಯು 3) ಷ್ಠ ಕಾವ್ಯ es ಒಂದು ಬಹು 
ಮುಖ್ಯ ನಿಯೋಗ ಅಂತ ನಾನು ತಳಿದಿದ್ದೀನಿ ನಂ, ಅರ್ಥ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಅಂತ 
ಒಪ್ಪಿ ಸ್‌ ಕೂಡ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅರ್ಥ ಕೊಟ್ಟರೆ. ಕಾವ್ಯದ ಇತರ 


| ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ನಾವು ಉದಾಸೀನ ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದೀನಿ ಅಂತ ಅನಿಸುತ್ತೆ. 


ಕೇಬಿ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯ ೇ ಈಗ ಒಂದು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಇದೆ ಅಂತ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 


ಪ ಪ್ರವೇಶ. ಮಾಡಬೇಫಿ ಜು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತ ಸ 
- ಅನ್ನೋದನ್ನ ನಾವು ತಿಳಿಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಏನು? ಅನುಭವ. 
] ಅದನ್ನೆ ನಾವು ಆಂತರಿಕ ಕಂಪನ ಅಂತ ಕರೀಬಹುದು. ಆಗ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ 
: ತನ್ನೊ 'ಕೊಗೆನೆ ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಕ ಅನುಭವದಿಂದ ಡ್‌ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಸ್ತು ರಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಅಂದರೆ ವೆ ವೈ ಯುಕ್ತಿ ಕ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ "ಓಳಪಡಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಆದಕಾರಣ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಕ ಅರ್ಥ 
ಇರುತ್ತೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಥದ ಮೂಲಕ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಾವು ನೋ ಡೋದಕ್ಕೆ ಆಗೋ | 
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4 ದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ದಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತ ವ ಆ 1 18 ಕಟ್ಟಿ ಕೂಡೆ ಒಂದು 


ಅರ್ಥ ಏನಿರುತ್ತ ದೆ ಅದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಬಹುದೇನೊ. ಆದರೆ ಸ ಅರ್ಥ ಅಂತ 


ರ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಹೇಳೋಕೆ ಆಗೋದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತರದ್ದು ಏನೂಂತ 
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ಕೂಡ ಗೊತ್ತಾಗೋದಿಲ್ಲ. ನನಗನಿಸಿದ್ದು ಏನೂ ಅಂದರೆ ಈ ಮ್ಯಾ ಕ್‌ಬೆತ್‌ ನಾಟಕ 


ದಲ್ಲಿ ಲೇಡಿ ಮ್ಯಾ ಕ್‌ಬೆತ್‌ನ ಡೆ ಒಬ್ಬ ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಹ ಅವನು 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ‘They should need more ಕಾ Physician’: 
ಆವಳಿಗೆ ಡಾಕ್ಟರ ಕೊಡೋ ಔಷಧಿಗಿಂತ ಏನೋ ಜಾಸ್ತಿ ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಡಾಕ್ಟರ್‌ | 
cure ಮಾಡೋಕಾಗೋದಿಲ್ಲ ಅನಿಸುತ್ತೆ. ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಇಂಥ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಆರ್ಥ ಇರಬೇಕು. - ಒಂದು ಔಷಧಿಯ ಗುಣ ಇರೋ ಅರ್ಥ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಇರ ' 
ಬೇಕೇನೋ. . ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸಾಂತ್ವನಗೊಳಿಸುವ 
ಮತ್ತು ತನ್ನ ಅನುಭವದ ಜೊತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೋ ಒಂದು ೧6808 ಕೂಡ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ಆಗಿರೋದ್ರಿಂದ ಆತರದ್ದು 
ಏನೋ ಅರ್ಥ ಇರಬೇಕು. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡ್ತ , 
ಕಾವ್ಯದ ವಿಚಿತ್ರ, ಲಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಿದರು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯ 
ದ್ದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಗೊಂಡರೆ, ಈಗ ಕಾವ್ಯ ಕ್ರಮೇಣ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಕಛ 
ಹೊಡ ಸ್ವಚ್ಛಂದವಾಗುತ್ತಿದೆ ಅನ್ನೋ ಮಾತು "ಕೇಳಿಬರ್ದಾ ಇದೆ. 'ಕಾವ್ಯ 
ಛಂದಸ್ಸನ್ನ ಉರಾಕೆ ಕಳಕೊಳ್ತು ಅಥವಾ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕಳಕೊಂಡಿದೆಯೇ ? 
ಇವತ್ತು ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೀಬಹುದೊ ? ಬರೆದೂ ಅದು ಸಾರ್ಥಕ ಕಾವ್ಯ ಆಗ , 
ಬಹುದಾ ! ಯಾರೂ ಏಕೆ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯೋದಿಲ್ಲ ! | 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರ ಪ್ಪ: ಎವ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲಿಂದಲೂ ಛಂದೋಬದ್ಧ 
ವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅಂತಾನೆ ಡಿ ಹೇ ಬರ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಬಹುಶಃ ಅನುಭವ ; 
/ಕ್ಕೊ ದು ಸ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನ ಕೊಡೋದಕ್ಕೆ ಛಂದಸ್ಸು ಅನ್ನೋದು Frame ' 
Work ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಇಚ ಪರಃಪರೆಯೊಳಗೆ ಕಾವ್ಯ. ಅಂದರೆ | 
ಪದ್ಯ ರೂಪ ಪದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಗದ್ಯ ರೂಪಕ್ಕೂ ಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ, ಗದ್ಯ ವ 
| ಯಾಜಿ ಛಂದಸ್ಸಿದೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ನಾ ಕಾ ಜ್ಯ ಕಲ್ಪ ನೆಯೊಳಗೆ ಛಂದೆೆ | 
ಬದ್ಧವಾದ ರಚನೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಛಂದೋಬದ್ಧವ ವ ಆದರೆ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಕ ಸಮೀಪ "| 
ವ್‌ ಕಾವನ್ನ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು . 
ಕಾವ್ಯ ಆದಿ ಪದ್ಯ -ಗದ್ಯ ರಡ ಸೇರಿ ಅಂತ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರೋದು ಬಹಳ | 
ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾದದ್ದು. ಪಶ್ಚಿವ ನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಕಲ್ಪ 'ನೆಯಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಆಲ್ಲಿ; 
ಯಾರೂ ಗದ್ಯವನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಅಂತೆ ಕರೆದಿರೋದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ. | 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಆಂದರೆ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಕಾವ್ಯ! 


22 /ಸಂವಾದ 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪೆ: ಹೌದು. ಪ್ರತಿಭಾ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದು ಗದ್ಯ 
' ವಾಗಿರಬಹುದು. ಪದ್ಯವಾಗಿನಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಗದ್ಯ-ಪದ್ಯ ಅಂತ 
 ಕರೆದಿರೋದು ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತಕರೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಛಂದೋಬದ್ಧ 
ದಾದ ರಚನೆಯೂ ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ; ಛುದೋಬದ್ಧ ವಲ್ಲದ ರಚನೆಯೂ ಕೂಡ ಕಾವ್ಯ. 
ಆದರೆ ಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಹದರ ಛಂದೋಬದ್ದೆ ವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕಂತಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭಾವೋತ್ಕ ಎ ಇರುತ್ತ ದೆ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನ ಅಥವಾ 
: ಅನುಭವಗಳನ್ನ, ಆಲೋಚನೆಗಳನ ಸ ಹರಳುಗೊಳಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ ಅಂತ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಕರೀತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಅಂದರೆ, ಕಾವ್ಯವಲ್ಲದ 
ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸೋ ಲಕ್ಷಣ ಇದೆಯಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಗುರುತಿಸೋ ಲಕ್ಷಣ. 
ಈಗ ಮೊದಲಿಗೇನೆ ಇವರು. ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು, ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸೋದು, ಭಾವಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಗ ಭಹಿಸೋದು ಅಂತ-ಹಾಗೆ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲೋಕವನ್ನ ಗ್ರಹಿಸ ಸುವ' ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು ಕಾವ್ಯ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಛಂದಸ್ಸು ಅತ್ಯಂತ ಅಗತ್ಯ ಅಂತ ನನಗನಿಸೋದಿಲ್ಲು ಆದರೆ 
ಅದನ್ನ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡೋ ಸ ಅಜಾತ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಇದ್ದೆ € ಇದೆ. 

§ Rn ತ್ರಾ ನಾವು ಛಂದೋಬದ ವಾಗಿ ಬರೀತಾ ಇಲ್ಲ ಅನ್ಟೋ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 

ಕಾವ್ಯ ಅಲ್ಲ ಅಂತ ಹೇಳೋಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗೋದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ i 
 ಕಾವ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಕಾವ್ಯ ಏಕಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅನ್ನೋದು ಬರಿಯೋರಿಗೆ ಚ 
_ ಓದೋರಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ಅದು ಬರದೋವನಿಗೆ ಕಾವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲವೇ ಅನ್ನೋದು 
' ಮೂಲಮಾನ ನಾವು ಓದ್ದಾಗ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತಾಗಿ ಛಂದಸ್ಸು ಇದೆಯೋ. 
ಇಲ್ಲವೋ ಅನ್ನೋದು ಮುಖ್ಯವಾಗೋದಿಲ್ಲ ನನಗೆ. 


a. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ ಎಲ್ಲು ಕವಿಗಳೂ ಛಂದೋ 
ಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಬರೀತಾ ಇದ್ದ ರು .ಅಂದರೆ ಸ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ . ಹೇಳೋದಾದರೆ, ನವೋ 
ದಯ ಆರಂಭವ ಇಗೋಕಿನ್ನ ಮ: ಚಿ ದರೆ ಇದ್ದ ಕ್ಕಿ ದ್ದ ತೆ ಛಂದಸ್ಸು ಯಾಕೆ 
| ಮಾಯವಾಯ್ತು. ಇವತ್ತು ಯಾಕೆ ಯಾರೂ ಛಂದಸ್ಸಿ ನ ಬರೆಯೋದಿಲ್ಲ. 


ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌; ಇವತ್ತು ಯಾರೂ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೀತಾ ಇಲ್ಲ ಅನ್ನೊ "ದು 
ಸುಳ್ಳು. | ಸಕ್ಷ ಬರೀತಾ ಇರೋ ಬಹಳ ಜನ ಯುವಕವಿಗಳನ್ನು ಜಾನ 
ಅದು ಡೆ 1 ಸುಲಭವಾಗಿ ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಲಯದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಒದ್ದಾ ಡ್ರ ಇರುತ್ತೆ. 
ನಾವು ಮುಕ್ತ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೀತಿದ್ದೀವಿ ಅಂತ ಅವರು ತಿಳಿದಿರು ತ್ರ ದ, ಆಧರೆ 
| ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮುಕ್ತಿ ಸಿಕ್ಕೋದು ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟಾನೋ ಮುಕ್ತ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರೆ 
ಯೋದು ಅಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟ. ಇಲಿ ಛಂದಸ್ಸಿ ಗಿಂತ ಮುಖ ವಾದದ್ದು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಲಯ 


ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/೨3 . 


1 
್ಯ 
ಅಂತಾರೆ. ಕಾವ್ಯದ ಉಗವ:ದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ | ಒಬ್ಬ ಪುರಾತನ ಸಮುದಾಯದ 
ಪೂಜಾರಿ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ರ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಅವನು" 
ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಘಟನೆ ಲಯಬದ್ಧವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂದರೆ: 
ಅವನು ಒಂದು ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಹಾಕ್ಕೊಂಡು ಲಯವನ್ನ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ' 
ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಕಾವ್ಯ ರಜನೆಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಲಯಬದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಪಂಡಿತರು. ಬಂದು ಅದನ್ನ ಒಂದು ಛಂದಸ ಶಾಸ್ತ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಒಂದು ರೂಪ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು] 
ವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು ಬರುತ್ತೆ "ಮೂರ್ತಿಯಾದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಳಯ ತಪ್ಪದು” ಅಂತ. ಈ 
ರೀತಿ ಅದು ಸ್ಮಾವರವಾದಾಗ, ಅದು ತನ್ನ ಜಂಗಮ ಸತ ವನ್ನ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳೊ | 
ಅಪಾಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಹೊಸ ಲಯಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ಶುರುವಾಗ.ತ್ತೈ ತನ್ನ 
ಆಂತರಿಕ ಒತ್ತಡಕ್ಕೆ ಅವನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಗಿರಬೇಕಾದಾಗ ಛಂದಸ್ಸಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಿಯಮಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯೋದಕ್ಕೆ ಆಗೊಲ್ಲ. ಹೊಸ ಲಯಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕಿ ಹೋಗ್ತಾನೆ. ಆಗ ಛಂದಸ್ಸಿನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮುರೀಬೇಕಾಗಿ ಬರು, 
ತ್ತ್ವದೆ. 12ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಷ್ಟು | 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಈ ಪ್ರಯೋ ಗ ಮಾಡಿದೆ ಅಂತ: 
ನನಗನಿಸೋದಿಲ್ಲ. ಆಮೇಲೆ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕವಿಯೂ ಕೂಡ ಛಂಧಸ್ಸಿನ ನಿಯಮ 1 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯೋನೂ ಕೂಡ-ಒಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅವನ ಅನು ' 
ಭವ ಪಕ್ಕ ವಾಗುತ್ತಿದಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಗಾಢವಾಗುತ್ತಿದಾಗ ಅದನ್ನ ಮುರೀಬೇಕಾಗುತ ದೆ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ಗ 4 : ಅಂದರೆ ಒಂದು ಹಳೆಯ ಛಂದಸ್ಸಿನ | 
ಟನ್ನು ಕಟ್ಟೋಕಡೆ ಇವತ್ತಿನ ಕಾವ್ಯ ಹೋಗುತ್ತಿದೆ ಅಂತ ಹೇಳಬಹುದಾ ? ( 


ಶಿನಪ್ರಕಾಶ್‌ ; ಚೌಕಟ್ಟನ್ನ ರೂಪಿಸುವುದೇ ಪಂಡಿತರ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪದಿಂದಾಗಂ | 
ವುದು. ಕಾವ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ | 
ಲಯಗಳನ್ನ ಹುಡಂಕ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟ ಖೆ 'ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇವತಿ. ನ ಛಂದಸ್ಸು, ಸಾಲು | 
ಗಳನ್ನ 2 1 ಅದು ಮುರಿದಂತೆ ಕಾಣುತ, ದೆ. ನೀವು ಅದನ್ನ Scan ಮಾಡಿದರೆ. 
ಆನೇಕ ಸಲ ಅದು ಐದು ಮಾತ್ರೆಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. 


ಹ! 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಪ : ಐದು ಮಾತ್ರೆಯ ಗಣದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ' 
ಅಂದರೆ ಆಡುಮಾತಿಗೆ ಸಮೀಪವಾಗಿರೋದು. 


ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌: ನಿಜ ಅದು. ಈಗ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ಬಹಳ Memorable | 
ಆದ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅದು ಐದು ಮಾತ್ರೆ ಯ ಲಯಕ್ಕೆ ಬೀಳ್ತಾ 
ಇರುತ್ತದೆ. 


24/ಸಂವಾದ ತ | 


ಎ A 
PCL 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡ್ತಿರಾ. 


ಶಿವಪ್ರಕಾಶ: ಅಡಿಗರ "ಶ್ರಿ ೇರಾಮನವದಿ' ಕವಿತೆ ಆಗಬಹುದು. ಬೇಂದ್ರೆ 
ಯವರ ದಾ ಕಿನ್ನರಿ' ಆಗಬಹುದು. ಇದನ್ನ ನೀವು ಅಂಶಿ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಾ. 
ದರೂ ಹೇಳಬಹುದು, "ಮಾತಾ ಶ್ರ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ದರೂ ಓದಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಆದರೆ ವಚನಗಳ ಭಾಷೆ ನೋಡಿದ:ಗ ಅದು ಆಡುಮಾತಿಗೆ ಬಹಳ ಹತ್ತಿರ ಚ ತಲ 
But ಇದು ಐದು ಮಾತ್ರೆಗೆ ಸಿಗೋದಿಲ್ಲ.. ಆದರೆ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಷ್ಟು 
ಲಯ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ಈವೊತ್ತಿನ ಕಾವ್ಯ ವಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಕೇಜಿ. ಸಿದ್ಧಯ್ಯ ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ನವರು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಭಂದಸ್ಸು 
ಯೂವಾಗ ಸಾಕಾಗದೆ ಚ ತ್ರೈ ಅಂದರೆ, ಈ ಕಾವ ವನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಆಂತ 
ರಿಕವಾಗಿ ಏಕವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉಸಿರಾಟದ ಲಯವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ಡೊ ಆಲಯ 
ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಒಳಪಡದೆ ಇದ್ದಾಗ ಅವನು ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಬೇರೆ ಒಂದು ಲಯವನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನ ಮೌ ಹನ್ನೆ ರಡನೆ ಶತಮಾನದ ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ 
| ನೋಡಬಹಾದು. ಇಡೀ ವಚನಕಾರರು ತಮ್ಮ ವಚನಸ್ಥಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬರೂ 
ಕೂಡ, ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ವಚನವಿದ್ದಂತೆ ದೇವರ ದಾಸಿ ನಿಮಯ್ಯನವರ ವಚನವಿರು 
' ವುವಿಲ್ಲ, ದೇವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ನವರ ವಚನವಿದ್ದ ಂತೆ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನವರ 
ವಚನ ಇರೋದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಆಂತರಿಕ ಕಂಪನಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅವರು ಲಯಗಳನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ಆ ಲಯಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿ ವಚನಗಳನ್ನು ರಚನೆ 
ಮಾಡ.ತ್ತಾ ತ ತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಛಂದಸ್ಸು ರೂಪಾಂತರಗೊಳ್ಳೆ ಡು 
“ ಅನಿಸಂತ್ತೆ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಸ್ವಚ್ಛ ಂದವಾಗಿ ಬರೆಯುವುದೂ ಕೂಡ 


ಛಂದಸ್ಸು ಅಂತ ಹೇಳಬಹುದಾ ? ಸ್ವಚ್ಛ ಕಂದ ಹಾ: ಕೂಡ ಛಂದಸ್ಸೇ. 


ಶಿನಪ್ರ ಕಾಶ್‌: ಸ್ವ ಚ್ಛೈ (೦ದವಾಗಿ ಬರೆದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಪಂಡಿತರ ಕೈ ಗೆ ಸಿಗದ 
ಒಂದಂ ಇಷ್ಟು ರುತ್ತದೆ, ನ ಲಯ ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ಲಯವನ್ನು ಹಿಮ 
ದಕ್ಕೆ ನೇ ಸಿದ್ಧಯ್ಯನವರು "ಕಂಪನ? ಅಂತ ಶಬ್ದ ಬಳಸಿದರು. ಆ ಕಂಪನವನ್ನ 
ಕ ದ ಇತರ ಪರಿಕರಗಳ ರ ಒಡಿದಿಡುವುದು ಇದೆಯಲ್ಲಾ ಅದೇ ಕಾವ್ಯ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ಎ ಈಚಿಗೆ ಕಾ ವ್ಯ ಈ ಛಂದಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಹೊರಗಡೆ 
ಬಂದದ್ದು ಬಹುಶಃ ಕಾವ್ಯದ ಮೇಲೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಪ ಪ್ರಭಾವ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ಅದರಿಂದ ' 
ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯೋದಕ್ಕೆ "ಎನಾದರೂ 


ಕಿ 999 7999 
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ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌; ಕಾವ್ಯ ಯಾವತ್ತೂ ಛಂದಸ್ಸ ನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಈಗ 
ವಚನಕಾರರ ಬ್ಗ ನಾವು ಪ ಇದ್ದಿವಿ. ಧ್ರ ಮಲೆಯ ಮಾದೇಶ ರ 
ಪುರಾಣ ಅಥವಾ 'ಮಂಟಿಸ್ಟಾಮಿ ಕಾವ್ಯ ಮುಂತಾದ ಜಾನಪದ ಕಾವ್ಯ ಗಳನ್ನು ನಾವು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಅಲ್ಲಿನ ಛಂದಸ್ಸು ಏನಿದೆ ಅದು ಈ ಪಂಡಿತರ ಛಂದಸ್ಸಿ "ಇ ಸಿಗೋದಿಲ್ಲ. 
But ಅದರಲ್ಲಿ ಲಯ ಇಲ್ಲ ಅಂತ ಹೇಳೋಕೆ ಆಗೋದಿಲ್ಲ. ಪಂಡಿತರ ಕೈ ಗೆಸಿ್‌ದೇ 
ಇರೋ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಛಂದಸ್ಸ ನ್ನ ಕವಿ ಯಾಕೆ ನಿರಾ ರಿನ್‌ 
ಬರುತ್ತದೆ ಅಕರ ಅದು ಕಾವ್ಯ ದ ರೂಪ ವನ್ನು. ಪೂರ್ವನಿರ್ಧಾರಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ 


ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜಟ ಬರುತ್ತದೆ, 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿನರುದ್ರಪ್ಸ: ನನಗನಿಸೋದು ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿನ 
ದೋನೇ ಛಂದಸ ನ್ನ್ನ ಮುರಿಯೋದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ಅಂತ. 


ಗಿ ಪಳಗಿ ' 


ಶಿನಪ್ರ ಕಾಶ್‌ ; ಇದು ಅನೇಕ ಕವಿಗಳ Pr೩೦tಂeನಲ್ಲಿ ನಿಜ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ 


ಜ್‌ ಒಬ್ಬ ಕವ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, "ನಾನು ಯಾವತ್ತೂ ಛಂದಸ್ಸನ್ನ ಕಲಿತೇ 
ಇಲ್ಲ ಅಂತ? 


ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ : ಕಲಿಯುವುದಲ್ಲ, ಅದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 
| ಒಂದು Dೀscipline ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ. 


ಶಿನಪ್ರಕಾಶ್‌ ; ಅಲ್ಲಾ ಸಾರ್‌, ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಅದನ್ನ Descipline 
ಮೂಲಕ ಜಃ ಮಾಡಿಕೊ ಬಹುದು ಅಥವಾ ಮಾಡಿಕೊಳ. ದೇ ಇರಬಹುದು, 


ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಅದನ್ನ ಪೂರ್ತಿ Awareness ಒಂದು Sixth ನಕ ಅಂತಾರಲ್ಲ 
ಅದರ ಡಿ ಕಲಿಯೋದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ, 


ಡಿ ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ : ಸಾರ್‌, ನಾವೀಗ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹೋಗ 
ಬಹುದು ಅನಿಸುತ್ತೆ. ನಾವು ಹಿಂದೆ ಭಾಷಾ ಕಮ ಓಟದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡ್ತ ಭಾಷೆ ಸ ಜನ 
ಶೀಲವಾದಾಗ, ಅದು ಒಂದು ಹೊಸ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅನ್ನೋ 
ಒಂದು ಮಾತು ಬಂತು. ಕಾವ್ಯವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನ ಹೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದು 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾವ್ಯ ಚ್‌ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನ ಸೃಷ್ಠಿ ಸುತ್ತದೆ ಅಂತ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನೀವೇನು ಹೇಳ್ತೀರಿ. 


26/ಸಂವಾದ : 
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ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ: ಭಾಷೆಯನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೋದರಿಂದ, 
ಬಹುಶಃ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಾವು ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡೋದಾದರೆ, 
ಕಾವ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೋ ಸಂವಹನವೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನ್ನ ಈ ಸಂವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಲಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಲಗತ್‌ ಮಾಡೋದಾದರೆ, 
ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಅದು ಸಂವಹನಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ್ದ ರಿಂದ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಷೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಅದರ ನಿಜವಾದ ಮಾಧ್ಯಮ. ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಲೆಗಲಿಗೆ ಬೇರೆ 


ಬೇರೆ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಿವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಕೆ ಭಾಷೆಯೇ ಮಾಧ್ಯಮ.  ಈಭಾಷೆ' ಸ 


ಅಂತಕ ದ್ದು ನ ಕವಿಗೆ, ನನಗೆ ತ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕ ರೀತೀಲಿ ಪರಿಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು: ಇದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನ ತನಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ 
ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬಳಸಿದ ದಾಖಲೆಗಳು. ಇದನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಭಾಷೆ" 
ಅಂತ ಕರೀಬಹುದು. ಮತ್ತೊಂದು: ತನ್ನ" ಸುತ್ತಮುತ್ತ ತನ್ನ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು 
ಕಿವಿ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವ ಭಾಷೆ. ಇದನ್ನ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆ ಅಂತ ಕರೀಬಹುದು. 
ಮತ್ತೊಂದು ತನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನರು ರೆಯ ಭಾಷೆಯನ್ನ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ತಾವಾಗಿಯೇ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾಷೆ. ಬಹುಶಃ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ | 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ಕ ಈ ಮೂರೂ ಟೆ ಎಚ್ಚ ರ ಅವನಿಗಿರುತ್ತ ದೆ 
ಅಂತ ನಾನಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ' ನೆ... ಆದಕಾರಣ ಕಾವ್ಯ ಅನ್ನು ವುದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭ 
ವಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಭಾ ಷೆಯನ್ನು ಅದು ಸ ಜನಾತ್ಮ ಸ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
| ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಸ ಅಂದರೆ, ಭಾಷೆಯ ವ್ಯ ವಹಾರಿಕ ರೂಪ 
| ವನ್ನು ಮುರಿದು ಹೊಸದಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ಫೃಜನಾತ್ಮ ಕ್ರ ಉದ್ದೆ ಶಶಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಕಟು ) ವುದು 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಾಷೆ ಅನ್ನೋದು ತರೆ ಗಿಇಲ್ಲಿಸ್ಸ ರ ಜನಾತ್ಮ ಕವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ | 
| ಒಳಗಾಗೋದರೀದ ಅದರ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಜೆ ಸ ಛಂದಸ್ಸನ್ನ, ವ್ಯಾಕರಣ 
ವನ್ನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷೆಯ ಪುರ್ನನಿರ್ಮಿತಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಆಗುವ ಭಾಷೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನ ನಮ್ಮ 
ಹಿಂದಿನ ಆಲಂಕಾರಿಕರು “ವಕ್ರೋಕ್ತಿ” ಅಂತ ಕರೆದರು. ಅದು ನೀರವ ಉಕ್ತಿ 
ಅಲ್ಲ. ವಕ್ರವಾದ ಉಕ್ತಿ, Deviated Expression ಅಂತ ಕರೀತಾರೆ, 
ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯದ ಭಾಷೆಗೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ್ದು ಅಂದರೆ ಅದು ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆ 
ಗಿಂತ ಭಿನ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರ ಭಾಷೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಇದು ಮೊದ 
ಲನೆಯದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ "ರೂಪದಲ್ಲಿ ' ಮಾತಾಡುತ್ತದೆ 
Symbolic ಅಂತಾರಲ್ಲ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಹೀಗೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ 
ಬಳಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಅಂತ ನಾವು ಕರೀಬಹುದು. ಒಂದು 
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ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡೋದಾದರೆ ಕೆ.ಎಸ್‌.ನ ಅವರ ಒಂದು ಪದ್ಯದೊಳಗೆ "ಬರೀಗೆ ಇಡ 
| ಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ನಲ್ಲಿ; ಮಟಮಟ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ”. ಇದು ಕಾವ್ಯ 

ಭಾಷೆಯ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಇಲ್ಲಿ ಏನಾಗಿದೆ ಅಂದರೆ ಭಾಷೆ ಒಂದು ಲಯಕ್ಕೆ, 
ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟೆ ದೆ. ' ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಕ್ರಮ 
ಬದ್ಧವಾಗಿ ಬಳಸೋದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆ ಒಂದು ರೀತಿಲಿ ಸಡಿಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಅಜಾಗರೂಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ತುರ್ತು ಇರೋದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯ ಒದಗಿದಾಗ 
ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಒದಗಿಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆ, 
ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭ ಆಗಬಹುದು. . "ಬರಿಗೊಡಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳು 
ತ್ರಿದೆ ನಲ್ಲಿ; ಮಟಮಟ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದಲ್ಲಿ' ಈ ಎರಡು ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ 
ಎನ್ಯಾಸ ಕಾಣುತ್ತದೆ, ಈ ವಿನ್ಯಾಸ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವ್ಯವಹಾರಿಕ 


ಭಾಷೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನೇ. ಆಗಲಿ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿ: 


ಸಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಭಾಷೆ ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರಿಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಪ್ರಾಸ, ಛಂದಸ್ಸು, ಲಯಗಳ ಒಂದು ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ಒಂದು 
ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಾಗ ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯಾದ *ಘನೀಭವನ' ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ, 
Crystalization ಹಾಗೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಚಿತ್ರ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಿತ್ರ ಇದೆ. ` ಇದನ್ನ ಶಬ್ದಚಿತ್ರ ಅಂತ ಕರೀತೀವಿ. ಹೀಗೆ ಚಿತ್ರವನ್ನ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿ ಆ ಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕ ತಾನು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನ 
ಅಥವಾ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನ ನಾವು 
ಒಂದು ಪ್ರತೀಕ ಅಂತ ಕರೀಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ಸಾಲು (ಕೆ.ಎಸ್‌.ನ 
ಅವರ ಕವಿತೆಯ) ಒಂದು ರೀತಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ವಿಷಮಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಹೇಳ್ತಾ ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ ಕವಿ ತನ್ನ ಅನುಭವ, ಆಲೋಜನೆಗಳನ್ನ ಕಟ್ಟಿಕೊಡೋದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಶಬ್ದಚಿತ್ರ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನ ಪ್ರತೀಕ ಅಂತ ಕರೆಯೋದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಸ )ಜನಾತ್ಮಕವಾದ ಸ್ಪ ರೂಪ 


ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವೇ, 


ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾದ ಕಾವ್ಯ, ಆ ಭಾಷೆಯ ಪರಿಚಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನ ಮುರಿದು 
ಒಂದು ಹೊಸ ಮತ್ತು ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಶಬ್ಧಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನ, 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನ ಹೇಳೋದಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು 'ತ್ತ್ವದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಕ್ರಮವನ್ನ ನಾವು ಕಾವ್ಯ 
ಭಾಷೆಯ ರೂಪ ಅಂತ ಕರೀತೀವಿ. 


| 


ಸಹಾ 
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Ky 


Na ec em ee ಸ್ಸ 


ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ 


ಈ ಡಾ| ಕೆ. ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಜನಶೀಲ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಬುಡುಯವೇ; ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ್ರೈಶಿಯೊಬ್ಬ ಕಲಾವಿದನೂ 

ಬಂಡಾಯಗಾರನೇ ಎಂಬೊಂದು ಮಾತಿದೆ. : ಆದರೆ ಬಂಡಾಯ ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದಕ್ಕಿರುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 

ಅರ್ಥದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತು ಎಷ ರಮುಟ್ಟಿಗೆ | ನಿಜ? ಇಂತಹ ವ ಯಿ ಸೃ ಜನ 

ಶೀಲತೆಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ಬಂಡಾಯ ಶಬ್ದದ ನಿರ್ಣಾಯಕತೆಗೂ ಧಕ್ಕೆ ತರ 
ಬಲ್ಲವಲ್ಲವೇ ? ಕಾರಂತರು ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. | —ಸುಂ.) 


ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ಎನ್ನುವ 'ಮಾತನ್ನು ಜನರು ತಮ್ಮನ್ನು ಆಳುವ 
ನ ಪ್ರಬಲರಾದ ಅರಸರ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ 4 ತ ಧರ್ಮಗಳ ಗುರುಗಳ ಮೇಲೆ" ಮುನಿಸು 
ಗೊಂಡು ನಡೆಯಿಸುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಇದು 
.. ಓಬ್ಬೊಬ್ಬರೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಲ್ಲ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಈತನಕ ನಡೆದು 
(ತ ಬಂದ ನಿರ್ಬ ಂಧಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಉಸ್ಸೇಶದಿಂದಲೇ ನಡೆದಂಥ ನಡವಳಿಕೆಯ 
.. ಪರಿವರ್ತನೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದೊಂದು ದಂಗೆ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾವ ದ್ವೇಷಗಳಿಗೆ 
_ ಕಾರಣವಾದ ಅಥವಾ ಹಳೆಯದನ್ನು ತುಳಿದು ಓಡಿಸಿ ಹೊಸ ಆಡಳಿತೆಯ ಗುರಿಯನ್ನು 
3 ಸಾಧಿಸುವ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಅದು. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಮಹಾಕ್ರಾಂತಿ. `ರಶಾ ದ. 
 ಬೊಲ್ಲೆವಿಕ್‌ ಕಾ )೦ತಿ ಇಂಥವು, ಆ ಮಾದರಿಯವು. ಇದು ಆಡಳಿತೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ 
| ಇತ್ತ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಮಾಗತ, ದೀರ್ಫಾವಧಿ ಸಮಯ 
ಹಿಡಿಯುವ ಒತ್ತಾಯದ ಬದಲಾವಣೆ ಆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣರಾದ ಜನಗಳಲ್ಲಿ 
. ಘರ್ಷಣೆ, ದ್ದೆ ೀಷ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಯುದ್ಧ ಗಳಲ್ಲ. ಸ ಜನಶೀಲರೆಲ್ಲ ಬಂಡಾಯಗಾರರು 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಜಾಮ: ತೆರೆನ ಬಿದದ ಸ ಳಬಹುದಾದ ಪದವಲ್ಲ. ಆ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಭಾಗಿಯೂದವರ ನಡ:ವೆ ಯುದ್ಧ ವಿಲ್ಲ. ಯಾವತ್ತು ಕಲಾವಿದರು ತಮ 


ಈ 


ಹಿಂದಿನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ವಿಷಯ ಗಳೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಮಾಧ್ಯಮದ ದೃಷ್ಟಿ 


ಯಿಂದ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ರ: ಟಕ ಬರದದ ) ೦ಟು, ಚಿತ್ರ 


ಭು ಬರೆದದ್ದು ೦ಟು, ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡಿದ್ದು ೦ಟು. ಮೊದಲಿಗೆ ಅಂಥ ಹ 
* ಸೃಜನಶೀಲತೆ ' ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಬರಲಾರದು. ಯಾವುದೇ ಚಿತ್ರಕಾರ ಅಥವಾ 
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ಶಿಲ್ಪ ನಾಟಕಕಾರ ಅಥವಾ ನರ್ತಕ, ಗಾಯಕ ನಿರ್ಮಿಸುವ ಸೃಷ್ಠಿ ತೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಕೇವಲ ಅನುಕರಣೆಯಿಂದ, ಅಭ್ಯಾಸದಿದ ನಡೆದದ್ದಾರೆ ಅದು ಸೃಜನಶೀಲ ವಸ್ತು 
ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಸೃಜನಶೀಲ ಎನಿಸಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು . ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆ 


ಕಲೆಗೆ ಬಳಸುವ ಮಾಧ್ಯಮ ಬೇರೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ ತಾಳಬೇಕು, ಪರಿಸರ ' 
ಬೇರೆಯೇ ರೂಪ. ತಾಳಬೇಕು, ವಿಷಯ ಹಿಂದಿನವರು ಯೋಚಿಸದಂಥ ಹೊಸ ' 


ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರಬೇಕು, 


ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 18-20 ' 


ಶತಮಾನಗಳ ತನಕವೂ ಅನೇಕ ಚಿತ್ರಕಾರರು ಸಮಕಾಲೀನರಲ್ಲದ ಮುಂದಿನ ಜನರು 
ರಚಿಸುತ್ತಲೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನವರು ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನೂ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮವನ್ನೂ 
ಕುರಿತ ನಂಬಿಕೆ ತಾಳಿದವರು ಅವರು ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಗುರಿಯಾದ ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನು, ಮೇರಿ 


ಯನ್ನು, ಕ್ರೈಸ್ತನ ಪ್ರರುಣಗಳನ್ನು, ಕ್ರೈಸ್ತ ಸಂತರನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ' 


ಕ್ರೈಸ್ತ: 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ " ಚಿತ್ರ ಮಾಧ್ಯಮ ' ಗಳ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಆಗಿದೆ. 
ಅದರಿಂದ ಚೆತ್ರ ವಸ್ತು ಬದಲಾದದ್ದೂ ಉಂಟು. ಆಗದಿದ್ದದ್ದೂ ಉಂಟು, ಹಲಗೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ತೈಲ ಚಿತ್ರ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತೈಲ ರಹಿತವಾದ ಅಂಟು ಮತ್ತು ಬಣ್ಣದ 
ಪುಡಿಗಳಿಂದ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ.ಈದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬೆಡಗನ್ನೋ ವರ್ಣ ವೆ ಗ ವಿಧ್ಯವನ್ನೋ 
ತೋರಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ನಡೆದಿದೆ, ಇಂಥ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಪಿಂಗಾಣಿ ಚೂರುಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದನ್ನ ಅಂಟಿಸಿ 
ಮೊಸಾಯಿಕ್‌ ಚಿತ್ರ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ ಪೀಗುಣಿ ಚೂರುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ. 


ಆದುದರಿಂದ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ವಸ್ತುಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರ ನಿರ್ಮಾಣದ ರೀತಿಯನ್ನೇ .. 


ಬದಲಿಸಿದೆ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಕ್ರಾಂತಿ ಚಿತ್ರ ಮಾಧ್ಯಮದ 
ಕ್ರಾಂತಿ ! ಅದರೆ ಅಂಥ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಬಂಡಾಯ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲು ಬರಲಾರದು. ಆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನ ಚಿತ್ರವನ್ನು 


ಯಾವ ಮಾಧ್ಯಮದಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಅಂದಚೆಂದದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 


ಬಂದೀತೇ ಹೊರತು “ಚಿತ್ರ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲರೂ ಕ್ರಿಸ್ತನ 
ಚಿತ್ರ ಬರೆದವರೇ: ಬಳಸಿದ ಬಣ್ಣದ ಪುಡಿ, ತೈಲವರ್ಣ, ಬಣ್ಣದ ಹಿಂಗಾಣಿ 
ಚೂರುಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರದ ಸೊಬಗೋ, . ಪರಿಣಾಮವೋ ಬೇರೆಯಾದ 
ದ್ಹುಂಟು. : ಅವನ್ನು ಯಾರೂ "ಕ್ರಾಂತಿ'ಯೆಂದು ಕರೆದದ್ದಿಲ್ಲ, ಇದು ಕಲಾವಿದ 
ತನ್ನ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಮಾಧ್ಯಮದ ಬದಲಾವಣೆ. ತಮ್ಮ ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ಚಿತ್ರಕಾರರೆಲ್ಲರೂ ಚಿತ್ರವಸ್ತುವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕ್ರಿಸ್ತ ಪುರಾಣಗಳನ್ನೇ ಎತ್ತಿ 
ಕೊಂಡಾಗ, ಆ ವಸ್ತುಗಳು ಹಳಸಿದಂತೆ ಕಾಣಿಸಿ, ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಬಿಡುವ ಪರಿಪಾಠ 
ಬಂದಾಗ, ಕ್ರಿಸ್ತನನ್ನು ವಿಷಯವ.ಗಿ ಆರಿಸದೆ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮಂತಿರುವ ಮನುಷ್ಯರ 


ಎ ಹಾಡ 


ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಾಗ, ಆ ಚಿತ್ರ ವಸ್ತುಗಳ ಕಡೆಗೆ. ನಮಗೆ ಇರುವ ತೀವ್ರ ಆದರ 
ಅನಾದರಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಅದು ಮನೋಭಾವದ ಕ್ರಾಂತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. sii ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿ ಆನಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ದೇವರ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯಬೇಕು ಅಥವಾ ಮಹಾತ್ಮರ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬರೆಯಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯಲೇ ಡು ಎಂದಾಗ 2 ಹೀಗೆ ರೂಢಿಗೊಂಡು 
ಬಂದ ಉದ್ದೆ ಚ ರೀತಿಯ ಸಾಧುತ್ವ ವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಚಿತ್ರ ಬರೆಯತೊಡಗಿದಾಗ 
ಅದು ಮನೋಭಾವದ ಕಾ ರ ಕ್‌ ದೆ” ಯಾವತ್ತು ಪ್ರಜಾವರ್ಗ ಅರಸರನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಪೂಜಿಸುವ, ಕಾಲದಲ್ಲಿ, “ಪ ಪ್ರಜೆಗಳೇ ದೊರೆಗಳು' ಎಂದು ಸಾ ಪಿಸಲು 
ಹೊರಟರೆ ಅದು ನಿಜವಾದ ಕ್ರಾಂತಿ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಬೆಳೆಸದೆ ನಾನೇ 
ಮಾಡಿದ ಯಕ್ಷಗಾನ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸಿದ. ಕೆಲಸ ಏನು, ಅದು 
' ಬಂಡಾಯವೇ-ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನದು ಮಾಮೂಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಒಂದು ದಾರಿ. ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ ಕೆಲವು ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಕೆಲವು ವಾದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊಸತನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ ಇನ್ನೊ ೦ದೇ ES 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಪದ್ಧ ತಿಯ ವಸ್ತು. ಎನ್ಯಾ ದಲ್ಲಿ ತೊ ೋೀರಿಸಿದ ರಂಗಭೂಮಿಯ ರೀತಿ ಅದಂ. 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಕಥಾ ನಿರೂ ಪಣೆಯನ್ನು ಭಾಗವತ ಹಾಡುಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಆತ ಶೃುತಿ, ಮದ್ದಲೆ, ಚಂಡೆಗಳ ಲಯಕ್ಕೆ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪಾತ್ರ 
ಗಳು ಕು ಜಿಯುತ್ತವೆ- ಕುಣಿತ ದ ಮೂಲಕ ತ ಯಾವ ಭಾವವನ್ನು ಬಿಂಬಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆ ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯ ಪ್ರಧಾನ 
 ಮಾಧ್ಯಮ-ವಕಾತು, ಭಾಷೆ. ಆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡದೆಯೆ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಪಾತ್ರಗಳು ನುಡಿಯುತ್ತವೆ. ಲ 


| ಇದರ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳೇನು ? ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು. ಏನು ಕೆಲಸ 
: ಮಾಡಿವೆ ) ಏನು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಲ್ಲ? . ಯ ಹಾ]. 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ತಂದದಾ ವುವು? ೧_ಎಂಬ ಪ ಳೆಲವೂ ಬರುತ್ತ ವೆ. ಕಲಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಚ ಯಿಂದ "ಹಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷ ಜ್‌ ಹೂ ಮಾಡಿ ಗದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆಯೇ ? ಇದು ಮ ಮರುಕಳಿಕೆ ಅಲ್ಲವೇ-ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಭಾಗವತ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಹಾಡುಗಳಿಗೆ ರಾಗ ತಾಳಗಳಿವೆ. 

; ಅವಕ್ಕೆ ಚಂಡೆ ಮದ್ದ ಲೆ ನುಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ ಲಯಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಹಾಡಿದರೂ, ಹಾಡಿನ 
' ಶಬ್ಬಾಢ Te ಧ್ವ ನ ರೂಪದ ಶಕ್ತಿ ಒದಗಿಸಿದ್ದಾ ನೆಯೇ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಅವನದೇ ಹಿಮ್ಮೆ ವ ಆವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ "ಬದಲು, ತಾಳ ಯಗಳ: ಗದ್ದಲ 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ, ಆತನ ಹಾಡಿನ ಮಾತುಗಳ ಚೂರೂ ಒಂದೂ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಮಾಡುವ 


ಕೋಲಾಹಲ ಸಾಧುವೇ ? ಇದು ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅವರ ಮಾತಿಗೆ. ಅಭಿ 
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* 


ನಯ ಇದೆಯೇ ? ಇದೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ' 


ಭುವಗಳಿಗೆ ರಂಗಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹಾಕುವ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಾಗಲಿ, ಚರ್ಮ ವಾದ್ಯಗಳು "ನುಡಿಸುವ 


ರಸ, ಪದರಸವೇ ? ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುವ ಹಾಡುಗಳ ಅರ್ಥವೇನು ? ಅಲ್ಲಿ 
ಇವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕುಣಿತ ಇದೆಯೇ ? ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ ಹೇಳಿದ ವಸ್ತು ವನ್ನೆ ತ 
ಇನ್ನೊ ಮೆ ಗದ್ಯವೂ ಹೇಳಬೇಕೆ ? ಸ. ಭಾವಕ್ಕೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಿರದೆ. 


ಚರ್ಮ ವಾದ್ಯಗಳು ನುಡಿಯಬೇಕೆ ? ಇಂಥೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಬಂದಾಗ ನಾನು ನನ್ನ. 


ಕಣು ಒಂದೆ ಕಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸ ಷ್ಟ ಕಲ ್ಲಿನೆಗಳನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಳ ದೆ ಹೋದರೆ_ಅಮ 


ಒಂದು ಸ )ಜನಶೀಲ pe ಹೆ ಪರಂಪರೆಯ ಅನುಕರಣೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆ | 


ಅಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮುಂದಿರುವ ವಿವಿಧ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಕಣ್ಮುಂದಿರುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 


ತಕ್ಕಂತೆ ಫಂದ: ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಾಧು ಪ್ರಯತ್ನ ಸೃಜನಶೀಲತೆ. ಕಣ್ಮುಂದಿರುವ ' 


ಹಲವಾರು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಎಷ್ಟು ಬೇಕು-ಯಾವುದು ಯಾವ, ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಪ ಶ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಆಗ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ವೆ. ಮಾಧ್ಯಮಕ್ಕೂ, ಆ ಮಾಧ್ಯಮ ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ವಸ್ತು ನಗೂ ಅನ್ಯೊ ನ್ಯ ಸಾ ಇರಲೇಬೇಕು. ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ 
ಭಾವಗಳಿಗೂ ನುಡಿಸುವ ವಾದ್ಯಮೇಳಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ, ಅದು ಎಷ್ಟೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ವಸ್ತುವಾದರೂ, "ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯ ಮ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಪಾತ್ರ 
ಗಳ ಮಾತು-ಪಾಂಡಿತ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಭಾಗವತರ "ಕಂಠ ಇಂಪಾಗಿದ್ದು 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬದ್ಧ ವಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿ, ಬರಿಯ "ತನನಾನ ನನನಾನ' ಆಗಿ 


ಹೊಮ್ಮಿದರೂ, ಚು ಜನತೀಲ ಕಲೆ ಆಗಲಾರದು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ' 


ಯಾವ ಮಾಧ್ಯಮ ಎಷ್ಟು. ಬೇಕು, ಎಲ್ಲಿ ಬೇಕು, ಹೇಗೆ ಬೇಕು-ಎಂದು ತೋರಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನದಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನ “"ಬಂಡಾಯ'ವಾಗದು. ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡದೆಯೆ, 'ನ್ನೆ ೇನನ್ನೋ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ.ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅದು. ಇತರರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಹಾಡುವುದನ್ನೂ $ 

ಆಡುವುದನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿ, ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೊರಟ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಅದಲ್ಲ. ಯೆಕ್ಷಗಾನ ಕಲಾಮಾಧ್ಯ ಪ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ತೋರಿಸುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನದು. ಕಥಾ ನಿರೂಪಣೆಗೂ ಬ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವಗ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಅದು. "ಹಾಡನ್ನು ರಸವಾಗಿ ಮಾಡಲು 
ಮಾತು ಹೊತ್ತ ಕಸ ಅದಲ್ಲ”. 


ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮರುಕಳಿಕೆ ಇದೆ. ಹಾಡಿನ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಬೇಡವಾದಷ್ಟು ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ ಹಿಗ್ಗಿಸುವ ರೂಢಿ ಇದೆ... ಹಾಡು 


ಸ Cai a nn ಹಾಯ ಪಸ ತಾ 


ಪ್ರಕಟಿಸಬಲ್ಲ ಭಾವತೀ ಕತೆಯನ್ನು ಎಳೆದೆಳೆದು ಉದ್ದಮಾಡಿ, ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿರೂಪ | 


32/ಸಂವಾದ 


ಈಗೆ ಸಸ ಕೆಲಸವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೇಳಬೇಕಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳಿ, ಬೇಸರ 
ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇದೆ. ನಾಟಕದ ವಿಷ ಷಯವನ್ನೇ ತು! ತಾಳ ಲಯಗಳ 
ಇ ಸಹಸರ € ತೋರಿಸುವ ವ:ದ್ಯಕಾರರ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 'ವರ್ತನೆಯಿದೆ. ಬಣ್ಣ ಗಾರಿಕೆ, 
ವೇಷಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿನ ದೃಶ್ಯ ಬಾಳ ಹ ಸಾಮರಸ್ಯ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಬಣ್ಣ. ಬೇ ನಡೆಗಳ ಎಲುಸಕ್ಕೆ RARE ಅಂಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದೆ. 
ನನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ_ಕಲಾ ವಾಧ್ಯವ-ದ ಸ:ಧೃ ತೆಗಳು ಯಾವೆಲ್ಲ ರೀತಿಗಳಿಂದ ಬೆಳೆ 
' ಯಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಯಿ ಡೆ ಅದನ್ನು ನೋಡಿದವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಾ ಭಾ 
ವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿ.ಕ ಯಕ್ಷಗಾನ ಮಾಧ್ಯಮ ತಾನು ಮಾಡಲು ಹನರಟ 
ಕಲಾಮಾಧ್ಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ ಯಾವುದನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿಲ್ಲ. ಯಾವುದರಿಂದ 
ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಕೆಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬೆಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುತ್ತವೆ. | 


ರೂಢಿಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಯಕ್ಷಗಾನವನ್ನು ಕಂಡು ಕಂಡು ನುರಿತ ಜನರಿಗೆ, 
' ಅವರು ರೂಢಿಗೊಂಡ ರೀತಿಗಳನ್ನು ನಾನು ಒದಗಿಸಲಿಲ್ಲ ಎನಿಸೀತು. ಯಾವುದೇ 
_ ಕಲಾವಿದ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ತಾನು ಹೊಣೆ. ಅದನ್ನು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವ ಹೊಣೆ, 
| ಅವನದು. ಜನತೆ ಬಯಸುವ ಅಥವಾ ಬೇಡುವ ಸಾಮಾನುಗಳ ಅಂಗಡಿಕಾರ 
' ಅವನಲ್ಲ. ರೂಢಿಯ ಚಟಗಳಿಗೆ ತುತ್ತನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಕುರುಡ ಅವನಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ 
 ಕಾಲಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸ್ಪಷ್ಟ "ದ್ದೆ ೇಶಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಾಂಪ್ರ . 
' ದಾಯಿಕ ಕಲೆಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯು ಊ ದೇಶದ ಜನರು ತಂತಮ್ಮ ಅನ ಸೃಜನ 
"ಶೀಲ ಕಲಾವಿದರಿಂದ ಆಗಾಗ ಹೊಸ ದೃಷ್ಠಿ ಗಳನ್ನು ಪಡೆದದ್ದು ಟು ; ಹೊಸ ಜತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸರಿದದ್ದು ೦ಟು,, ಹಲವರು ಡೆ ಯು ಕುರು ಡಾಗಿ ನಡೆದದ್ದು ೦ಟು.. 
ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ ಇದೊಂದು ಬಂಡಾಯ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
' ನಾನು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿ ಜಿ ಜು ಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಬಳಸಲಾರೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರೀತಿ 
ಗಳಿಗೆ, ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ, ನಾನು ಶರಣು ಹೋಗಿಲ್ಲ, ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ಅಷ್ಟು ಕುರುಡಲ್ಲ. 
| ' ಜರಂಪರಯ 'ಯಕಗಾನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ ಡೇ ಆ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟೆಂದು ತಿಳಿದೇ, ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದವನು ನಾನು... ಇಂಥ 
_ ಯಾವುದೇ ಕೆಲಸ. ಇನ್ನಾ ವುದೇ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇ ಉಡಿ ಕೂಡ, ನಾವು ಬಳಸು 
ತ್ತಿರುವ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಮೇಲೆ ನಮಗೆ ಹಿಡಿತ ಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಕಾಣುವಾಗ, 
ಲ ಕೇಳುವಾಗ ಯಾಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಧ ಎನಿ ಹೊರಟಿತು, ಕ ರಡಬಕು ಜಟ ಚಿಂತನೆ 
ತೊಡಗಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಚಿಂತಿಸುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೆಲಕೆಲವು ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಈತನಕ ಜನರು 
ಹ ಎಷ್ಟೋ ವಿಧಾನಗಳು ಅತ್ವ ಪ್ರಿಯನ್ನು ಕೊಡಬಹ:ದು. ಅವರಿಗೆ 
ಬ ಬರಲು "ನಾವೇನು ಮಾಡಬಹುದು” ಸ ಹೊಳೆದು, ಅದನ್ನು ಅವರು 


ಟೆ eed ತಂದಾಗ ಆ ಸೃಷ್ಟಿ ಯು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ, ಯಾಂತಿ ಕವಾಗಿ 
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ಹರಿದುಬಂದ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಹೋಲುವೆ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬಹುದು. ಅನೇಕ aX 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಬಹುದು. ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಕ್ರಮ: 
ಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವ ಇಂಥ ಎಷ್ಟೆ ಷೊ ಶೀ ಬದಲಾವಣೆಗಳು 
ಆಗಿವೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಹರಿದುಬಂದ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಬಗೆಗಳಿಗೂ ಹೊಸತಾಗಿ 
ಸಾಧಿಸಿದ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಬಗೆಗಳಿಗೂ-ಅಂತರ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ, ನಡೆದ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ನಾವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಬಳಸ ಬೇಕಾದೀತು. ಕಲಾದೃಷ್ಠಿ 4 
ಗ್‌ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅವನ್ನು (ಚಾಯ್‌ ಇಲ್ಲವೆ "ಕ್ರಾ ಂತಿ', “ದಂಗೆ? ಅ 

ಮಾತುಗಳಿಗಿಂತ ಕಲಾವಿದನ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ತಿಳಿವು ಮತ್ತು ಒತ್ತಡ 
ಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದ ವಿಕಾಸ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಬೇಕು. ಅದು ಬಂಡಾಯವೂ 

ಭಂಡಾಯವೂ ಅಲ್ಲ. : ಬಂಡಾಯ ಹಗೆಯ ಮೇಲೆ, ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧಿಯ ಮೇಲೆ 
ಹೂಡುವ ಯುದ್ಧ. ಇದು ಹಾಗಿಲ್ಲ, ಅವು ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ" 
ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದು ಅಥವಾ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಲು ಶ್ರಮಿ' 
ಸುವ ಪ್ರ ಕ್ರಯತ್ನ ಗಳು. ಅಂಥ ಅಂಶಗಳು ಸ | ಜಿಸುವ ಅಂಶಗಳು. ; 


ಈ ಜಿ ಈ. 
ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ನಾವು 


ಈ ಡಾ| ಕೃಷ್ಣಾ ನಂದ ಕಾಮತ್‌ | 


ಮ ಹಾಹ್‌ ನ ~ 


ಪರಿಸರ ಜ್ಞಾನ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕರಿಗಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಸಕಲ ಕ್ರಿಮಿ, 
ಕೀಟ, ಪಶು-ಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಕೂಡ ಈ ಅರಿವು ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಯುಗ ಯುಗಾಂ | 
ತರಗಳಿಂದ ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜೀವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ... ಆಮೀಬಾದಂತಹ 
ಕ್ಷುದ್ರ ಜೀವಿಗೂ ಅತಿ ಶೀತ, ಉಷ್ಣ, ಕ್ಷಾರಗಳಿರುವ "ನೀರು ತಾ ್ಯಜ್ಯವೆಂದು ಗೊತ್ತು. 
ವಿಷಮ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಅಮ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ತಾಯಿ ಕೀಟಗಳಿಗೆ | | 
ಗೊತ್ತು. ತಮ್ಮ ಮರಿಗಳಿಗೆ ಎಂತಹ ಆಹಾರ ಬೇಕು ಎಂದು... ಅಂತೆಯೇ ಅದು ' | 
ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ಎಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಮೊಟ್ಟೆಗಳನ್ನಿಡುತ್ತವೆ.  ಪರಪುಷ್ಠ ಕ 
ಜೀವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹಿತದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಆಶ ee ನ ನಿರ್ನಾಮವಾಗ ' 
ದಂತೆ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ತಮ್ಮ ಸಂತಾನೋದ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿರುವ | 


ಇಸ 2ರ. 


34/ಸಂವಾದ ' 


ತ್‌ 


೪ ಕ ಕ 


ಕಪ್ಪೆಗಳು ಆದ ತೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನ ಟ್ಟ ರೆ ಕಡಲ ಆಮೆಗಳು ದಂಡೆಗೆ ಬಂದು 
ಮೊಟ್ಟೆ ಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಹೂತಿಡುವುವು. ಪಕ್ಷಿಗಳು ಗೂಡುಕಟ್ಟಿ, ಮೊಟ್ಟೆ ಗಳಿಗೆ ಕಾವು 
ಕೊಟ್ಟು ಗಂಟ ಕಟ್ಟಾ ಮರಿಗಳ ಲಾಲನೆ-ಪಾಲನೆ ಆಪ ರಟ ತಮ್ಮ 
ಮೇವಿಗೆ ಕೊರತೆಯಾಗದಂತೆ. ದೂರದೂರದ ಕಾಡುಗಳಿಗೆ ಪಯಣ ಬೆಳೆಸುತ್ತಿರುವವು 
ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ ಹುಲಿರಾಯನು ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿತೆಂದರೆ, ಬೇರಾವ 
೨್ರಿಣಿಗಳ ಸ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎ ಸ ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ನೇಮಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ ! | | | 


ಪ್ರಾ ಣಿಕೋಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೆಗೆ ಹೆಸರಾದ ಮಾನವನು, ಪ್ರಗತಿ 
ಪಥದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದ್ದ ನೆಯೇ ? ಇಲ್ಲವೇ' ವಿನಾಶದ 'ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಗಿದ್ದಾನೆಯೇ ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗದು. ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌, ಲೇಸರ್‌, ಸೆಟೆಲ್ಫೈಟ್‌, 
ಬಾಹ್ಯಾ ಕಾಶದ ಉಡ್ಲಾ ಣಗಳಿಗೆ ಮಾರು ಹೋದವರು, ಮಾನವನು ಸೃಷ್ಠಿ ಕರ್ತ 
ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನೂ ತಲೆ ತಗ್ಗಿ ಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ | ಎಂದು dS AN ಕು 
ತ್ರಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಸುರಾಪಾನ, ಮಾದಕ ಔಷಧ ಸೇವನೆ, ಏಯ್‌ಡ್ಸ್‌ ಪಿಡುಗು, 
ಕಿಕ್ಕಿರಿದ ಜನಜಂಗ"ಳಿ, ಕೊಲೆ, ಸುಲಿಗೆ, ದರೋಡೆ, ಅತ್ಯಾಚಾರ, ವ್ಯ ಭಿಡಾರಗಳನ್ನೆ e 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಕ್ಷ ಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವವರು, ಕಲಿಯುಗ ಸ ವೊದಲೇ 
ಮಾನವ ಸಂತತಿ ನಿರ್ನಾಮವಾಗಿ "ಹೋಗುವುದು ಖಂಡಿತ, ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿ 
. ದ್ಹಾರೆ. ಕ ವಸ್ತುಸ್ಲಿತಿ ಅಷ್ಟು ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ' ವ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನು ತುಳಿಯುತ್ತಿ ಹ ವಾಮಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಶಿ: ಜಿಸಿ ಪರಿಸರದ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಪಾಲಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರೆ, ವ ಸಕಲ ಜೀವಕೋಟಿ 
ಯೊಂದಿಗೆ ನೆಮ್ಮದಿಯ ಬಾ ಳೆ ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ತನ್ನ ನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು; 
ಶಿಕ್ಷಿಸಲು ಪ್ರಕೃ ಗೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ ? ಪ್‌ ಜಂಬದ ಕೋಳಿಯಂತೆ ಜಿಗಿ 
ದಾಡಿದರೆ, ಬಜಾರ ವಿಪರೀತ ಬುದ್ಧಿ? ಎಂಬುದು ನಿಜವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ನಮಗೆ ಜವ ಆಸೆಗಳು. ಇವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಈಡೇರಿಸಲು ಪ್ರಕ ತಿಯನ್ನು 
ಸೂರೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ತರಿಗೆ ಅರಿದಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಕಾಲು -: 
ಗಳನ್ನು ದಣಿಸುವ ಬದಲು ವಾಹನಗಳಲ್ಲಿ ಓದಾಡುವ ಚಪಲ ನಮಗೆ. .- ಭೂಮಾತೆ 
ಕೋಟ್ಕಾಂತ ತರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟ ಪೆಟ್ರೋಲನ್ನು ಕೇವಲ ಎರಡು-ಮೂರರಿ 
ದಶಕಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬರಿದು ಮಾಡಿದ ಶೆ ಫೀಯಸ್ಸು ನಮಗೆ ಸಲುತ್ತದೆ. ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಹೊಗೆ ಕಾರುವ ವಾಹನಗಳಿಂದ;ಗಿ ಪರಿಸರವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸಿದ್ದೆ "ವೆ, 
' ಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇದರಿಂದ ಕ್ಷಯ, ಪ್ಲೂರಸಿ, ಕ್ಯಾನ 5 ರ್‌ಗಳಂತಹ ರೋಗಗಳು 
ಸ ಹರಡುತ್ತವೆ, "ಎಂದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ one ಹೆಂಬಲ 
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ಬಿಡುವುದು ಬಿಗಿಯಾದ ಮಾತು. ಇದರಂತೆ ಕೋಟ್ಯಾ ೦ತರ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಕೀಟಿಗಳು 
ನಮ್ಮೊಂದಿಗೆ ಬಾಳಿ ಬದುಕಿವೆ. . ಆದರೆ ಆಧುನಿಕರಿಗೆ ಚ ಜಿರಳೆ, ಒಂದು ಇರುವೆ , 
ಕಂಡರೆ ವಾಕರಿಕೆ. ಅಂತೆಯೇ ಆ ಬಡಪಾಯಿಗಳ ವೆೇಲೆ ವಿಷಕಾರಿ ರಾಸಾಯನಿಕ” 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಲೇಬೇಕು. ಪ್ರತಿ ದಿನ ಒಂದೆರಡು ಹುಳ-ಹ ಪ್ಪ ಡಿಗಳು ನಮ್ಮ 
ಉದರ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಕೀ ಟನಾಶಕಗಳು ನೇರ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಪಾತಾಳ ಲೆ ೋಕಕ್ಕೆ 'ಕಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇರು" 
ತ್ತವೆ, ಇದು ನಾವು ಕಳೆದ ನಾ ಲ್ಕು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಯ ದ್ಯೋತಕ ' 
ಎರಬಹುದೆಃ ? ; 


ಮಾನವನ ಸಕಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ, ಅವನು ಈ ಭೂಮಂಡಲವನ್ನು ತನ್ನ ' 
ಹಿ:ಳಿಗೆಯಿಂದ ಕಿಕ್ಕಿ ರಿಸಿ ತುಂಬುವ ಯ ತ್ಮದಿಂದಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾದವುಗಳು. ಹೊಂಡ ಸ 
ಒಂದರ ಉದ್ದಗಲತೆ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಆಹಾರವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ” 
ಕಪ್ಪೆಗಳು ಬೆಳೆಯಬಲ್ಲವು. ಅಂತೆಯೇ ಕಪ್ಪೆ ಗಳ ಜೀವಿಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚ, ಕಡಿಮೆ ಏಕ: 
ಪ್ರಕುರವಾಗಿರುವುದು. ಇದರಂತೆ ಮೀನು, ಆಮೆ, ಹುಲಿಗಳ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಅವುಗಳ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾರ್ಥಿ ಮಾನವನು, ಹಳ್ಳಿ ಡಿ] 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟ ಶ್ರಣಗಳಷ್ಟ ನ್ನು, ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾನ ರದಷ್ಟು ಜನವಸಿತಿಯಿ:೦ಂದ F 
ಕಿಕ್ಕಿರಿದು ತುಂಬಿನುತ್ತ ಹೊರಟಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅನ್ನ. ನೀರು, ಆಶ್ರಯ, ' 
ವಿದ್ಯುತ್‌, ಆಚ್ಚುದನೆಗಳ ಕೊರತೆ ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿವೆ. ಅವನು ಅನ್ನ, ' 
ಅ೨ಣ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಬದಲಾಗಿ ತನ್ನ ೩ ಇಗೆಯನ್ನೆ ಮಿತಿಮೀರಿ ಬೆಳೆಸಲು 
ಹೊರಟಿದ್ದಾ | ತಾನು ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ ಎಂದು ಜಂಬ ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವಾತನಿಗೆ ಗರ್ಭ .: 
ನಿರೋಧಕ ಗರ್ಭಪಾತಗಳಂತಹ ಹೇಯ ಕೃತ ಗಳಿಗೆ ಶರಣುಹೋಗಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿ } 
ಉತ್ಪ ನ್ನ್ನ ವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಅವನ ಅವಸಿ ಆದ ಅರಿವಾಗದೇ ಇರದು, ಉಳಿವಿ ತ್ತ 
ಗಾಗಿ ತುಳಿಯುವ ಅಡ್ಡ ದಾರಿ ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಕ ತಿಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪುಜೇ ' 
ಅವನು ನಡೆಸಲೇಬೇಕು... ಆಗಾಗ ಕಡು ಒರುವ ಎಚ್ಚ ರಿಕ ಮುನ್ಸೂಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೇ ಸರಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಮುಂದುವರಿದರೆ 
ಅವನ ಅಳಿವು ದೂರವಿಲ್ಲ. 


ವೃಕ್ಷಗಳ ಸಮೂಹವೇ ಕಾಡಲ್ಲ, ಕಾಡಿನ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಅರಣ್ಯಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲ, | 
ಅರಣ್ಯಶ ಶುಸ್ತ ಶವೇ ಪರಿಸರ ಏಜ್ಲು ನವಲ್ಲ.. | ಆದರೆ ಕ ವ ರ್ಸೈವದಿಂದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ, ತ 
ಭಾರತೀಯ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ, ಪರಿಸರ ಪಂಡಿತರಿಗೆ, ಪರಿಸರವೆಂದರೆ ಮರಗಳ. 
ಸಂರಕ್ಷಣೆ ! ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ರಕಾರದ ಸಮತೋಲನ, | 
ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ, ಅದನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಅರಿತು | 
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ಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಪರಿಸರ ವಿಜ್ಞಾ ನ. ಮಾನವನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ಈ ಸಮತೋಲನ 
ಬುಡಮೇಲಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸ ಸದಾಕುಲ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಉಳ್ಳವನು ಅವುಗಳ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅರಿತು, ಸರ್ವನಾಶದ ಹಾದಿ ತುಳಿಯುವ ಬದ 
ಕ ಅದರಿಂದ ಮಾನವ ಕೋಟಿಗೆ ಲಾಭವ:ಗುವಂತೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ, ಯತ್ನಿಸು 
`ತ್ತಾನೆ.. ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಈ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದೀತು. 


ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ರಾಜ್ಯದ ಜಾನ್‌ನು ಪರಿಸರ ಪರಿಣೀತನಾಗಿ, ಅದರಿಂದ 
ನನನ ಪಡದುಕೊಳ್ಳು ಕಿವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನೂರು ಹೆಕ್ಟೇರ್‌ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಅರಣ್ಯವನ್ನು ಬೆಳಸ ಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಮಡುವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಸೂಕ್ಷ ತ್ರ ಸಸ್ಯ, ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯ ಸಿಸಿ, ಅಮೆರಿಕನ್‌ ನಾಲಿಗೆಗೆ ಮೆಚ್ಚು ವ ಮೀನು ' 
ಜಾತಿಗಳನ್ನು PTE ಸಃ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಹಾರ ಸಾಲದು ಎಂದು “ನಸಿದಾಗ, 
ಗೊಬ್ಬ ರ. ಪೂರೈ ಸಿ, ಅವು ಬಲುಬೇಗ ದ್ವಿ ಗುಣಿವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡನು. ನೀರು 
ಸಾಲದು ಅನಿಸಿದಾಗ ರುರಿಯ ನೀರನ್ನು. ಹರಿಯಬಿಟ್ಟ ನು. ನೀರಿನ ಉಷ್ಣ ತಾಮಾನ, 
ಕ್ಷಾರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸ್ಪಾಯಿಯಾಗುವಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಿದನು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಸಾಕುವೀಸುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆಯಿತಲ್ಲದೇ ಅವು ಪುಷ್ಪ ವಾಗಿ, ತೂಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದ 
ಮತ್ಸ್ಯ ಭಕ್ಷಕ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ, ಅವುಗಳ ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ, ಗೂಡು ಕಟ್ಟ | 
ಲಿಕ್ಕೆ ಟೀಕಾಗುವ: ತಾಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಮತ್ತ ತಜ್ಞ ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ 
| Kh ತಿಗಳ ಜೀವನಕ್ರಮ "ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೊಟ್ಟೆ 
ಯಿಡುವ ಕ್ರಮ, ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ ತಲುಪುವ ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡನು. 
| ಹವ್ಯಾಸಿ ಮೀನುಗಾರರನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿ ಪ್ರವೇಶ ಶುಲ್ಕ ಪಡೆದು, ಮೀನು-ಶಿಕಾರಿಗೆ' 
ಅನುಮತಿ ಕೊಟ್ಟನು. ಹಿಡಿದ ಮೀನುಗಳ ಶುಚೀಕರಣ, ಶೀತೀಕರಣ, ಹುರಿದು 
ಕೊಡುವ ಏರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನಾದ್ದರಿಂದ. ಆತನ ಜೇಬೂ ತುಂಬ 
: ಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಹ 


ಕೆಲ ಹೆಕ್ಟೆರ್‌ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬುಲ್‌ ಡೋರುುರಿನಿಂದ ಹದಗೊಳಿಸಿ ಸೂಚಿ 

ಪರ್ಣಿ ವೃ ಕ್ಷಗಳ ಸಸಿಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿ ಅತಿ ದಟ್ಟ )ಿವಾಗಿರುವುದನ್ನು ವಿರಳವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಕಡಿದು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾ ಗಿಡಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ. ಅಡ್ಡಡ್ಡಲಾಗಿ ಬೆಳೆದ 
ವನ್ನು ಉರುವಲು "ಸೌದೆಯಾಗಿ. ಮಾರಿದ. 'ಜಾರ್‌ಜೆಕ್ಕೂ (ಕೆಂಡಗಳ ವ ೀಲೆ ಹುರಿದ 
ಮಾಂಸಾಹಾರ) ಮಾಡುವವರಿಗಾಗಿ, ಕೆಲವನ್ನು ಇದ್ದ ಲಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ. ನೀರು. 
ಗೊಬ್ಬ ರಗಳ ಪೂರೈ *ಯಿೀದಾಗಿ ಗಿಡಮ ಜಗಳ ಹ: ಉಸಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ, 
ಪಶು. ಪಕ್ಷಿಗಳು ರು ಬೀಡು ಬಿಡಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಅವುಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರಾಣ ವೀಕ್ಷಕರು, ದೂರದರ್ಶಕ-ಕ್ಕಾ ಮರಾಗಳಿಂದ ಸುಸಜ್ಜಿತರಾಗಿ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿ 
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ದಾಗ ಅವರಿಂದ ಶುಲ್ಕ ಪಡೆಯಲಾರಂಭಿಸಿವ. ಆಗಂತುಕರಿಗೆ ಪುತಿ, ಈ 
ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹೊರವಲಯದಲ್ಲಿ ಟೇಬಲ್‌ ಬೆಂಚು, ಕುರ್ಚಿಗಳ ಏರ್ಪಾಡು 
ಮಾಡಿದ. ಆಹಾರ ಕಂಪನಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಸಿ ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ತಿಂಡಿ, ತೀರ್ಥ," 
ಸಿಗರೇಟುಗಳ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ. ನಿಸರ್ಗದ ಮಡಿಲಲ್ಲಿ ವಾಸ ಬಯಸಿ 
ದವರಿಗೆ ವಾಸ-ವಾಹನ ನಿಲ್ಲಿಸಲು, ಡೆ:ರೆ ಹಾಕಲು, ಸಮನಾದ ಬಯಲಿನ ಏರ್ಪಾಡು 
ಮಾಡಿದ. ಆದಾಯ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷವೂ ಏರುತ್ತಲೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಹೆಕ್ಟೆರ್‌: 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪೀಚ್‌, ಚೆರಿ, ಸ್ಥಾ )ಬೆರಿಗಳಂತಹ ಹಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದ. 
ಮೊಲ- ಚಿಗರೆಗಳಂತಹ ಮಾಂಸದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹುಲು 

ಸಾಗಿ ಹುಲ್ಲು ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದ. ಇವನ್ನು ಬೇಟೆಯಾಡಿ ಬದುಕುವ ನರ-ತೋಳ 

ಗಳ ಜಾತಿಯ ಮಾಂಸಾಹಾರಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಆಗೊಮ್ಮೆ ಈಗೊಮ್ಮೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾ' 
ರಂಭಿಸಿದವು. ಇದರಿಂದ ಬಂದೂಕುಧಾರಿ ಶಿಕಾರಿಗಳು ಆಮಂತ್ರಣ ಕಳಿಸಿದವರಂತೆ' 
ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿ ದ ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಹಸಿದು ಮೇಲೆ 

ಬಂದ ಮೀನುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯುವವರು, ಜಿಂಕೆಗಳ ಹೆಜ್ಜೆಯ ಗುರುತು ಹಿಡಿದು 

ಬೇಟೆಯಾಡುವವರು, ಹಿಮದಲ್ಲಿ ಆಟವಾಡುವವರು, ಜಾರುವವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರಾದರು. | 


ಅಮೇರಿಕೆ, ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವಾದ ನಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗಾಗಿ ಧನದ ಅಭಾವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಧನಿಕರನ್ನು ಆಮಂತ್ರಿಸಿ ಅವರ ಸಹಾಯ ಕೋರ - 
ಲಾಯಿತು. ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ರೇಲುಮಾರ್ಗ ನಿರ್ಮಿಸಿದವರಿಗೆ ಅಪಾರ; 
ವಾದ ಅರಣ್ಯ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಧಾರೆಯೆರೆದು ಕೊಟ್ಟರು. ಅವರು ಕಟುಕರಂತೆ ಅವನ್ನೂ; 
'ಕಡಿದುಹಾಕಿದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟ ಪಶುಗಳು ವಲಸೆ ಹೋಗಿ ಉತ್ತರದ ಕೆನಡಾ 
"ದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಪಡೆದವು, ಇಲ್ಲವೇ ನಶಿಸಿ ಹೋದವು. ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರ ಅವಿವೇಕದ : 
ಈ ಕೃತ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಇಂದಿನ ಅಮೇರಿಕನ್ನರು ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅರಣ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರ, ಪರಿಸರ ವಿಜ್ಞಾನ ಬಿತ್ತರಿಸುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜಂ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ಲಯಗಳು ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ ಹೊಂದಿದ : 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಾವು ಧನಿಕರಾಗುವ ಜೊತೆಗೆ ದೇಶದ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನು ಉಜ ಶೃಲಗೊಳಿಸು | 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. - ಆ ದೇಶದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅರಣ್ಯಗಳು, ಖಾಸಗೀ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಂಕಿತ | 
ದಲ್ಲಿರುವುದು ಒಂದು ವರದಾನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಅಂಕಿತ ' 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಯೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಲು ಸದಾಕಾಲ : 
ಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೇ, ಖಾಸಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ ಸಹಾಯ ' 
ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ee Fk 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಏನು ನಡೆದಿದೆ? ಎಂಡು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ' 
: ದಿಗಿಲಾಗದೇ ಇರದು, ಬ್ರಿಟಿಷರು ದೇಶದ ಅರಣ್ಯ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೆ | 
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ಸೂರೆ ಮಾಡಿದರೇ ವಿನಃ ೫ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಏನೇನೂ ಶ್ರ ಮಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ! ಎಂಬ .' 
ಆರೋಪ ಇದ್ದೆ 6 ಇದೆ. ಆದರೆ ಸ್ನಾತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಈ ನ ರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾವೇನು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ ೪ ಎಂದರೆ ಉತ್ತ ದು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಭರತ 
ಭೂಮಿ, ಸಸ್ಕಶಾಮಲೆಯಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದ 33% ದಹ ದರೂ 
ಅರಣ್ಯ a ತಜ್ಞರ ರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರೆ ಅರಣ್ಯ ಖಾ ನತೆಯವರು 
ಅದನ್ನು 23 ಗೆ ಗೆ ಇಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಸೆಟೆಲ್ಯಾ ಟ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರೀಕ್ಷಣದಿಂದ 
ಸಂಗ ಹಸಿದ ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಃ ಸಿಸಿದಾಗ, ಸಹ ಅಂಕಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳು "ಅರಣ್ಯ? 
ಎಂದು ಸಾರಿದ ಪ್ರದೇಶಗಳೆಲ್ಲ ನಿದ ಬರಿದು ಎಂದು ಮ ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಂದು ದೇಶದ 10% ಭೂಮಿ ಮಾತ್ರ ಅರಣ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಉಳಿದದ್ದೆ ಲ್ಲಾ ಜಾಲಿಗಿಡ, ತುಂಬೆಗಿಡಗಳ ಅರಣ್ಯ ಗಳೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ: ಆಗ 
ಲಾರದು. ಘ್‌ ಶೋಚನೀಯ ಸಿ ಸಬ ಜಾ ಕಾರಣವೇನು ? ಎಂದು ತಲೆ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಯೋಚಿಸಲಾರಂ ಬಪಿದರೆ ಕಠೋರವಾದ ನಗ್ನ ಸತ್ಯ ಗೋಚರಿಸದಿರದು. 


ಹಳ್ಳಿ ಗೊಂದು ಜೂನಿಯರ್‌ ಎಲೇಜು, ಪಟ್ಟ ಟಕ್ಕೊಂದು ಪದವಿ ಕಾಲೇಜು 
ಇರುವ ಹ ಬ್ಬ ಹತೇ ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ, ಅರಣ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ, ಶಿಕ್ಷಣ, 
ಸಂಶೋಧನೆ. ಮಡುವ ಎಷ್ಟು ಸಂಸೆ ಗಳು ಇವೆ, ಖ್‌ ಊಹಿಸಲೂ ಅಸಾಧ್ಯ! 
ಕ ದಕ್ಷಿಣದ ಕೊಯಮತ್ತೂರಿನಲ್ಲಿ ಅರಣ್ಯ ತರಬೇತಿ ಕಾಲೇಜು ಒಂದು ಇತ್ತು. ಅದನ್ನು 
ಸ ಮೊನ್ನೆ ಮುಚ್ಚಿ ದರು. ಇನ್ನೊ ದು ಇರದು ಡೆಹರಾಡೂನಿನಲ್ಲಿ. . ಅಲ್ಲಿ ಸಸ್ಯ 
ಇನ: ಪ್ರಾ ಣಶಾಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಪದವೀ ಧರರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ 
ಕೊಟ), ರೇಂಜ್‌ "ಫಾರೆಸ್ಟ್‌ ಅಫೀಸರರಿದು ನೇಮಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಡಿ ಕತ್ತೆ 
ಕ್ರ ಎ ಯಾ ಸಮಾನ, ಎಂಬು ನ್ಮ ತ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಅವರಿಗೆ ಮುಂಬಡತಿ 
' ಕೊಡುತ್ತಾ ಕನ್‌ರು: ರ್‌ವೇಟರ್‌ ಹ ಮೇಲೇರಿಸುವುದು, ಸರಕಾರದ ಹೊಣೆ. 
ಅವರು ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ ಅರಣ್ಯ ಸಂಪ ಶ್ರಿನ ರಕ್ಷಣೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊತ್ತಿರುವು 
ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚೆ ಪಃ ವೇತನ, ಜೀಪು, ವಿಶೇಷ ತರಜಿ ತಿ ಸಿಬ್ಬಂದಿ, 
ವಾಯರ್‌ಲೆಸ್‌ ಸಿಟ್ಟು ಗಳು, ಪಿಸ್ತೂ ಲು, ಬಂದೂಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯ: Rudi 
ಸ ದ್ದಾ ರೆ, ಅಂತೆಯೇ ಜ್‌ ಅರಣ್ಯ ಖಾತೆಯವರನ್ನು ಆರಕ್ಷಕ ದಳದಿಂದ ಬೇರ್ಪ 
' ಡಿಸುವುದು ಕಷ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟು ದಿದ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೀವನ ಕ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ 
. ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ಪ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ, "ಬರುವ ಸಂಬಳ ಅವರ ಕಾಫಿ ತಿಂಡಿಗಳಿಗೂ ಸಾಲದು, 
ಎಂಬುದು. ಅರಿವಾಗದೇ ಇರದು. ಇವರ ನಿಜವಾದ ಪೋಷಕರು ಅರಣ್ಯದ ಗುತ್ತಿಗೆ 

ಕ ದಾರರು: “ಶ್ರೀಗಂಧ, "ತೇಗು; ರೋಸ್‌ವುಡ್‌ ದಿಂಡುಗಳೆಂದರೆ dk ಹೊಳೆ. 
' ಇಂದೇ ಒಂದಂ: ನೋ ಸವುಡ್‌ ನಾಟಾಗೆ ಎಂಡು ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಬೆಲೆಯಿರು 
ವಾಗ ಅದನ್ನ: ಅನಧಿಕೃತವಾಗಿ ಪಡೆದು (ಕಡಿದು) ಅರ್ಧ ಲಾಭವನ್ನು ಆರಣ್ಯ 
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ಸಂಬಂಧಿತ ಸಿಬ್ಬ ೧ದಿ ಪಡೆದರೆ ಏನಾಶ್ಚ ರ್ಯ 7? ವಿವಿಧ ಕಾಡಂಗಳಲ್ಲಿ ಮುದಿಯಾದ ' ತೆ 


ಮರಗಳನ್ನು ಜಃ ಲು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿ: ಸಿ ಅವರು ಅದರ ಹತ್ತು ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು | 
ದಿಂಡುಗಳನ್ನು ತಮ್ಮವನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಜೇಬು ತುಂಬದೆ 
ಇದ್ದಿ ತೆ? ಓಸಿ ಕಾಗದ ಕಾರ್ಯನೆಯವರು. ಹರಿಹರ ಪಾಲಿಫೈಬ ಬರ್‌ 'ಕಂಪನಿ' 
ಯ ವರು ಬಿದಿರು, ನೀಲಗಿರಿ ಮರವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕಿ ಸಂತ ಎಷ್ಟೊ ಪಟ್ಟು 
ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಲಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಡು ಹಾ ರಕ್ಷಕರೂ, ಗ್‌ ಣ್ಯ 
ಕಾರಿಗಳೂ ಇನ್ನೊ ೦ದು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು ಎಂದು ಊಹಿಸಲ 
ಕಷ್ಟವೇನಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರವೃ ಸ್ಯ ದೇಶದ po ಅರಣ್ಯ ಭರಿ 
ಬರುವ ಉತ್ಸನ್ನ 3%ರಷ್ಟು ), ಮಾತ್ರವೆಂದರೆ ಯಾರೂ ವಿಸ ಓಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. | 
ಅರಣ್ಯ ವಿಭಾಗದೆನ್ನು ಕ ಷಿ ಮಂತ್ರಿ ಮಹೋದಯರೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ನಮ್ಮ 
ವೈ ಶಿಷ್ಟ, ಅರಣ್ಯ ದ ಟಟ ಪರಿಸರ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ರಸ ಅವರ 
ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಅರಣ್ಯ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳ ಆಯ್ಕೆ, ವರ್ಗಾವರ್ಗಿ, ಮುಂಬಡ್ತಿಗಳಿಗಾಗಿ ವಸೂಲುಮಾಡುವ ಫೀಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ನಿಟ್‌ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್‌ 


a 


ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾಪನಗಳನ್ನು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ರಿಂದ ಎರವಲು ಪಡೆದದ್ದು 'ದೊಡ್ಡ 3 
ದೊಂದು ಕೊರತೆ. ಈಗ ಸಹಸ. ಸ ಜನರಿಗೊಬ್ಬ ಡಾಕ್ಟ ರರಿದ್ದರೆ, ಈ ಸಂಖ ಯನ್ನು ' 
ನೂರಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದರೆ ಅದೊಂದು ಮಹಾ ಸಾಧನೆ ಎಂದು” ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಸರ್ವರೂ ಆರೋಗ್ಯದಿಂದ ಇರುವ ಯತ್ನ ಮಾಡುವ ಬದಲಾಗಿ ಕಲುಷಿತ ನೀರು, ' 
ಹವೆ, ಧೂಮ್ರಪಾನದಿಂದಾಗಿ ರೋಗಿಗಳ "ಸಂಖ್ಯೆ ಏರುವ ವ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ, | 
ಮನೆಗೊಂದು ಕಕ್ಕಸದ ಬದಲಾಗಿ ಕೋಣೆಗೊಂದರಂತೆ ಇದ್ದರೆ ಅದು ಮಹಾ ಪ ಪ್ರಗತಿ 
ಯಂತೆ ! ಇದೇ ನ ಮುಂದರಿಸಿ ತಲಾ ಎಷ್ಟು ಕಾಗದ ಬಳಸ ಸುತ್ತೇವೆ, ವಿದ್ಯುತ್‌ 
ಬಳಸುತ್ತೇವೆ, ಎಂದು ನಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯ ನ್ನ್ನು ಅಳೆಯಲಾಗುತ್ತ ದೆ! ಅಂತೆಯೇ ಚರ್ಚ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಈ ಶತವರಾನ ಮಿತಕನದಿರರಸಳಗಗಿ: ಎದ್ಯು ತ್‌ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ 
50% ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಉದ್ದಿಮೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಬಡಬಗ್ಗರ ರ ಏಳ್ಗೆಗೆ | 
ಯತಶ್ಲಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಶಿಫುರಸು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ... ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಅಣೆಕಟ್ಟು ಹಾಕಿ ಜಲವಿದ್ಯುತ್‌ ಉತ್ಪಾದನೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲಂ 
ಎದ್ಯು ಚ್ಛಕ್ತಿ ನಿಗಮಕ್ಕೆ ಆದೇಶ ಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಭವ: ಕಾಯಾ-ವಾಚಾ- ಮನಸಾ 
ಎಲ್ಲ ನದ "ಕೊಳ್ಳ ಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಲುಭದಾಯಕವಾದವುಗಳನ್ನು 
ಸರಕಾರದ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾ ರೆ. ಮುಂದಿನ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನೆ ಲ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು | 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಸ ಮೇಲೆ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸರು, ಅರಣ್ಯ ಪಂಡಿತರು, ಪರಿಸರ 
ಪಂಡಿತರ ಹೆಬ್ಬೆಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. | " ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 


ತತ್ರ ine i A ~~ 


ಸೌದ 


40 (ಸಂವಾದ | 


ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತರಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ, ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ಹೆಯಿಶೆಬ್ಬಿ ಸಿದರೆ, ಆಗ 
ಯಾವ ಪಿಳ್ಳ ಯೂ ದುರವಸ್ಥೆ. ಅನಾಡಳಿತಗಳ ಹೊಣೆ ಒಪ್ಪಲೂ ಜಾರೆ | 
ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರತ್ತ ಬೊಟ್ಟು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸ ವುದು ಢಿ ಆದರೆ ಈ 

ಅಣೆಕಟ್ಟುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ರ ಆರಂಭವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ, ರಾಜ 
ಕಾರಣಿಗಳ ವೆ ಯಕ್ತಿಕ, ಪಕ್ಷದ ಅರ್ಥ ವ್ಯ ವಸ. ಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃ ದ್ರಿ ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ . 
ಎಂಬ ಮಾತನ ಸ್ನ ಮರೆಯ ದು. ತ ತೋಟಗಳ ರರು. ಕ್ಸ ಹಿಕರು 
ಅತಿಕ್ರಮಣ ಮಾಡಿದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅವರ ಹೆಸ ರಿಗೇ ವರ್ಗಾಯಿ:ಸುತ್ತೆ ವಂದು 
ಘೋಷಿಸಿ ಕಾಡುನೆ, ಕಾಡುಹಂದಿ, ಹುಲಿಗಳ ವಾಸಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಸರಕಾರ, ದಾನ 
ಮಾಡುವುದು ನ್ಯೂ ಯವೇ ) ನಂತರ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದ್ರತ್ರಮಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದವರಿಗೆ 
ಸಹಾಯಧನ ನಡ ವ ನ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. ಹಿಂದೆ-ಮುಂದೆ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದ 
ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ನಮ್ಮ ಪರಿಸರ ಹಾಳುಗೆಡುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರಧಾರಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. | 


- ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಶರಾವತಿ ವಿದ್ಯುತ್‌. ಯೋಜನೆಯ ಗುತ್ತಿಗೆದಾರರು ಮುಖ್ಯ 
ಮಂತ್ರಿಗಳ ಅಳಿಯಂದಿರಾಗಿದ್ದ ರು! ಆ! ಅವರಿಗೆ ಸಂದಾಯವಾಗುವ ನ 
ಹಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ಳವಾಗುತ್ತ ಲೇ ನಡೆದಿತ್ತು. ಶರಾವತಿ ಟೇಲ್‌ರೇಸ್‌ ಅಣೆಕಟ್ಟೆ ನ 
ಯೋಜನೆ ವರ್ಷಾನುಗಟ್ಟೆ ಜಂಗು ತಿನ್ನುತ್ತಾ ಬಿದ್ದಿ ತ್ತು. ವಿಶ್ವಬ್ಯಾಂಕಿನ 5ನ 
ಸಹಾಯ ಸಿಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ, ಎಂದು 'ಅರಿತಾಕ್ಷಣ. ಸರ್ವರೂ ಕಾರ್ಯೋನ್ನು ಖ್‌ 
ರಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ? ತೆಹರಿ ಅಣೆಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟ ಬಹುದೆಂದು 197 2ರಷ್ಟು, ಹಿಂದೆಯೇ 
| ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಶಿಫಾರಸು ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದ ತ್ಯೆ ಹಣದ ಅಭಾವದಿಂದ ಟೆ ಕಾಲು 
ಮುರಿದುಕೊಂಡು ಹಾಗೇ ಬಿದ್ದ ತ್ತು. ” ಆದರೆ 1986ರಲ್ಲಿ ಸೋವಿಯತ್‌ ಸರಕಾರ, 
10,000 ಲಕ್ಷ ರೂಬಲ್‌ಗಳ ” ಸಹಾಯ ನೀಡಲು ಬಂದಾಗ ಕೂಡಲೇ ಎಲ್ಲರೂ 

. ಎಚ್ಚರವಾಗಲಿಲ್ಲವೇ ? ಇದರಂತೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರಣ್ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಜಾಗತಿಕ 

; ಬ್ಯಾಂಕಿನಿಂದ ಧನಸಹಾಯ ಸಿಗುವಂತಾದಾಗ, ಅದನನ್ನಿ ದೋಚಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾರೂ. 
ಹಿಂದೆ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಿಂದ ಪರಿಸರದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಅಭಿ 

ವ ದ್ಧಿ ಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೆ ಇಂಡಂತಿಲ್ಲ. ಹಣವಿಲ್ಲದೇ ಸಸಿಗಳನ್ನು 
ಹಂಚಿದರೆ ಅವು ವೃ ಕ್ಷಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ/ಬೆಳೆಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಎಂದಾದರೂ ಇಡ 
"ಎಂದು ವಿಚಾರ ತ ತೊಂದರೆ ಯಾರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ವನಮಹೋತ್ಸವ 
ದಂತೆ ಇದೊಂದು ಸರಕಾರದ ವಿಧಿಯೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಅಲಕ್ಷ” 5 ಮಾಡುವವರೇ ! ವನ 
"ಮಹೋತ್ಸವದ ಅಂಗವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕಾಲೇಜಿನವರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಸಾವಿರೆ ಗೋಡಂಬಿ 
ಸಸಿಗಳನ್ನು ನೆಟ್ಟಿದ್ದರು. ಮರುವರ್ಷ ಒಂದೂ ಬದುಕಿರಲಿಲ್ಲ, ಅದೆಂತಹ ಅದ್ಭುತ 

ಪರಿಸರದ ರಕ್ಷಣೆ ! 
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ಇದಾಗಲೇ ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಿದ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಯೋಜನೆಗಳೆಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದಂ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಅನಿಷ್ಟದ ಕಲ್ಪನೆ 


ಬಾರದೇ ಇರದು. ಲಿಂಗನಮಕ್ಕಿ ಅಣೆಕಟ್ಟಿಗಾಗಿ ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ನಿತ್ಯಹರಿದ್ವರ್ಣ ' 


ಕಾಡನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಿದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕಾರ್ಮೋಡಗಳನ್ನು K ಮಳೆಯನಾ ಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ವ ೈಕ್ಷಗಳ ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ, ಅಣೆಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಅಭಾವ ತೋರ 
ಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಕೆಸರು, ಮಣ್ಣು , ಧೇವೆಗಳು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ 
ತಳದಲ್ಲಿ ಶೇಖರಣೆಯಾಗಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಈ ಯೋಜನೆಯಿಂದ ಶರಾವತಿಯ 


'ಪ್ರವಾಹ ಕುಗ  ಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದರಿಂದ, ರೇವೆಯೆಲ್ಲ ಕಡಲಿನ ಮಡಿಲು ಸೇರುವ ಬದಲು ' 


ನೀರಿನ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಸಂಚಯವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಡುಗಡ್ಡೆ ಗಳು ತಲೆ 
ಯೆತ್ತಿ ನಿಲ್ಲುವಂತಾಯಿತು. ಇವುಗಳು ನಾವೆಗಳ ಓಡಾಟಕ್ಕೆ ಆತಂಕ "ತಂದೊಡು 


| 3 
ವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಮಹಾಪೂರ ಬಂದಾಗ ನೀರು ಆಚೆ. ಈಚೆ ದಡದಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವಂ : 


ತಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಮೂವತ್ತೆಂಟು ಮೈ ಲು ಉದ್ದ ದ ಈ ನದಿಯ ಮೂರನೆಯ 


ವಿದ್ಯುತ್‌ಆಗರ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ, ಶರಾವತಿಯನ್ನು “ದೇವರೇ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಕಾಳಿ ' 


ಹರು ಜ್‌ ಇನ್ನೊಂದೇ ಕತೆ. ' ಅಳವಾದ ಅಧ್ಯ ಸೆ ಮುಗಿಸುವ ': 


ಮುಂಚೆಯೇ ಫರಕ್ಕಾ (ಪಶ್ಚಿ ಮ ಬಂಗಾಲ) ಆಣೆಕಟ್ಟೆ ಗೆ ಬಳಸಿದ 'ಯಂತ್ರೊ ೇಪಕರಣ ಸ 
ಗಳದ್ದೆ ೀ ಲಾಭ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವಸರದಿಂದ ತ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಬಾಷ್‌ , 
ವಕಾಡಲು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿದ್ದ ಯ ಆ ನಂತರ ದ 43 ಕಷ್ಟ ನಷ್ಟ | 


ಗಳಿಗೆ ಕೊನೆಮೊದಲಿರಲಿಲ್ಲ. | ” ಅಣೆಕಟ್ಟು ಹೊತ್ತು ನಿಲ್ಲ: ವ ಪಾಶಾಣಗಳೇ ವಲ್ಲದ. 


ರಿಂದ ಬೇರೆ ವಿಧದ ಅತೀವ ಖರ್ಚಿ ೯ನ ಸ ತ ಸಲ ಕ್ಸ ಗೊಳ ಕ್ಸ ಜಾಲಿ 


ಸುಪಾದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಜನರನ್ನು ಮರಳುಗಾಡಿನ ರಮನಗರಕೆ' ಓಡಿಸಬೇಕಾ ' 


ಯಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಸ ಪಾ ಮುಳುಗಡೆಯಿ: ೦ದ ವ್ಯಥಿತರಾದವರು ಜತೆ ಶ್ರಿತ ಜೀವನ 
ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿ ಂದಿರುವುದು ಅತ್ಯ ೦ತ ಶೋಚನೀಯ. ದಟ್ಟ ವಾದ ಕಾಡು, 


ಅ 


ಉತ್ತಮ ಭತ್ತ ಬೆಳೆಯುವ ಗದ್ದ ಸಕು ಜಲಸಮಾಧಿ ಹೊಂದಿದವು. ದಾಂಡೇಲಿಯ | 
ಅಭಯಾರಣ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸುಖಿವಾಗಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗ ಹೇಳಹೆಸರಿಲ್ಲದೇ ' 


ಮಾಯವಾದವು. ೂಯ್‌ನಾ ಅಣೆಕಟ್ಟಿ ನಿಂದಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಭೂಕಂಪ 
.. ಉಂಟಾಯಿತೆಂಬುದು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ತರ ಬಾ ಇನ್ನು ಳಿದ ವಿದ್ಯು ತ್‌ ಯೋಜನೆ 
ಗಳದ್ದೂ ಹಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೇ ಹಾಡೇ, u 


ಜಟ ಅರಣ ವೂ ನವೀನೀಕಿರಣ ಮಾಡಬಹುದಾದಂತಹ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ' 


ಸಂಪತ್ತು. ೦ತೆಯ್ಯೇ. ವಿಶ್ವ ದ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ರಾ ಪ್ರಗಳೂ ತಮ್ಮ ಅರಣ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿನ 
ಹೋ ಯೂ ಪಡೆದು ಲವ ದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿ ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯಗಳಿಸಿದರೆ, ನಾವು 
ಕಬ್ಬಿಣ, ಮ್ಯಾಂಗನೀಜ ಅದಿರನ್ನು ರಪ್ತು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ವಜ್ರ-ವೈಢೂರ್ಯ, 


ಸು ಹು ಬು 
ಸುವರ್ಣಾಭರಣಗಳನ್ನು ಹೊರದೇಶಕ್ಕೆ ಕಳಿಸುವದೇ ನಮಗೆ ಲಾಭದಾಯಕವೆನಿಸಿದೆ. 
ಅರಣ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಸೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ಬೆಳಿದರೆ, ಬಳಸಿದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರಿ «ಯ ಆದಾಯದ 
| 30%ದಷ್ಟ ನ್ನ್ನ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ದೊರಕಿಸಬಹುದು. . ವೃಕ್ಷಗಳು. ಚಿರನೂತನವಲ್ಲ 
ಹೊಸವು ಚಿಗುರುತ್ತಿ ರಬೇಕು. ಮುದಿಯಾದವನ್ನು ಕಡಿಯುತ್ತಿರಲೇಬೇಕು. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕೀಟ, ಹುಳ, ಹುಪ್ಪಡಿ, ಕಾಡುಕಿಚ್ಚು 5 ಸದಾಕಾಲ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ, ಜನರ 
ಹಿತ, "ಆರೋಗ್ಯ, ವಿರಾಮ, ವಿಶ್ರಾಂತಿ, ಆದಾಯಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಿದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಅಡಚಣೆ ಅನಿ ದ ಇದರ ಬದಲಾಗಿ ಶತಕಗಳಿಂದ ಇಂಧನಕ್ಕಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯನ್ನು 
ಬಳಸುವವರಿಗೆ ಭೂಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಿತವಾಗಿ ದಾಸ್ತಾ ನಾಗಿರುವ ಸೀಮಯೆಣ್ಣೆ. ಗ್ಯಾಸ್‌ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿಯೇ ? ತಲೆ_ತ ಲಾಂತರಗಳಿಂದ ಹೊಲಗಳನ್ನು 
ಉಳು ವುದಕ್ಕಾ ಗಿ, ಸಾರಿಗೆಗಾಗಿ ನಿತ್ತು ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದವರಿಗೆ ಟ್ರ್ಯಾಕ್ಟರ್‌, ಸ್ಕೂಟರ್‌ 
ವಾ ನುಗಳಿಗೆ ಶರಣು ಹೋಗುವಂತೆ ಕ ಈಗ ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯ: ಉಳಿಸುವು 
ಪಕ್ಕಾ ಗಿ ಪೆಟ್ರೋಲ್‌ ಮಾರಾಟವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು ಸರಿಯೇ ? ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೆ. 

ತರ್ಕಬದ್ದ ವಾದ ಮುಂದಾಲೋಚನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಹ ಬೇರೆ fs 
ಬೀಕಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಸರಕಾರ, ne ಹೆಸ ರಿನಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಮಂಗ್ಯಾತನ ಸ ರುವಾಗ, 
ಪರಿಸರದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ “ತಜ್ಞರು ದೇಶದ ಸ ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಮೆರೆದಾಡ 
ಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನರ್ಮದಾ ಕೊಳ್ಳ ರಕ್ಷಿಸಿ? “ಹಿಮಾಲಯ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ' 
ಹ "ಸ್ಕಾಲೆಂಟ್‌ ವ್ಯಾ ಲಿ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡು”, (ಚಪ್‌ಕೊ', "ಅಪ್ಪಿಕೊ ಸರವ 
ಇವರು ಕೂಗುವ "ಮಾತುಗಳು. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇವರೆಲ್ಲ ಪರಿಸರ ಅಜ್ಞಾನಿ. 
ಗಳೆಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಯುವತಿಯರಿಂದ ಮರಗಳನ್ನು ತಬ್ಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಛಾಯಾಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ತೆಗೆಸಿ ವೃತ್ತ ಪತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರ: ಗಿಟಿ ಸುವವರ. 
ತಂಡ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಆಯುಷ್ಯ ತೀರಿದ ಮರಗಳು ಇರುತ್ತ ವೆ. ಅವು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾಗದೆ (ಕಮಿ-ಕೀಟರಳಿೆ ಆಹುತಿಯಾಗಿ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ನೆಲಕ್ಕು 
| ರುಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ನಿಸರ್ಗ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ ಈ 
ಹಣವನ್ನು ಸೂರೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಕ ಒದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಮ ಕಲಸುಸ್ಮೆ-ವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ ಶಮಾಗಿರುತ್ತ. ಬೆ. ಕ್ಸಿ ಗಾದ (ನ್ಯುಕ್ಗಿ ಯರ್‌) 
ಅಣುಸ ಸ್ಥಾವರ ವಿದ್ಯು ತ್‌ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಸುರಕ್ಷಣಾ ವಿಧಾನಗಳು 
ಇವೆಯೇ ? ಎಂದು ಅಭ್ಯಃ ಸಿಸಲು ಸರಕಾರೀ ಖರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಚೆ ತಜ್ಞರು ತಾರಾಪುರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಟೊಳ್ಳು ಪರಿಸರ ಸಂರಕ್ಷಕರು ನ್ಯೂಯಾರ್ಕದ ಜಾನ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸರಕಾರಿ ವೆಚ್ಚದಲ್ಲಿ ಅಮೇರಿಕೆಗೆ ಹೊರಟು ನಿಂತರೂ 
ಷೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ! ಇವರ ಬಾಯಿ ಮುಚಿ ; ಸುವುದಕ್ಯಾಗಿಯೇ ರಾ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು 


| 


ಜಿ | | ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/43 


ಚರ್ಚಾಕೂಟ, ಸಂಶೋಧನಾ. ಕಮ್ಮಟಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಲು 'ಆಮಂತ್ರಿಸುತ್ತಾರೆ. * 


ಈ ರಾಜಕಾರಣಿ, ಅರಣ್ಯಾಧಿಕಾರಿ, ಪರಿಸರ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಹಗ್ಗ ದೆಳದಾಟದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ' 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಪತ್ತು ಸೂರೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ ' 
ಗ ಬ 


ಇವಿ 


ಕಾಳಜಿ ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ... | x 


ಜೀತದ ಜನ ಬಂದರು. ಮರಗಳನ್ನು ಕಡಿಯತೊಡಗಿದರು. 'ಒಡತಿ ಸಂಬಳ 
ಕೊಟ್ಟು ಬೇರೆ ಜನರನ್ನು ಕರೆಸಿದಳು; ಅವರನ್ನು ತಡೆಯಲು ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿದಳು. 
ಜೀತಕ್ಕೆ ಪೆಟ್ಟಾಯಿತು. ಆ ಜನ ಇವಳು ತುಂಬಾ ಕ್ರೂರಿ ಎಂದು ಇವಳನ್ನು 
ನಿಂದಿಸಿದರು; ಸದ್ಯ ಸುಮ್ಮನಾದರು. ಸಂಬಳದ ಕಾವಲು ಹಿಂದಿರುಗಿದೊಡನೆ ಇವರು 


ಮತ್ತೆ ಬಂದರು; ಮರಗಳನ್ನು ಕಡಿದರು; ತೊಲೆ ತೀರು ಕವರು ಎಂದು ಎಲ್ಲದನ್ನೂ | 


ಸಾಗಿಸಿದರು. ಇವರು ಹತ್ತು ಸಲ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ ಆಕೆ ಹತ್ತು ಸಲ ಇವರನ್ನು ತಡೆದು 


ಆರು ತಿಂಗಳಾಗುವ ವೇಳೆಗೆ ಭೂರ್ಜವನ ನೆಲಸಮವಾಯಿತು. ವನ ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕೆ 


ಉಳಿದ ಗುರುತೆಂದರೆ ಗರಗಸದಿಂದ ಕೊಯ್ದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಮರಗಳ ಬಡ್ಡೆ ಮಾತ್ರ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ಮರಗಳು ಉಳಿಯಲಿ ಎಂದು ಅವನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಎಂದು ಸೋಫಿಯಾದೇವಿ ತಿಳಿದಳು. 
ಆದರೆ ಅವಳ ಎಲ್ಲ ಯತ್ನ ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು, ಅವಳು ತೀರ ಹುಚ್ಚಳಂತಾದಳು, 
ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾರದ ಒಂದು ದುಃಖಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದನು. ನವೆದು 
' ಹೋದನು. 


ಮರ ಹೋದವೆಬ ದುಃಖವೆ ? ಹೆಂಡತಿ ತನ್ನ ಔದಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಆದ 
ಳೆಂಬ ಬೇಸರವೆ ? ಸ್ವಾಮ್ಯ ಕೂಡದೆಂದು- ಬುದ್ದಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಮರ ತನ್ನ ದೆಂಬ 


ಅಭಿಮಾನ ಕಾಡಿತೆ ಬ ಉದೆ ್ಕೇಗವೇ ಅವನ: ಜೀವ ಈ ಭಾವ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ತೊಳ | 


ಲುತ್ತ ಮುಗಿಯಿತು ) ಇಲ್ಲ ಈ ಮೂರಂ ಭಾವ ಆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಾಯುವ ವೇಳೆ 
ತುಮುಲ ಮಾಡಿದವೋ ? a 


| 


ಇದನ್ನು ಈಗ ಯಾರೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಮಾಸ್ತಿಯವರ “ಟಾಲ್‌ಸ್ಪಾ ಯ್‌ ನಹರ್ಷಿೀಯ 


ಭೂರ್ಜವೃಕ್ಷಗಳು' ಕಥೆಯಿಂದ : 


44 ಸಂವಾದಿ ', ಎಷ 


ಕ ತ ೊ್ಟ್ಮ  ಾೂ ಕ್‌ ಾ ್ಕ ್ಯ್ಯೂಕಾಾೂಾ್ಮ ರ್ರ 


| ಎರಡು ಬಿಪ ಡಿಗಳು 


6 ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ 


ನನ್ನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೆಲ್ಲಿದ್ದೆ ಅನೆ? ನಾನೊಬ್ಬ ಬರೆಹಗಾರ ಎಂದು 
ಕೊಂಡಾಗ ನನಗೆ ಎರಡು ಕಥೆಗಳು ಮನಸ್ಸಿ ಜ್ಯ ಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದು, ಕ್ರಿಸ್ತ ಪೂರ್ರ ದಲ್ಲಿದ್ದ 
-ಆದಿನಾಥನೆಂಬಜ್ಜೆ ನ ದೊರೆಯದು. ಆತ ಒಂದ: ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಎದ್ದು ನೋಡುತ್ತಾ ef ಅವನ | 
ತಲೆಯ ಒಂದು ಬ ನೆರೆತಿದೆ. ಆವನಿಗೆ ತಕ್ಷಣವೇ ಬದುಕಿನ ಕ್ಷಣಿಕತೆಯ- ಹುಟು, 
ಸಾವ; ಎಲ್ಲದರ ದರ್ಶನವಾಯಿತು. ಅವನು ರಜ್ಯ ಕೋಶ ಎಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ತಪಸ್ಸು 


$ 
ಮಾಡಲು ಕಾಡಿಗೆ ಹೊರಟು ಹೋದ 


ನ್ನಂದು. ಸರಮಾರು ನನ್ನ ತೆರದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು . ಅವನು 

ಸ ಕ ನ ನದಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ನೀರು ಕಂಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವನ ಬೊಗಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದು ಉದ್ದ ನೆಯ ಕೂದಲು ಕಂಡಿತು. ತಕ್ಷಣ ಅವನ ಕಣ್ಮು ೦ದೆ ಒಬ್ಬ ಸುಂದರ 
ಹೆಣ್ಣಿ ನ ರೂಪ ಮೂಡಿತು. ಈ ಕೂದಲೇ ಇಷ್ಟೊಂದು ಮನೋಹರವಾಗಿರುವಾಗ ಈ 
ಕೂದಲನ್ನು ಪಡೆದ ಹೆಣ್ಣು ಇನ್ನೆಷ UN ಎಂದು ಆತ 
ಯದ ಅವನು "8 ಹೆಣ್ಣ ನ್ನ್ನು ಜತ ಅವಳ ಒಲವನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಹೆಣಗ 


ತೊಡಗಿದ. 


ನನ್ನ ಬರವಣಿಗೆ ಈ ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವಂತಹದು. ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ. 
ಬರೆಯಲು ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದ್ದು ಏನು ಗ ಈ ಮೂರು: ಮೊದಲನೆಯದು 
ನಾನಿನ್ನೂ ಹುಡುಗನಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಸಾವಿನ ಕಡೆಗೆ ನಡೆದುಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ಧ ವರನ್ನು ಉಳಿಸಲು 
ಆಚರಿಸುತ್ತ ದ್ದ ನೇಮವೊಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಶೇಳಿದ್ದೆ. ದೇಹಕ್ಕೆ ದೆವ ೈ ಬಡಿದಿದೆ ಜೋಡು 
ನಂಬಿಕೆ, ಈದನ್ವ ವನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಕುಟುಂಬ ಅವ ವ್ಯ ತಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂತೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ 

3 ಔತಣವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಆ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಔತಣದ 
ಮುಂದೆ ಕುಳ್ಳಿ 0೩ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ದೆವ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು 
ಆಫಾತವಾಗುತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅದು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಓಡಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಕ 
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ಕಥೆ ನನ್ನನ್ನು ಬಹುವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ. ಕಾಡಿತು. ಇದು ನನಗೆ ಬಡತನವನ್ನು 8 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಸಿತು. ಜಾನಪದ ಆಚರಣೆ ನಮ್ಮ ಜನ ತಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ ಕೂಡ. 
ಕೊಂಡ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಮನೋ ಚಿಕಿತ್ಸೆ. ನಾನೆಂದೂ ಈ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣಾ ರೆ 

ನೋಡಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ನನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಪುಟಗಳು, 
ನನ್ನ ಅತ್ಯುತ್ತ ತ್ತಮ ಬರವಣಿಗೆ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. | 


ಇನ್ನೊಂದು ಕೂಡಾ ಒಂದು ಜಾನಪದ ಕಥೆಯೇ. ಜೋತಮ್ಮಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತದ್ದು . ರಾತ್ರಿ ದೀಪಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿದ ನಂತರ ಈ ದೀಪ-ದೆವ ರೈಗಳು ಹಳ್ಳಿಯ 
ಒಂದು ಸ್ಸಳದಲ್ಲಿ-ಮರವೊಂದರ ಕೆಳಗಿರುವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ, ಸೇರಿ ತಮ್ಮ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಏನೇನು ಆಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹರಟೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಕಥೆ. 
ಜಾನಪದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ತಮಾಷೆಗೆಂದು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸತ ವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲು ಇದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಅದ್ಭುತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಬಹುದೆಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸಿದೆ, 


ಕೆಲವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ನನ್ನ | 
ಸ್ಪ ಓೀಹಿತನೊಬ್ಬನ ಕೊಲೆಯಾಯಿತು. ನಾನು ಆತನು ಕೊಲೆಯಾದ ಸ ಕ್ಕೆ “ಹೋಗಿ 
ಫೋ ಡಿದರೆ, ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಗೋಡೆಗಳಿಗೆ ಸುಣ್ಣ ಬಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು. ಸಂದ ಒಬ್ಬ 
ಮುದುಕಿ “ ನೀವು ಎರಡು ದಿನ ಮುಂಚೆ ಬಂದಿದ್ದ ರೆ ರಕ್ತದ ಕಲೆಗಳನ್ನು ಸೋಡಿ 

ಬಹುವಾಗಿತ್ತು” ಎಂದಳು. ಆ ಕ್ಷಣ ನನಗೆ “ಗೋಡೆಗೆ ಸುಣ್ಣ ಬಳಿದಾಗ ರಕ್ತದ 
ಕಲೆಗಳು ಕಾಣೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವಾ” ಎಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತು. 


ರ್ಸ್‌ 


ಒಂದು ದಿನ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಕಥೆಗಳು ಐಕ್ಯಗೊಂಡವು. ನಾನು ' 
ಕುಸುಮಬಾಲೆ ಬರೆಯೆಲಾರಂಭಿಸಿದೆ. " ಕುಸುಮಬಾಲೆ ? ಕಥೆಯಲ್ಲಿ "ಕಥೆ ' 
ಎಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನನ್ನ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ನಾಟಕವನ್ನು .ಜನ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ , 
ನೋಡುತ್ತಲೇ: ಇರುತ್ತಾರೆ ನಾನು ಆರಂಭದಲ್ಲೇ ಕಥೆಯ ಸಾರಾಂಶ 
" ಕೊಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ, ಕಾದಂಬರಿ ಕಥೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ | 
ಜ್‌ 


ಹತ. ir ಭಾ, 


2. ನನ್ನ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಇ 


ನಾನು ಅಮೆರಿಕಾಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಉಚ್ಛಾರಣೆ ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ 
ವೆನಿಸಿತ್ತು. ನಾನೊಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ತಂಡದವರೇ ಆದ ಜಮೈಕಾದ ಕ್ರಿಸ್ತೀನ್‌ ಕ್ರೆ ಗರ, 
ವಾಚನಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ ನಾನು ಬೇ (ದೊಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದೇ ನೆ ಎಂಬಿ! 
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ಭಾವನೆಯನ್ನೆ ೇೀ ತೊಡೆದು ಹಾಕಿತು. ನನಗೆ ಟ್ರಿ ೇಸಿಚುಪ್‌ಮನ್‌ಳ “ಫಾಸ್ಟ್‌ ಕಾರ್‌ 


ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ನನ್ನ ಮಗಳು ಈ ಹಾಡನ್ನು ನನಗೆ ಬಲವಂತವಾಗಿ ಕೇಳಿದ್ದ ಳು. 


ಅಮ ನನ ಭಾಷೆಯ ನ ದ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ನಾನು, ನಮಗೆ -ಭಾರತೀಯರಿಗೆ-ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ದೇ ಆದ ಲಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಂಶದ ಬಗ್ಗು ಯೋಚಿಸಿದೆ. ನಂತರ ನಾನು ನನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯ ವಾಚನಕ್ಕಾಗಿ 
ಜಮ್ಮ ಕಾದ ಲಯ ಪ ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದೆ. ಇದು ನನ್ನ ವಾಚನವನ್ನು ಸರುಗ ಹಾಗೂ ಸಹಜ 
ಗೊಳಿಸಿತನ್ನಿ ಸಿತು, ತೆ ಎ ಚ ಅಮೆರಿಕಾ ದ್‌ ಬ್ರಿಟಿಷರ ನುಡಿ 
ಲಯವನ್ನು, ಅನುಕರಿಸುತ್ತಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಉಚ್ಛಾ ರಣೆಯ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದಿ ದ್ದೆ ವೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಶಿ ತವಾಯಿತು.. ಗ ಭಾಷೆಯ ಸಂವಹನದಲ್ಲಿನ ಜೆ ಚೆಲನೆ 
ಧ್ವನಿಶೈಲಿ ಹಾಗೂ ಏರಿಳಿತಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಮಾತೃ 
ಭಾಷೆಯ ಲಯ ಒಂದು ಹೊರೆ ಅನ್ನಿ ಸತೊಡಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗಾಗಿ ನಾವು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 
ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾ ಕರಣ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ನಾವೆಂದೂ Tr ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾವೆಂದೂ ಕಲಿ 
ಯಲೇ ಇಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಕಲಿಯುವ ಬಹು 
ತೇಕೆ ಜನ ವಿದ್ಯಾವಂತರು. ವಿದ್ಯಾ ವಂತ ಜನ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಕಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ: 
ಅವರಿಗೆ ತರಬೇತಿ ಬೇಕು. ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಜನ ನಿಸರ್ಗದ ಧ್ವ ನಿಗಳನ್ನು ಆಲಿಸುತ್ತಾರೆ 

ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸಾ ಭಾಷೆ ಅವರದೇ ದಗಿಬಿಡುತ್ತ ದೆರು. 
ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಲಕ್ಷಣ. | 


ಹೀಗಾಗಿ ನಾನು ನನ್ನ್ನ ಕೃ ತಿಯನ್ನ ನನ್ನ ಮ ಲಯ ವೆ ವಿಧ್ಯಕೆ ಸ 
ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ ಜಮ್ಮ ಕಾ ಜು 'ಅಯಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಓದಿದಾಗ ಅದು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ದೆಯಿನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂದಹಿಸ ತ್ತದೆ... ಕನಿಷ್ಠ ಅದು ಮೇಲೆನಿಸುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ನ 
ತುತ್ತ ರುವುದನು ಹ ನಿಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. . 


(ಇದು ಲೇಖಕರು ಇತ್ತಿ ಆಚೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯ ಕರುಪೊಂಸರ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಅಮೆರಿಕಕ್ಕೆ 
ಭೇಟಿ ನೀಡಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ ಟಪ್ಪ ಣಿಗಳ ಕನ್ನಡ ಅವಶರಣಿಕೆ). 


ಮಾರ್ಜ೯-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/47 


ನನ್ನ ನೆನಪುಗಳು | 
ಈ ಆನಂದ ಕಂದ" 


ಮೂಡಲಗಿ ವಾಸ 


ಮೂಡಲಗಿಯು ದನದ ಸಂತೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರ ' 
ಮೇಲ್ಮೈಯನ್ನು ನಾನು ಮೊದಲೇ ಕೇಳಿದ್ದೆ. ನಮ್ಮ ಮನೆ ಗೆ ಬೇಕಾದ ಎತ್ತು | 
ಎಮೆ ಗಳನ್ನು Jk ತರಲಿಕ್ಕೂ, ಬೇಡವಾದ ದನಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡ ' 
ಲಿಕ್ಕೂ ನಮ್ಮ ರ Sade ಸಂತೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ನಮ್ಮ 
ಹಣಮಣ್ಣನು ದ ರಜೆಯ ದಿನಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ | 
ಮೂಡಲಗಿಗೆ ಹೊರಟನು, ಮೂಡಲಗಿಯೂ ಅಪರಿಚಿತವಾದ ಊರು. ಮೊದ ೯ 
ಲರಡು ದಿನಕ್ಕೆ ತಿಂಡಿ..ತಿನಿಸುಗಳನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದನು. ಅಲ್ಲಿ 
ಹೋದ ಸತ ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಆ ಊರಿನ ಮುಂದಾಳುಗಳಾದ. ದೇಶಪಾಂಡೆ ' 
`' ಗೋವಿಂದರಾಯರ ಮನೆಯಲ್ಲ" ನಾಲ್ಕು ದಿನ ಊಟ ಮಾಡಿ, ಆ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ | 
ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಮಾಸ್ತರು ಜೊತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮೇಲೆ ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಕೋಣೆ ತೆ 
ಹಿಡಿದು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಊಟ ಮಾಡತೊಡಗಿದರಂತೆ. ಅಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ತೊಂದರೆ "' 
ವಿಶೇಷ. ಸಮೀಪದ ಬಾವಿಗಳೆಲ್ಲ ಸವುಳು ನೀರಿನವಿನಂತೆ. ಒಂದೇ ಒಂದಾಗಿದ್ದ 4 
ಸಿಹಿ ನೀರಿನ ಬಾವಿಯು ಎರಡು-ಎರಡೂವರೆ ಫರ್ಲಾಂಗಿನಷು.., ಕೋಣೆಯೀದ | 
ದೂರಾಗಿದ್ದಿ ತಂತೆ. ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣನ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಷ್ಟೊಂದು ಆರೋಗ್ಯದಿಂದ ' ; 
ಕೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಟಡೆಯಾಖಾಗ ಜೋಲಿ' ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಿಂದ ಜೊತೆಗಾರರೇ ಸಿಹಿ ' 
ನೀರನ್ನು ಬಾವಿಯಿಂದ ತರುತ್ತಿ ದ್ದ ರಂತೆ. ಹಣಮಣ್ಣನು ಅಶಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ' 
ಬೇಗನೆ ತಾನು ಹೋಗಿ ಅವನ "'ಜೋಗಕ್ಷೇಮಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂದು 
ತಾಯಿಗೆ ಹಂಬಲ, ಆದರೆ ಎಷ್ಟು ಹುಡುಕಿದರೂ ಮನೆಯು ಬೇಗನೆ "ಕ್ಕ ದುದ | 
ರಿಂದ ಎರಡು ತಿಂಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಕಳೆದೆವು. ಅವನು ಶಿಕ್ಷಕನಾಗಿ ಸಂಬಳ ಪಡೆಯ 
ತೊಡಗಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣದ ಆಶೆಯ ಚಿಗುರಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಬೇಗನೆ 
ನಾವೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಬಲರಾಮಣ್ಣ, ತಮ್ಮ ಗೋಪಾಲ, ನಾನು ' 
ಹಾರೈ ಸುತ್ತಿದ್ದೆ ವು. Re 
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ಏಪ್ರಿಲ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣನಿಂದ ಪತ್ರ 
ವೊಂದು ಬಂದಿತು. ಮನೆ ಸಿಕ್ಕಿ ದೆಯೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಸಾರಿಸಿ ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿ ಇರಿಸುವ 
ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿರುವೆ ಚಾಮ ಆ ಪತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಗತ. ಹೋಗುವ ಆತುರವನ್ನೇ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ತ: ಯಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಯಿ ತು. ನಾವು ಮೂರು ಮಂದಿ 
ಅಣ್ಣ _ತಮ್ಮ ಂದಿರನ್ನು, ಚಿಕ್ಕ ತಮ್ಮ- ತಂಗಿಯರನ್ನು ಜೊತೆಗೆ ಕರೆದ:ಕೊಂಡು ನಮ್ಮ 
ತಾಯಿ ಮಜಗೆ ಎತ್ತಿ ಬಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟಳು ಹೊಸ ಊರನ್ನು 


ನೋಡುವ ಆತುರದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಕುಣಿದಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ದ ಸಮ ೬ 


ಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ "ಚಕ್ಕ ಡಿ ನಮ್ಮ ನೆಂಟರ ಊರಾದ ಧರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೂ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಊಟವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ತೀರಿಸಿಕೊಂಡು, ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಬಿಸಿಲನ್ನು 
ಕಳೆದು, ಮೂರು ಗಂಟೆಯ ಸುಮಾರು ಮೂಡಲಗಿಗೆ ನಾವು ಹೊರಟೆವು. 


ಧರಮಟ್ಟಿ ಟ್ಲಿಯಿಂದ ಮೂಡಲಗಿಯು 4 ಮ್ಳ ಲು ದೂರ, ನಮಗೆ ಹ 

ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ವೇಳೆಯೆ ನೂ ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲ ಮನೆಯ ಎಳಾಸವನ್ನು ಮೊದಲೇ 
ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕೂವರೆ ಗಂಟೆಗೆ ನಾವು ಆ ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಚಕ್ಕೆ "ಯ: ನ್ನು ಚ 
ಡಿಸಿದೆವು.. ನಮ್ಮ 'ಹಣಮಣ್ಣ ಶಾಲೆಯಿಂದ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಟಃ ಆವನಿಗೆ 
ನಾವು ಬಂದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಬಲರಾಮಣ್ಣನ ಕೂಡ ಶಾಲೆಗೇ ಹೇಳಿ ಕಳಿಸಿದೆವು. 
ಆ ಮನೆಯ ಮಾಲಕನ ಕಡೆಗೆ ಬೀಗದ ಕೈ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಅವನು. ಬೀಗ ತೆಗೆದು, 
ಬಾಗಿಲ ತೆರೆದು, ನಮಗೆ ಮನೆಯನ್ನು ಬಪ್ಪಿ ೩ದನು ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಆ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವ ಮ್ನ ನಾ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಹೆವಣಿಸ 
ತೊಡಗಿದಳು. ನಮ್ಮ ಬೆಟಗೇರಿಯ ಮನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಅದು ತುಂಬ ಅನನು 
ಕೂಲವಾದ ಸಣ್ಣ ಮನೆ. ಆದರೂ ಅಂತಹದರಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಇರಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬಂದಿತು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ಭಾಗಗಳು. ಮನೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೊಡನೆ ಒಂದು 
ತಗ್ಗಿ ನ ಪಡಶಾಲೆ. ಎಡಗಡೆಯ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾ ನ ಮಾಡುವ ಬಚ್ಚಲು, ಆ 
p ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಕಟ್ಟೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದು. ಅದರ ಮೇಲೆಯೂ 
ಸ್ಥಳವಿದ್ದಿ ತು. ಒಳಗೆ ವರ್‌ BA ಮನೆ. “ ಅದೇ ಸ್ವಲ್ಪ ), ವಿಶಾಲ 
ವಾಗಿದ್ದಿ ಸ ರೈತರ ಮನೆಯದು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವಸತಿಗೆ ಅದು ತೀರ ಚಿಕ್ಕದೆಂದೇ 
ಹೇಳಬಹುದು... ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಒಲೆಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ 
ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ, ಬಲಿರಾಮಣ್ಣ ಕೂಡಿಯೇ pe ಬಕರ: ನಮ್ಮ ತಾಯಿ 
ದದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 7 ಸುತಾ ಡುವುದನ್ನು ನೋಡಿದ ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ ಖಂ 
ಪೇಟೆಯ ಊರು. ಜನರ ಗದ್ದ ಲ. ಭಕ. ಎಷ್ಟು ಹುಡುಕಿದರೂ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಮನೆ 
ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ” ಎಂದು ನುಡಿದ. “ರಲಿ ಬಿಡು, ಬಹು ಚಾಟು ಇದೆ ಜೆ ಇಷ್ಟ. 


ರಲ್ಲಿಯೇ ಇರೋಣ” ಪ ಭಜ ತಾಯಿ ು ಸಮಾಧಾನದ ದ್‌ೆ ಡಿದಳು. 


A 
ಇತ್ತೆ 
ಗ 
p 
Ry ೫ 


ಆ ಟಿ ೧೯೯೦/49 


ಮನೆಯ ಮುಂಗಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬಳಕೆಯ ನೀರಿನ ಬಾವಿಯಿದ್ದಿ ತು. ಅದರ | 
ನೀರು ಕುಡಿಯುವಂತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬರೀ ಸವುಳು. ಅದೇ ನೀರನ್ನು ತಂದು ನಾನು, ' 
ನಮ್ಮ ಬಲರಾಮಣ್ಣನು, ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡೆವು. ನಮ್ಮ 
ಬಲರಾಮಣ್ಣನು ನನಗಿಂತಲೂ ಎರಡೂವರೆ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಹಿರಿಯನಾದುದರಿಂದ ಅವನೇ 


ಸಿಹಿನೀರಿನ ಬಾವಿಯಿಂದ ಎರಡು ಕೊಡ ನೀರನ್ನು ತಂದು ಇಳಿಸಿದನು. ಆಯಿತು. 
ಈ ಹೊಸಮನೆಯ ವಾಸಕ್ಕೆ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಅಣಿಗೊಂಡೆವು. 


ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಾತೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸಮೀಪದ ಮನೆ 


ಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಮದುವೆ ನಡೆದಿದ್ದಿತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದ ನಮ್ಮ ಧಾರ ' 


ವಾಡದಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತಳಾದ ದೊಡ್ಡ ಮ್ಮನ್ತು, ಕೊಲ್ಲಾ ಪುರದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದಳು. 


ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿರುವರೆಂಬ ಸುದ್ದಿ ತಿಳಿದು ತಂಗಿಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ" 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅವಸರದಿಂದಲೇ ಆಕೆ ಈ ಹೂಸಮನೆಗೆ ಬಂದಳು. ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿ: 


4 


ದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಅವರಿಬ್ಬರ ಭೇಟಿಯು ಒಂದು ದೇವರಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ದೀಪದ 
ಪ್ರಣತಿಯ ಎಣ್ಣೆಯಲ್ಲಿ ಮ ಖವನ್ನು ನೋಡಿ ಆಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾತನಾಡ | 


ಲ್ರಳ್ಯನ್ನ 
Bnei "ಎಕೆಂದರೆ ಅವರಿಬ್ಬ ರ ಭೆ:ಟಿಯಾಗಿ 30 ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದುಹೋಗಿ 


ದ ವು. ಆದರೂ ಆ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ ನಮ್ಮ ಆ ದೊಡ್ಡಮ್ಮನು ನಮ್ಮ 


ಮೆನೆಗೆ ಬಂದು ತಾಯಿಯನ್ನು ಸ ಬಿಟ್ಟಳು. ಬಹಳ ದಿನದ ದರ್ಶನದಿಂದ ' 


ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅಳು ಉಕ್ಕೇರಿ ಬಂದು, ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊತ್ತು ಅತ್ತರು. ಆಮೇಲೆ ಸಮಾಧಾನ 
ತಂದುಕೊಂಡು ಇಬ್ಬ ರೂ ಅಂತಃಕರಣದ ಮಾತನಾಡಿದರು. ಕೆಲವು ಹೊತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಕುಳಿತು ದೊಡ್ಡಮ್ಮನು ತಾನು ಉಳಿದಲ್ಲಿಗೆ ಹೊರಟು ಹೋದಳು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಭಾವನೆಯ ನಮ್ಮ ತಾಯಿಗೆ ಆಮೇಲೆ ಆ ಭೇಟಿಯು ವಿಷಮಯವಾಗಿ ತೋರಿತು. 


ರ್‌ 


ಎನ್‌ ಈಡು. ಸ ತಾತ ್ಥೂೊ್ಸ a 


ಆದ ಕಳವಳವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಒಳಗೊಳಗೆ ಮಿಡುಕುತ್ತಿದ್ದಳು, ಒಂದೆರಡು ದಿನದ 
ಹಳೆಯ ಮಾತಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಕಳವಳವು ಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ನವಂ ' 


ದೊಡ್ಡಮ್ಮನು ಬೀಗರೊಡನೆ ಬಂದುದರಿಂದ ಬೇಗನೆ ಅವರೊಡನೆ ಕೊಲ್ಲಾಪುರಕ್ಕೆ | 


ಹೊರಟು ಹೋದಳು. 


ನಮ್ಮ ವಂನೆಯು ಅಷ್ಟೋಂದು ಅನುಕೂಲವಾಗಿರದಿದ್ದ ರೂ ಮನೆಯ ಮಾಲಿಕನಾದ ; 
ಸತ್ಯಪ್ಪ ಮಾಳಿ ಜ್‌ ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯೂ ಆನುಕೂಲರಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದರು. , 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೇಗನೆ ನಮಗೆ ಒದಗಿಸಿದರು. ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವ | 
ಮನೆಯಿಂದ ಹಾಲು ಮೊಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡಸಿದರು. ಉರುವಲದ ಅಭಾವವು ಆ : 
ಊರಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿದ್ದರೂ ನಾಲ್ಕಾರು ದಿನದ ಉರುವಲನ್ನು ನಮಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರು : 
ತಮ್ಮ ತೋಟದಿಂದ ಬಾಳೆ ಎಲೆಗಳನ್ನು ತಂದು ಅಂದಿನ ನಮ್ಮ ಊಟಕ್ಕೆ ಓದಗ | 


50/ ಸಂವಾದ 


ಎಲ್ಲವೂ ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. ಮರುದಿನದಿಂದ ನಮ್ಮದು ಮೂಡಲಗಿಯ ಬೀದಿ 
ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಓಡಾಟ. ಊರು ಅಷ್ಟೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ದನದ ಪೇಟೆಯ 
ಊರಾದುದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಅಂಗಡ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಚಾ ಶೋಭಿಸುತ್ತಿದವು: 
ಆ ಅಂಗಡಿಯ ಸಾಲು ಹಳ್ಳಿ ಯವರಿಂದ ಹೋದ ನಮಗೆ ಹೊಸವಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿತು, 
ಎಲ್ಲ ಅಂಗಡಿಗ ಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದವು. ಆದೇ ಊರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗೃ ಹಸ್ಸ -ಮಠವಿದಿತಂ. 
ಅದಿ ಯ ಜಮಾನರಾದ ೨ಮಿಗಳೆ ಹೆಸರು a ನಿಂದು. ನಾನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಅವರು ತೀರ ಎ ನ ವಯಸ್ಸಿನವರು. ಮಠವು ವಿಶಾಲವಾದುದು. 
ಐದಾರು ನೂರು ಜನರು ಊಟಕ್ಕೆ ಕುಳಿತರೂ ಸಾಲುವಷ್ಟು ಸಳ, ಅದು ಚೌಕಿನ 
ಮನೆ. ನಡುವೆ ಅಂಗಳ. ' ಬಕ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆಗೂ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪಡಸಾಲೆ... 
ಸ ಣ್ಣ-ಬಣ್ಣ ಹೆಜ್ಜೆ ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಿದ ಪಡಸಾಲೆಯದು. 


ಆಸ್ಚಾ ಮಿಗಳ ತಂಗಿಯೊಬ್ಬ ಳು ನಮ್ಮ ಆಪ್ತ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಳು. ಪುಲ್ಲಗಡ್ಡೆ 
ಎಂಬ ಘಟಪ್ರಭಾ ತೀರದ ಹಳ್ಳಿ ಯೊಂದು ಆಕೆಯ ಆ ಯ ಮನೆಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
" ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಎಂದು ಆಕೆಯ ತು! ಆಕೆ. ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕ ಮ ನೊಬ್ಬ ಛ ನಾದಿನಿ 
-ಯಾಗಿದ್ದ ಳು. ಈ ಚಿಕ್ಕಮ್ಮನ ಗುರುತನ್ನು ತಮಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಊರಲ್ಲಿ ಆಕೆ. ಸ ರಲಿಲ್ಲ. ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ My ಸತ್ತಾಗಿನಿ:ದ ವಿಧವೆಯಾಗಿದ್ದ ಅವಳು 
ತನ್ನ ತವರೂರಾದ ಪುಲ್ಲಗಡ್ಡೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಬತ್ತೆ ದ್ದ ಳು. :. ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಪ್ಪ ರಾಮ 
ಎಂಬವರು ಪೆ ಹೈ ದರಾಜಾದದ ಕಡೆಗೆ ಸರ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸ ದರಂತೆ. | 
ಇನು ಹುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೊ ೀ ವರ್ಷ ಮೊದಲೇ ಆ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಸತ್ತು ಹೋಗಿದ್ದ ನು. 
ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಸೀತಾಬಾಯಿ "ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾಗಿ ತನ್ನ ಅಣ್ಣ ಸ "ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ 
ದಳು. ಅಣ್ಣ ನ ಮನೆಯೆಂದರೆ ಘಟಪ್ರಭಾ ತೀರದಲ್ಲಿಯ ' ಪುಲ್ಪಗಡ್ಡೆ ಎಂಬ ಊರಲ್ಲಿ. 
ಬೆಟಗೇರಿಯಿಂದ ಅದು ಆರೇಳು ಮೈಲು. ಹತ್ತಿ ರದಲ್ಲಿಯೇ" ಆದರೂ ನಮ್ಮ 
ಚಿಕ್ಕ ಮ್ಮ ನನ್ನು ನಾವು ಎಂದೂ ನೋಡಿರಲಿಲ್ಲ. "ಇದ್ದು ಳೆ” ಎಂಬ ವರ್ತಮಾನವನ್ನು 
ಹಟಾತ್ರ; ನಾವು ಕೇಳಿದ್ದೆ ವು. ಅವರ ನಾದಿನಿಯೇ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ತಂಗಿಯಾದ ಕಾಶ 
ಬಾಯಿ. ನಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕ ಮ್ಮ ಸತ್ತು ಹೋ ಗಿದ್ದ ರೂ ಜ್‌ ತಮ್ಮನ ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಈ 
ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಜೂ ಹೋದ ನಮಗೆ ಮೂಡಲಗಿಯಲ್ಲಿ - ಆತಿ ಶಯಳಾಗಿ 
ನೆರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಭು. ಆ ನೆರವೆಂದರೆ ಅಂತಹ ಇಂತಹದಲ್ಲ. ತೀರ ಹತ್ತಿರದ 
ಬಳಗದವರಂತೆ ಬು ನಮ್ಮ ನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡಳು. ನಮಗೆ ತೊಂದರೆ ಇದ್ದ ದಿನ 
ನಮ್ಮ ಮನೆಯ ಜನರನ್ನೆಲ್ಲ ತಮ ಲ್ಲಿಯೇ ಊಟಕ್ಕೆ ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು, ಹಬ್ಬ ದ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಂತೂ ಘಳಿಗೆ ಊಟವು ಅವಳ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ಹೀಗಾಗಿ. ನಮಗೆ 
ದೂರದ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಹತ್ತಿರದವಳಾದಳು. ಅವಳ ಆತ್ಮೀ 
ಯತೆಯನ್ನು ಕಂಡ ಅವಳ ಮನೆಯವರು ಆತ್ಮೀಯರೇ ಆದರು. ನಮಗೆ ಆ ರಂಗ 


1 | | ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/51 


ಬೋಧ ಸ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಪ ಪರಿಚಯವಾದುದು ಆ ಕಾಶೀಬಾಯಿ ಮುಖಾಂತರವೇ. ಅವಳೆ 
ವ: ಗನೊಬ್ಬ ಹಣಮಣ್ಣನ ನ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ. ಅವನು ಕೂಡ ಮನೆಯವರಂತೆ 
ವತಿ BS ಆಗಾಗ | ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವ ಕಾರ್ಯ. 
ದಲ್ಲ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ." ಎಲ್ಲವೂ ಸುಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ನಡೆಯಿತು. | 3 
ತ 
ನಮ್ಮ ಮನೆ ಸಣ್ಣ ದಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಊಟವಾದ ' 
ಮೇಲೆ ಹೆಂಗಸರ ಹರಟಿಗೆಂದು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಕಾಶೀಬಾಯಿಯ ಮನೆಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ರಿದ್ದಳು. ಮಠದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಕಾಶೀಬಾಯಿಯ ಮನೆ. ನಾನು ಶಾಲೆ" 
 ಯಿಲ್ಲಡೆ ನಿರುದ್ಯೊ ೀಗಿಯಾಗಿ ಕುಳಿತುದರಿಂದ ನನ್ನಿ ೦ದ. ಆ ಹೆಂಗಸರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ" 
ಭಾರತ, ಕಲ ಜೈಮಿ ನಿ-ಭಾರತ, ಕತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದಿ ತೋರಿಸಿ, ಕ 
ಅಲಿ ಬರುವ ಹೆ ಹೆಂಗನರಿಗೆಲ್ಲ ವ 2ಚನಾಭಿರು ಚಿಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ದಳು. ನನ್ನ: ವಾಚನವನ್ನು' 
ಸ ಅನೇಕ ಜನ ಹೆಣ ಎಮಕ್ಕ ಛೂ; ಕಲಾ ಜನ ನರದ ಮತೆ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಕೂಡತೊಡಗಿದರು. ಡೆ ಓದುವುದನ್ನೆ ಲ್ಲ ಆ ಮುಪ್ಪಿನ ಸ್ಟ್ರಾ ಮಿಗಳು 
ದೂರದಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ಕೇಳಿ, ನನ್ನನ್ನು ತುಂಬ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾಣತೊಡಗಿದರು. 
ಅವರು ಅನೇಕ ವೇದಾಂತ ಪುಠ್ನ ಗಳನ್ನು ನನ್ನಿಂದ ಓದಿಸಿ ಕೇಳಿದರು. ಸಂತೃಪ್ತ 
ರಾಗಿ ಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಮಗನಂತೆ ಬ್ರೀತಿಸತೆನಡಗದರು.. ಆ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಜನರ ಭಿಡೆ. 
ಕಾ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದ. ರೂ ನನಗೆ ಆತ್ಮೀಯ ಹಿರಿಯರಾಗಿ ಕಂಡರು. ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ. | 
ತಂಬೂರಿ, ತಟಲಾಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲು ನನಗೆ ನಿತ್ಯವೂ: ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ' | 
ಬಂದ ನಾನು ಜ್‌ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಪಾತ್ರ ನಾದುದನ್ನು ಕಂಡು ಅವರಿಗೆ ಅಂಜಿ | 
ಸ್‌ ಜನರೆಲ್ಲ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡುತ್ತಿ ತೆ } 


ಆ ಊರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌-ಶಿಕ್ಷಕನು ಬಂದು ವಾಸ ವಾಗಿದ್ದ ನು. ಹುಡುಗ" 


ರನ್ನು ಮೂರನೇ ತರಗತಿಯವರೆಗೆ ತರಬೇತು ಗೊಳಿಸಿ ಮುಂದೆ ಅವರು ಹೈಸ ಸ್ಕೂಲಿಗೆ. | 
ನಾಲ್ಕನೇ ತರಗತಿಗೆ ಹೋಗುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ ರು. : ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ ಈ. 
ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಅವರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಾನು, ನನ್ನ ತಮ್ಮ ಗೋಪಾಲ, | 


ಇಬ್ಬರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕಲಿಯುವಂತೆ ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿದನು. ಮಾಸ್ತ ರು ಪ್ರೀತಿ 
ಯ.ಂದ ನಮಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಲಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಪ್ರಾರಂಭದ | 
ವಸ ಚು 'ಮಾಡಿ ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿಕ ಮೊದಲಾಯಿತು. ನಮ್ಮ 


ಮ ರ ಅ ವಿದು ರ್ಥಿಗಳಿಂದಲೇ ಸ ಸಂಪಾದಿಸಿ "ಕಿಂಗ್ಸ್‌ ಪ್ರೈಮರ್‌” ಒಂದನ್ನು, 
ಸಂಗಪ್ಪ ಮಲ್ಲಪ್ಪ claus "ಭಾಷಾಂತರ ಪಾಠಮಾಲೆ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟರ.. ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿ ವು ಆ: ಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠಗಳಿಂದಲೇ | 


ಕಣವು ಆ 
ಠಿ | 
ಆರಂಭವಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌- ಮಾಸ್ತರು ನಿತ್ಯವೂ ಸಂಜೆಯ ಐದು ಗಂಟಿಗೆ , 


52/ಸಂವಾದ 


BS 
NR 


ಬಂದು ನಾವು ಓದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರೈಮರ್‌ 
ನಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಪಾಠ, ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಲೆಯ ವ್ಯಾಕರಣದ ನಿಯಮ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದಾ ರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ, ನಮ್ಮ ತಮ್ಮನ ಒಲವು ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ಕಡೆಗೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ 
ಈ ಪಾಠ ಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಹಿಂದೆ. ನಾನು ಮಾಸ್ತರರು 
ಕೊಟ್ಟ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಉರುಹೊಡೆದು, ಎಲ್ಲವನ್ನು ದಿನದಿನವೂ ಒಪ್ಪಿ ಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 
ಮಾಸ್ತರರು ಮುಂದಿನ ಪಾಠವನ್ನು ನನಗೆ ಕಲಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾನು ಈ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಆತುರವಾದ ಮನಸುಳ್ಳ ವನು, ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ : 
ಎಲ್ಲ ಪಾಠಗಳನ್ನೂ ಓದಿ, ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅದರಿಂದ ನನ್ನ 
ಮೇಲೆ ಆ ಮಾಸ್ತರರ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯೂ ಹೆಚ್ಚುಯಿತು. ಒಂದು ತಿಂಗಳವರೆಗೆ 
ಸುಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪಾಠ ನಡೆಯಿತು. ೧೪-೧೫ ಪವರ್‌ ' 
ನೊಳಗಿನ ಪಾಠಗಳು, ೧೫.೧೬ರಷ್ಟು ಭಾಷಾಂತರ ಪಾಠಗಳೂ ನನಗೆ ಅವಗತ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಾಸ್ತರರು ಶೂರ್ಪಾಲಿಯವರು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಹೆಂಡರು-ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಶೂರ್ಪಾಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟು ತಾವೊಬ್ಬರೇ ಯಾರಲ್ಲಿಯೋ 
ಊಟ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಗೆ ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ 
ನಮ್ಮ ಕೆ ಯಿಂದಲೇ ಎರಡೆರಡು ರೂ. ಗಳನ್ನು ಆ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ _ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೆ "ಫೀ ಎಂದು 
ಕೊಡಿಸಿದನು. | 

ಮುಂದೆ ೩-೪ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಕರು ತಮ್ಮ ಊರಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬರು 
'ವೆನೆಂದೂ, ಬಹಳ ದಿನ ತಡೆದು ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಶೂರ್ಪಾಲಿಗೆ ಹೋದರು. 
ನಮ್ಮ ದುದೆನೈ ವವೇ ಎನ್ನಬೇಕು. ಅವರಿಂದ ೪-೫ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪತ್ರವೊಂದು 
ಬಂದಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿ ಇದ್ದುದಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಸತ್ತುಹೋದ 
ಅಂದೂ, ತಮಗಿನ್ನು ಮೂಡಲಗಿಗೆ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆದೂ ತಿಳಿಸಿದರು. 
ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣನಿಗೆ ವ್ಯಸನವಾಯಿತು. ನಾವು ಹುಡುಗರಾದುದರಿಂದ ಆ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ನಮಗೆ ೪ ರೂ.ಗಳ ಬೆಲೆಯ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಶಿಕ್ಷಣವು ದೊರೆಯಿತು. ಮತ್ತೆ ನಮಗೆ ತೆಂವು ಸಿಕ್ಕು ಶಿಕ್ಷಣದ ದಾರಿ 
ಯನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದೆವು. ನಮ್ಮ ಬಲರಾಮಣ್ಣನು ಮಾತ್ರ ಅದೇ ಊರ ಕನ್ನಡ. 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳನೇ ತರಗತಿಗೆ ಹೆಸರು ಹಚ್ಚಿ ಮುಲ್ಕಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣನಿಗೆ ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಶಾಲೆಗೆ ಕಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮಹಾತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಶಾಲೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಶಿರುಗಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ನನಗೆ ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಸ್ವಾವಿ:ಗಳ ಮಠದಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ಓದುವ, ಗಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ಕೆಲಸ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಅವರ ಪ್ರೀತಿಯೇ ನನ್ನ ಗಳಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಅವರೆಲ್ಲರ ಸಂತೋಷದಿಂದಲೇ ನಾನು ಸಮಾಧಾನಪಡತೊಡಗಿದೆ. ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೂ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಆಗ ನಾನು ಒದಿದೆನು. ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಕೊಟ್ಟು ಓದಿಸಿದ ವೇದಾಂತ 


73 | : ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/53 


ಪುಸ್ತಕಗಳ ಜಾ ನ್ಲಿನವು ನನಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವರು ಮಧ್ಯೆ ಮಧ್ಯೆ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟು 


ದರಿಂದ ವೇದಾಂತದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ನಾನು ಪಡೆದುಕೊಂಡೆ. 
ನಾವು ಮೂಡಲಗಿಗೆ ಹೋಗಿ “ಮೂರು ತಿಂಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಆಷಾಢದಲ್ಲಿ 


ಮಳೆಗಾಲವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ತನ್ನ ಗುರುತನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಸುಮ್ಮನೆ ಊರಲ್ಲಿ 


ಕ್‌, 


ಕೂಡುವುದೇನೆಂದು ಹತ್ತಿರದ ಧರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಅಕ್ಕನ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಂತುಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಮಳೆಗಾಲ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಸಂತತ ' 
ಧಾರೆಯನ್ನು ಸುರಿಸತೊಡಗಿತು. ಈ ಧಾರೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಡೆಯ ಮಾಳಿಗೆಯ ' 


ಮನೆಗಳೆಲ್ಲ ಸೋರಿ, ಮನೆಯೆಲ್ಲ ಕೆಸರು ಕೆಸರಾಯಿತು, 


ಧರಮಟ್ಟಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ೧೫-೧೬ರಷ್ಟು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೆಗಳಿದ ವು, ಎಲ್ಲ 


ಮನೆಯ ಓರಿಯರೂ ಕೋರ್ಟಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಗೊರವ ಹೋಗಿದ್ದ ರು. ಇನ್ನೂ 


ವಂರಳಿ ಊರಿಗೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ರಭಸದ ಮಳೆಗಾಲ ಸುರುವಾಗಿ ಅವರ ' 
ಅವರ ಬರುವಿಕೆಗೆ ತಡೆಯನ್ನೊ ಡಿ ತ ಅಂದು ಶ್ರಾವಣದ ಮೊದಲನೇ ಶುಕ್ರವಾರ. ' 
ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೌರಿಪೂಜೆ ನಡೆಯಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಗೋಕಾವಿಗೆ ಹೋದವರು ' 


ಬಂದೇ ಬರುವರೆಂದು ಎಲ್ಲ ಮನೆಯವರೂ ದಾರಿಯ: ನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಇದ್ದು 


ದಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಸುದ್ದಿ ಟ್‌ ಬಂದಿತು. RNS ಕ 
ಮುಂದೆ, ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿಸುವ ನಾವು, ಮಹಾಪೂರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಹೋಯಿತೆಂಬ ' 
ಆ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಧರಮಟ್ಟಿಯ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಗಾಬರಿಗೊಂಡರು. ಕೆಲವು ಮನೆ. 


ಗಳಲ್ಲಿ ಅಳುವ ಸ ಸ್ವ ರವೂ ನನಗೆ ಕೇಳಿಸಿತು. . ಆ ನಾವಿನಿಂದಲೇ ಹೊಳೆಯನ್ನು ದಾಟಿ 


ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಹೋದ ಧರಮಟ್ಟಿಯ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಬರುವವರಿದ್ದ ರು. ಈ ನಾವು 


ಮುಳುಗಿದ ಸುದ್ದಿ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಘಾತವನ್ನೆ ತ ತಂದೊಡ್ಡಿ ತು. 


ಏನು ಸುದ್ದಿ ಬರುವುದೋ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಆತುರದಿಂದ ದಾರಿಯನ್ನೆ © ಕಾಯು 


ತ್ತಿದ್ದರು. 


ಹೋಗಿತ್ತು. ಜನರು ಮೊದಲೇ ಎಚ್ಚರಾಗಿ ಆ ಊರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮೀಪದ 


ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು. ಹೋಗುವಾಗ ಜೊತೆಗೆ ತಂದ ಸ ಸಾಮಾನುಗಳಿಷ್ಟೋ€ | 
ಅಷ್ಟೆ . ಅವರವು.. ಮಿಕ್ಕುವೆಲ್ಲ ಘಟಪ್ರಭೆಯ ಪಾಲಾಗಿದ್ದವು. ತುಂಬಿದ ಹಗೆ, . 


ನ ಘಟಪ್ರಭಾ ನದಿಯು ತುಂಬಿ ಹರಿದು ಎರಡೂ ದಂಡೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಒಂದು : 
ಸಾಗರದ ನೀರಿನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ನಾನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಧರಮಟ್ಟಿ ಯ 

ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಪುಲ್ಲಗಡ್ಡೆ ಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಅನುಭವಿಸಿದೆನು. ಪುಲ್ಲಗಡ್ಡೆ ಯ 
ಊರು ಹೊಳೆಯ ಬಳೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಆ ಊರೆಲ್ಲವೂ ಮುಳುಗಿ | 


ಒಟ್ಟಿ ದ ಬಣವೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಜೀವನ_ಸಾಮಸಗ್ರಿಗಳು, ಎತ್ತಿನ-ಬಂಡಿಗಳು, ಎಲ್ಲವೂ . 
ನದಿಯ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ತೇಲಿಹೋಗಿದ್ದವು. . ಆ ಊರನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡ ನನಗೆ ಅಂದು | 


ಆ ಗೋಕಾವಿಯ ನಾವು ಮುಳುಗಿ ಹೋದ ಸುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಕೇಳಿ, ಮನಸಿ ನ ಮೇಲೆ, 


ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಭೀತಿಯ ಅಘಾತವೇ ಆದಂತಾಗಿತ್ತು, 
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y 
ತಾ ೯ 
ಸ್‌ 


- 
ಕೃತ ಇ, ಕ್‌ 
A 
ಜ್‌ 
ಸ್‌ 


ಅಂದು ಸಂಪತ್‌ ಶುಕ್ರವಾರ.  ಧರಮಟ್ಟಿಯ ಯಾವ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಊಟವೇ ಇಲ್ಲ... ದುಃಖದಿಂದ ಅವರು ಹೊಟ್ಟೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. 
ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮನೆಯ ಹಿರಿಯರ ದಾರಿಯನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದರು. 
ಗೋಕಾವಿಗೆ ಹೋದ ಧರಮಟ್ಟಿಯ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಒಬ್ಬ ಅಂಬಿಗನನ್ನೆ € ಕಳಿಸಿ ತಾವು 
ಬದುಕಿದ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಒಂದು ಪತ್ರ ಬರೆದು ತಿಳಿಸಿದರು. ಎಲ್ಲರೂ. ಆ ಪತ್ರದಲ್ಲಿಯ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ದಿ ಸಮಾಧಾನದ ನಿಟ್ಟು ಸಿರನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರು. ಆ ಪತ್ರದಿಂದ ಅವರು 
ಬದುಕಿದ ತ ಗೊತ್ತಾ ಯಿತು. ವ್ರ ಇಂಬು ದಿಯ ನಾವಿನಿಂದಲೇ 
ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿ ಧರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಬರಬೇಕೆಂದು ಯೋಚಿಸಿದೆವು. ಆದರೆ ಗೋಕಾವಿಯ 
ದ್ಯಾ ಮವೃಃ ನ ಜಾತ್ರೆ ದ ಮೊದಲನೆಯ ನಾವೆಗೆ ತುಂಬ ಗದ್ದಲವಾಯಿತು, 

' ಅದರಲಿ ನುಗ್ಗಿ ಹೋಗಲು ನಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ನಾವೆ 
ಜನರಿಂದ ತುಂಬಿ ನದಿಯನ್ನು ದಾಟುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಧ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋದಾಗ ತುಂಬಿದ 
ಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ ಆ ನಾವೆ ಮಲಗಿ ಯಿತು. ಬೇರೆ ನಾವಿನ ವ ವಸ್ಥೆ ಯಾಗುವ 
ವರೆಗೂ ನಾವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಲುವಾಗಿ 
ನೀವು ಯಾವ ಚಿಂತೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಕೂಡದು. ಇಂದು ಸಂಪತ್‌- ಶುಕ್ರವಾರ 
ವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತು. “ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ನಾವು ಬಂದ ಮೇಲೆಯೇ 
ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾದ ಪರಿಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದು ದರಿಂದ 
`ನಮಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ನೀವೇ ನಿಶ್ಚಿಂತೆಯಿಂದ ಡು ಆ ಹಬ್ಬ ವನ್ನು 
_ ಆಚರಿಸಬೇಕು” ಎಂದು ಆ ಪತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದಿ ತು. : ಓದಿ ಧರಮಟ್ಟಿಯ ಮನೆಗಳವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸಮಾಧಾನಗೊಂಡರು. ಅಂದಿನ ಊಟವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ೩ ಗಂಟೆ 

ವೇಳೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ಹೋಗಿತ್ತು. 


ಮುಂದೆ ನಾನು ಸಂತೆ-ಚಕ್ಕ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮೂಡಲಗಿಗೆ ಹೋದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಹೋದರೂ ನನ್ನಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ; ವುದಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ... ನದಿಯ ನೀರು 
 ಮೂಡಲಗಿಯವರೆಗೂ ಬಂದು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಿತು. ನಮ್ಮಿಂದ ಎರಡು. ಮೆ ಲುಗಳ 
ಮೇಲಿರುವ ಕಮಲದಿಣ್ಣೆ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದ ದುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಜನರು ಮಾತ 
_ ನಾಡುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಾಣಬೇಕೆಂದು ಆತುರ ನನಗೆ. ಮಳೆ 
ಮೇಲೆ ಹತ್ತಿದ್ದರೂ ನಾನು ಛತ್ರಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕಮಲದಿಣ್ಣೆ ಯ ಬಳಿ ಹೋಗಿ 

ನೋಡಿದೆ. ಊರೆಲ್ಲವೂ ನದಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು “ಮುಳುಗಿದ ಮನೆ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ದೂರದಿಂದಲೇ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಕು ಮನೆಯಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯ 
'ವಾಗದೆ ಮಾಳಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಗುಡಾರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೈಕೊಂಡು ಕೆಲವು ಜನರು ವಾಸ 
'ವಾಗಿದ್ದರು :: ಅನೇಕ ಜನರು ಊರನೂ ಸ ಬಿಟ್ಟ ಹೋಗಿದ್ದರು. ಓಂದು ಬೊಳು 
ಎರಡು ಮೊಳದಷ್ಟೇ ಮುಳುಗದೆ ಉಳಿದ ಮನೆಯ ಜನರಿಗೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೆಲ್ಲಿ? 
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ಅವರಾಗ ಏನು ತಿಂದು ಬದುಕಿದರೋ ಗೊತ್ತಾ ಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ ಭಾ. 
ಸರಕಾರವೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ. ಈ ಜನರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಯೋಚನೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಅತಿಶಯವಾದ ಮಳೆ. ಮಾಳಿಗೆಯ ಮೇಲಿನ ಛಳಿ ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಎಷೊ ಲ 
ಜನರಿಗೆ ಮಲೇರಿಯ ಜ ಜ್ಜ ರ ಬಂದು ಬಳಲುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಔಷಧದ ನೆರವೂ ಯಾವುದೂ. 
ಸಿತ್ಕುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊ ದು ವಿಷಯ ಂದರೆ ಕಮಲದಿಣ್ಣೆ ಯಲ್ಲಿ ಗೋಧಿ, ಬಿಳಿ 
ಜೋಳಗಳ ಬೆಳೆ'ಹೆಚ ಚ್ಚು. ಆವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹಗೆ: *ವುಗಳಲ್ಲಿ' 
ತುಂಬಿ ತುಂಬಿ ಇಟ್ಟು ಪಂಚಮಿ ಹಬ್ಬ ದ ಮುಂದೆ ಮಾರಾಟ ಮಾಡಿ ಲುಭ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಕನಸನು ಸ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಮಳೆಯ ಜಲಪ್ರಳಯದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅವರಿಗೆಲ್ಲಿ ? ಎಲ್ಲ ಹಗೇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನದಿಯ ನೀರು ಸೇರಿ ಗೋಧಿ, ' ಬಿಳಿಜೋಳ 
ಗಳಲ್ಲ ಕೊಳೆತು ಹೋದವು. ಒಟ್ಟೆದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಬಣವೆಗಳಲ್ಲ ನದಿಯ ನೀರಲ್ಲಿ 
ತೇಲಿ ಹೋದುವು. ಕೃಷಿಯ ಸಾಮಾನಾಗಳಾದ. “ನೇಗಿಲು, `ರೆಂಟೆ- ಕುಂಟಿಗಳೆಲ್ಲ. 
ನದಿಯ ನೀರಿನ Ey ವು. ಆ ಜನರ ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರೂ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡು 
ವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಶ್ಯವ ನ್ನ್ನ ನೋಡಿದ ನನಗೆ ಓದಿನ ಊಟದಲ್ಲಿ ರುಚಿ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. 
ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಿದ್ದೆ ಹತ ಸ ಇಂತಹವೇ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೋ ಭೀಕರ ವರ್ತಮಾನಗಳು | 
ನನ್ನ ಕಿವಿಗೆ ಬಂದು ಅಪ್ಪಳಿಸದವು. ಗೋಕಾವಿಯ ನಾವೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಬಸಿರು. 
ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳೊಬ್ಬಳು ಅದು ಮುಣುಗಿದಾಗ ತೇಲುತ್ತ ಹೋಗಿ ಒಂದು ಗಿಡವನ್ನು. 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಕುಳಿತಳಂತೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅವಳಿಗೆ ಪ್ರಸವ ವೇದನೆ ಸುರುವಾಗಿ ಗಂಡು. 
ಕೂಸಿಗೆ ಜನ್ಮವಿತ್ತಳಂತೆ. ಮಳೆಯ 'ನೀರೇ ಆ ಕೂಸಿಗೆ ಬೆಚ್ಚು ನೀರಾಯಿತು... 
ಇಂತಹ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಕೂಸು ಹೇಗೆ ಬದುಕಿ ಉಳಿಯಿತೋ, ಅದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಟ್ವಿಸಿದವನೇ | 
ಬಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಈಚೆ ದಂಡೆಯ. ಜನರು ತೆಪ್ಪ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗಿಡದ ಮೇಲೆ ಹೆರಿಗೆ 
ಯಾದ ಆ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳನ್ನು ಮಹಾಪೂರದಿಂದ ವಸತ ಪಾರುಮಾಡಿದರಂತೆ, ' 
ಆ ಮೇಲೆ ಆ ಊರ ಸ್‌ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಕೆಗೆ ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ ಎಡೆಯು: ದೊರ 
ಬಹುದು ; ಆ ಕೂಸಿಗೆ ಬಿಸಿನೀರಿನ ಸಾ ್ಲಿನವೂ ಸಿಕ್ಕಿ ರಬಹುದು. | 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ನೌಕಾಯಾತ್ರಿಗಳು ಕುಳಿತ ಡದ ಮೇಲೆ ನೀರಲ್ಲಿ ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ 
ನಾಗರಹಾವುಗಳು ಬುಸ್ಸಂದು ಹತ್ತಿ ರವೇ. ಬಂದು ಬೆದರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದು ವಂತೆ. ಎಷೊ i 
ಮಂದಿ ನದಿಯ ನೀರಿನ ಸಾವಿನಿಂದ ಪಾರಾದವರು ಈ ಹಾವುಗಳ ಕಡಿತದ ವಿಷದಿಂದ. 
ಹೋದರಂತೆ. ಅವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ . ಜಲಸಮಾಧಿ. ಮುಂದೆ. ನೌಕೆಯು ಹೇಗೆ' 
ಮುಳುಗಿತು ? ಎಷ್ಟು ಜನರು ನಾವೆಯಲ್ಲಿದ್ದರು ? ಅವರಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರೆಷ್ಟು ? ಬದುಕೆ | 
ಉಳಿದ ಜನರೆಷ್ಟು ?-ಎಂದು ಸರ್ಕಾರವು ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿತು. ಆದರೆ ಈ. 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಜನರಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಏನು ಪ ಯೋಜನ ? ಕಮಲದಿಣ್ಣೆಯ ಜನರ; 
ನೆನಪಾದರಂತೂ ಹ ಇಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಂತಾಪವು ಉರಿಯತೊಡಗುವುದು. ಹಸಿವಿನಿಂದ 
ಅವರು ಜೋಳದ ಸ ನ್ನೇ ಮುಕ್ಕಿ, ತಮ್ಮ ಹಸಿವನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರ 
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ಬಹುದು. ಹಸಿ ಎಲೆಗಳನ್ನಾದರೂ ತಿಂದು ಬದುಕಬೇಕೆಂದರೆ ಆ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಎಲೆಯಿದ್ದ ಗಿಡಗಳೂ ಕೈಗೆ ಎಟಕುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹತ್ತಿರದ ಹಳ್ಳಿ 
ಯವರು ಹರಗೋಲು ತನ್ನ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ ಜನರನ್ನು ಮಹಾಪೂರದಿಂದ ಪಾರು 
ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಿಗೆ ಅರ್‌ ಇಡು ಜಾಂ ಅವರನ್ನು ಅನೇಕ ದಿನ 
ಪೋಷಿಸಿದರು. ಜನರು ದರ ಮನೆಯೊಂದೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಗೋಡೆ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಸಡಲಿ, ನೀರಿನ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕು ಎಲ್ಲವೂ ನದಿಯೊಂದಿಗೆ ಹರಿದು ಹೋಗಿ 
ಊರೆಲ್ಲವೂ ಹಾಳು ಕ್ರ ನಿಸರ್ಗವು ತಂದ ಆಪತ್ತಿಯದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಾನವರು ಎಷ್ಟೆ ದು ಸಹಿಸಿ ನಿಲ್ಲಬಹುದು? ಆದರೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಸ್‌ 
ಒಂದು ಮನುಷ್ಯ ತ್ರೈ ದೆ ಹರ ಆ ಆಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೆಲವೇ ಜನರು ಹೋದರೂ 
ಮಿಕ್ಕ ಜನರು ಬದುಕ ಉಳಿದರು. 


ಪುನರ್ವಸು ು ಮಳೆಯು ಹೋಗಿ ಪುಷ್ಯ ಮಳೆಯ ನಾಲ್ಕೂ ಚರಣಗಳೂ ಆನೆಯ 
ಸೊಂಡಿಲದಂತೆ ಮಳೆಯನ್ನು ಸುರಿಸಿದವು. ಯಾವ ಹಳ್ಳಿ ಗೂ ಜನರು ಹೋಗಂವಂ 
ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಹಳ್ಳ -ಸರಿವುಗಳು ತುಂಬಿ ಹರಿದು pe ದಾರಿಗಳನ್ನೆ € ಕಟ್ಟು. 
ಮಾಡಿದ ವು. ಯಾವುದೇ ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ನು ತೀರಿಹೋದರೂ ಜೆ 
ಅವರ ಬಳಗ ಎಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ದಿದ್ದ ರೂ ಅವರ ಕೊನೆಯ ಭೇಟಿಯನ್ನು ಕಾಣದೆ ಸತ್ತು 
ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. ಸತ್ತ ವರನ್ನು. ಸ್ಮಶಾನದಲ್ಲಿ ದಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಜನಯ ತೆರವು 
' ಕೊಡುತಿ ರಲ್ಲ. ಜನರು ಮಳೆಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಆಗ ಕೊಡದ ದೇವರು 
ಈಗ ಹತ್ತು ಕೈಗಳಿಂದ, ನೂರು ಕೈ ಗಳಿಂದ ನೀರನ್ನು. ಸುರಿಸಿ ಜನರನ್ನು ಸಂಕಟಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಮಾಡಿದ. ಆ ವರ್ಷ ಬೆಳೆದ ಬೆಳೆಯೂ ಅಪಾರವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಕಯ ಬಿಳಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬಿತ್ತದೆ ಹೋದರೂ ಹಿಂಗಾರಿಯ ಬೆಳೆಯ ನ್ನು ಆ ಮಳೆಯು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ 
ಬೆಳೆಸಿ ಒದಗಿಸಿತು. ಆದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ತೋಯ್ದ ಕಾಳುಗಳು ಕೊಳೆತು ಆಂ ವಾಸನೆ 
ಎಲ್ಲ ಊರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜನರನ್ನು ಬೇಸರಿಸಿತು. ಆ ಕೊಳೆತ ಕಾಳನ್ನು ತಿನ್ನು ವ 
'ಜನರಾರು ? ದನಗಳು ಕೂಡ ಆ ಕಾಳನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಹಿಂಜರಿಯುತ್ತಿ ದ್ಧ ವು. | 


| ಅದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಹಸಿವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಂತಹ ಕೊಳೆತ ಕಾಳನ್ನೇ 
ಹೊರ ಕಾಳುಗಳು ಬರುವವರೆಗೆ ಪಯ ಬೇಕಾಯಿತು. ಪೇಟೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಕೊಳೆತ_ಕಾಳುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಯಿತು. ಒಂದು ರೂ. 
ನ) ಕೊಟ್ಟ ರೆ ೧೬ ಸೇರು, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಆ ಕೊಳೆತಕಾಳಿಗೆ ಧಾರಣೆ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಗ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೊ © ದಿನ ತಿರುಗಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೊ ಡು... 


 -೧೯೧೪ನೇ ಇಸವಿಯಂತಹ ಜಲಪ್ರಳೆಯವನ್ನು ಅವರ ಏಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಂತಹ ಜನರನ್ನೂ, 
| ಇದುವರೆಗೂ ನಾನು ನೋಡಿಲ್ಲ. . ಅಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು ಬದುಕಿ ಉಳಿದೆ. : ಈ 
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ಕಾಳುಗಳು ತುಂಬಿ, ಜನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕೊಳಕು ವಾಸ ಯಾದ ಹೇಸಿಗೆ ಬರಿಸುತ್ತಿ 5ವ ವು, 


ಹ್ಲೊಸಓಿದಿ 


ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ: ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 

ಲೇಖಕರು; ಟಿ, ಎಸ್‌. ಸತ್ಯನಾಥ್‌ 

ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಶಾರದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗಾಂಧಿ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು - 560 009 
ಪುಟ 220. ಬೆಲೆ: 25 ರೂಪಾಯಿ 


ಈ ಗ್ರಂಥವು ಒಟ್ಟು 8 ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಲೇಖನಗಳನ್ನು 
ಕಳೆದ ಹನ್ನೆರಡು ವಷಃ ಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತ ಕಾರಕ ಲೇಖಕರು ಪೊಡಕೆ | 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಕುರಿತ ತಾತ್ವಿಕ , 
ಚರ್ಚೆಯ ನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಾತ ತೋರುವುದು ' 
ಸಹಜವಾಗಿದೆ. _ ಈ ಸಂಕಲನದ ಎಂಟು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಲೇಖನಗಳು ಜಾನಪದ । 
ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮವನ್ನೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅರಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ । 
ಸುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಮೂರು ಚಕ ಉಚ್ಛ ವಿಶ್ರೆ ೇಷಣೆ', “ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರ | 
ಆಚರಣೆಯ ವಿಶ್ಣೆ ೇಷಣೆ', ಹಾಗೂ "ಕಸೋತಾಖ್ಯಾನ' ಕಥೆಯ ರಚನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ' 
ವನ್ನು ವಿಶ್ಲೆ 'ಷಿಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ಗನ ಮೊದಲ ಮೂರು ಲೇಖನಗಳು ಜಾನಪದ ಅಧ $ಯನವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತವೆ.. ಮೊದಲ ಲೇಖನ "ಕನ ಡ ನಾಸ 
ವರ್ಗೀಕರಣ-ಒಂದು ಸಲಹೆ', ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದದ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ರಿತ | 


ಹಾಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತ ದೆ. “ನಮ್ಮ ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾರಗಳ 


ತಮ್ಮ ಶಾಬ್ದಿಕ ಜಾನಪದವನ್ನ ಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲದೆ ಅದರ ಜೊತೆಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭದ | 
ಹ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಆಚರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ಜ್‌ ಒಂದು ' 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 'ಆಚರಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟು ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ. 
ಇವನ್ನು. ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಜಾನಪದ ಸ ಕರೆಯಬಹುದು. ಇಂಥ ಸೆ ' 
ಪರಿಸರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಅಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಜಾನಪದ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು” ' 
ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಎರಡೂ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜಾನಪದ ಪ್ರಕಾರ ' 


~~ 
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ಕಾ 
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ಗಳನ್ನು 6 ಜನಪದ ಅಂಶಗಳೆ ಮೂಲಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಕ ಮವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಕಿ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ, 
ಜಂದಭಾ, ಕಾರ ನಿರೂಪಣೆ, ಅಭಿನಯ, ವಾದ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾಗವಹಿಸುವಿಕೆ 
ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳು ತ್ತಾರೆ. ಕಂಪ್ಯೂಟರ್‌ಗೆ ದ ವಿನ್ಯಾ ಸವನ್ನು 
ಕುರಿತಂತೆ ಸಂಖ್ಯಾಕ್ರಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಕೇವಲ ಸಗ ಹಾಗೂ ವೈಭವೀಕರಿಸಿದ, ರಸನಿಷ್ಕ 
ವಿವರಣೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾನಪ ಸದ ಅಧ್ಯ ಯಕಕ್ಕೆ ರ 
ಕ್ರಮವೊದಗಿಸುವ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವು ನ ಎಂದು 
ಲೇಖಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


"ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ-ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು” ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಲೇಖನವು 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವಾಗ ಸುರತಿ ಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮತ್ತು ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ 
ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಾವಳಿ ಇಲ್ಲ” ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಗ್ರಾಹಕರ ಅವಗಾಹನೆ ಗಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನಾವಳಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸ ಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಶ್ನಾ ಬಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಕರು 
ಹಾಗೂ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಇವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆ. ವಾಸ್ತ ಭಾ ಈ ಪ್ರಶ್ನಾ ವಳಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಜನಪದ ಆಚರಣೆಯ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಇದು ಅನ್ವಯ ವಾಗುವ ರೀತಿಯು “ಬಹಳ ಕ್ಷ ಚಿತ್ಕೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಲೇಖಕರು ಈ ಲೇ ನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ ಕ ಮ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದಂತಿದೆ. ಗು ಕ್ಷತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ತ ಕತೆಗೆ 
ಗುರಿ ಮಾಡುವ, ಹೊರರೂಪಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವ ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ಗುರಿ 
| ಮಾಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯು ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಚ್ಚಾಗುತ್ತ ಡೆ. ' ಜಾನಪದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿ 
ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಯನ್ನು ನಾವು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿ ನಿಂದಲೇ ಕ 
| ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾನಪ ದವು ನಮಗೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶವನ್ನೂ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಹಲವು ಪದರುಗಳ, ಅನೇಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗಳ. 

ವೈಲಕ್ಷಣಗಳ ನೋಟಗಳನ್ನು ಸ ದೆ. ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ ಜನಪದ ಆಚರಣೆ, 
ಓರ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳ ಒಳಹೊಕ್ಕೆ © eS, ಥೆ: ಹೀಗ ಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕ್ರಮದ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾಂತಿ be ವಿಭಾಗೀಕರಣದ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ೦ತ 
ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಬೇ "ಕು. ಇದರ ಅರ್ಥ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕ್ರಮದ ರೀತಿಯು-ಜಾನಪದ 'ಅಭಿವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಅಂಗವಾಗಿಯೇ 
ಗೊಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನ... 
ಕ್ರಮದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ನಾವು ಎಷ್ಟೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಬೋನ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ | 
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ಗ 


ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವತಾಗುತ್ತದೆ. . ಶಿವರಾಮ ಗರಂ 
ನ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಈ ದಿಸಿ ಸೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಬಲ್ಲವುಗಳಾಗಿವೆ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳ ಜಸ ಹೊರಬರುವ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಇಂಥ “ಅಧ್ಯಯನದ ಧಾಟಿಯ. 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ಲಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


"ನಗರ ಜಾನಪದ-ಒಂದು ೇಷಣೆ' ಸಂಕಲನದ ಮೂರನೇ ಲೇಖನ. 
"ನಗರ ಜಾನಪದ' ಎಂಬ ಪಾರಿಭ ಪದದ ಬಳಕೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಅಂಥ ಜಾನ 
ಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇದೆಯೇ ಭು ವ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೂಲಕ ಅಧ್ಯಯನವು ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. 
ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರ ಚ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ನಗರಗಳು ಪೂರ್ಣ ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಘಟ್ಟವನ್ನು ಘೊಂದಿದವುಗಳೇನಲ. ನಗರ-ಹಳ್ಳಿಗಳ ಜೀವನ ಸಂಬಂಧ, ಸಂಸ್ಕೃ ಡೆ 
ಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿ ಹ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತ ಹ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ "ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಹಳಿ ಸಯ ಜಾನಪದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ. ಇದು ನಗರ 
: ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾನಪದ ಅಲ್ಲ ; ನಗರಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ ಜಾನಪದವಾಗಿದೆ' ಎನ್ನುವ: 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಕಲನದ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದು ಮಹತ್ವ ವಾದ, 
ಲೇಖನವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯರ ಜಾನಪದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ, 
ತಪ್ಪು ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ ವನು ವುದನ್ನು ಈ ಲೇಖನ ವಿವರಿಸು | 
' ತ್ತದೆ. . ಆದರೆ ಬಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಲೇಖಕರು "ಗಮನಿಸಿದ್ದರೆ ಲೇಖನ ಇನ್ನೂ ! 

ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಯಾವು 
ದೆಂದರೆ-ನಗರವಾಸಿಗಳಾದ ಇಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಬದುಕು, ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು 
ತಾವು ದುಡಿಯುವ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಾತಾವರಣವು, ಇವರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾವ ' 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಸಂಪ್ರದಾಯಗೊಂಡ ' 
ಚಕ್ರಾಕಾರ ಕಾಲದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇವರ ಬದುಕಿನ ಹತ್ತು ಹಲವು ಆಚರಣೆ, ನಂಬಿಕೆ, | 
ದೇವಾರಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಇವರು ದುಡಿಯುವ ವಾತಾವರಣ ಮಾತ್ರ 
`ಸರಳರೇಖಾತ್ಮಕ.. ಜೀವನ ಭೂಮಿಕೆಯ ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ದ್ವ ೦ದ್ವ ದಲ್ಲಿ 
ಹಳಿ ಸಯ ಜಾನಪದ ನಗರ ಸಂದರ್ಭದ ಬದುಕಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸತ್ಯ "ರಡ | 
ಸ ಸೈ ರೂಪವನ್ನೇನಾದರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಯೇ ? ಹೇಗೆ ? ಬ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಸ ರೂಪಗಳ ಗಾಢವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಗುವುದು ಅಗತ್ಯ ವಿದೆ 
ವ್ಯ ೦ಗ್ಯ ವೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಈಗ ಪಟ್ಟಣದ ವಿದ್ಯಾ ಗಮ ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು ರಾಶಿ. 
ಗಟ್ಟಿ ಜೆ ಕೂಡಿಹಾಕಿದ ಜಾನಪದ ಸ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕಳೆದು ಕೊಂಡು: 
"ನಗರ ಜಾನಪದ'ಗಳಾಗಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. 


ಪ್ರ ಸಂಕಲನದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಲೇಖನಗಳೆಂದರೆ "ಆಟ'ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯ. 
ಯನ ಹಾಗೂ ಕಪೋತಾಖ್ಶಾ ನವನ್ನು "ಹರ ರಾಚನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ... ಆಟಗಳನ್ನು 


ಟೆ 
ಪಿಕ 
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ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನವು ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ತೆಯ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಟವನ್ನು, ಮನುಷ್ಯ ರ “ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ರೃದೆ: 
ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಿಂದ ಈ ವಿವರಣೆಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಶಾಬ್ದಿಕ, 
ಅಶಾಬ್ದಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆಟದ ಮೂಲಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈ ಶಿಷ್ಟ ತೆಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತಸ್ಥ 
ಸಬಳ ವುದು ಹೇಗೆ ಎನು ವುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮ 


"ಕಪೋತಾಖ್ಯಾ ನ'ದ ರಾಚನಿಕ ಅಧ 5ಯನವು- ಈ ಕಥೆಯ ವಿವಿಧ ಪಾಠಗಳು 
ವಿವಿಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಹತ್ವ ದ ಗಳಗ ಒತ್ತು. ಕೊಡುತ್ತವೆ, ಯಾವುದನ್ನು 
ಬಿಡುತ್ತ ವೆ ಭನ ಮ ಪ್ರಾನ್‌ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಥೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ” 
ಕಥೆಯ ಸಿ ಸ್ಥ ೫ ಚರಾಂಶಗೆಳನ್ನು "ಗುರುತಿಸುತ್ತ ಮ ವರ್ತಿಸುವ ಭಾಗ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾದ ಅಂಶಗಳೆನು ನ್ನ್ನ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಲೇಖನವು ಗುರುತಿಸ ತ್ತ್ವ ದೆ, 


ಬಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನ ಈ ಸಂಕಲನ 

ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಲೇಖನ. ಈ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಇವರು ಹಾಕಿಕೊಂಡ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಲೆವಿಸ್ಪ್ರಾಸ್‌ನ ರಾಚನಿಕ ಪಂಥ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಿಂಟಾಗ್ಮಾಟಿಕ್‌ ಹ ಪ್ಯಾ ರಾ 
 ಔಗ್ಮಾಟಿಕ್‌ ಸಂಬಂಧಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. ಲೇ ಖನದಲ್ಲಿ ಚಕಾ ಡಾ 
' ಕಾಲಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಸಾವು- -ಮರುಹುಟ್ಟಿ ನ ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಕರ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ, ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
. ವಿವರವಾ ದ ಚರ್ಚೆಯಿ: ದೆ. ಥು ಅಂತಸ ಸಂಸ್ಕಾರ'ದ ಅಧ್ಯ ಜುನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾಗಿದೆ ಲೇಖನದ ತಾತ್ವಿ ಕ ಚೌಕಟ್ಟಿ ೇ ಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹ. ಭಾರತದ 
ಜೀವನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಕ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ 

` ಧಾಟಿಯೇ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ.  ಲೆವಿಳ್ಕ್ರಾಸ್‌ನ ತಾತ್ವಿಕ ಧಾ ಟಿಯನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ದಾರಿಗೆ 4" ಗ ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ಮ 
ತತ್ವ ಮತ್ತು ಪುನರ್‌ಜನ್ಮ ಈ ಎರಡು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಕಲ್ಪಃ ನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ವಿಶೋಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ್ತರಗಳು ಭಾಂತಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿವೆ. 
ಅನೇಕ ಜನಪದ 'ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ, ಸ್ವರ್ಗದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ವಿರೋಧವಿರುವುದನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 'ಮಾಡಿದರೆ ಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಿವರ್ಗದ . ಈ 
ಕಲ್ಪ ನೆ ಉಳಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಜನಜೀವನದ ಪ್ರ ಜ್ಞಾಪ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಹಿಸಿದ್ದ ರೆ:ಅದು ಯಾಕೆ ? ಹೇಗೆ ? ಎನ್ನುವ ಸುಂಸ್ಯ ತಿಕ ಚರ್ಚೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಈ ಅಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರ ವಿಧಿಯ ಅಧ್ಯಯನ ತಳುಕು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ, 
| ಬ್ರಾಹ್ಮ ಸ ಜಾ ಸಂಸ್ಕಾರ ಜಸ, ವಿವರಣೆಗಳು ವಿವರಣಾತ್ಮ ಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿ 
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ಯುತ್ತವೆ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಪಂಥಗಳು, ಮಾಡುವ, ಅಂತ ಸಂಸ್ಕಾರೆ 
ಎಧಿಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ ತತ್ವದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕೂಡಿಸಿ, ಹೋಲಿಸಿ. ಸಾರ್ವ 
. ತ್ರಿಕ abi ಹೇಳುವ ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುತ್ತೇವೆ. ಸಂಕೃತಿಯ 


ಅಧ್ಯಯನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ತರಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೇ ಡೋಸ ಅಪಾಯ ಇಲ್ಲಿದೆ. 


ಮಸ 


ಸತ್ಯ ನಾಥರ ಈ ಗ್ರಂಥವು “ಆಟಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನ”, “ಕಪೋತಾಖ್ಯಾನ- ವಿಶ್ಲೇ 
ಷಣೆ' ತೆ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂ ಲಕ 
ಹೊಸ ಎಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಧಾಟಿಯನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ 
ತಾತ್ರಿ ಕ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವರಣೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾದ, ಒಳಗಾಗಬೇಕಾದ: 
ಸಂಗಶಿಗಳಿದ್ದ ರೂ ಮ ಅವರ ತಾತ್ವಿ ಕ ಚೌಕಟ್ಟು ತಾಂತ್ರಿಕವಾದ 
ಪಶ್ಚಿ ಮ ಮಾದರಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ವಾಲುತಿ ದಯ ಎನ್ನುವ ಅನಂಮಾನಗಳು 
ಹುಟ್ಟು ತ ತ್ತವೆ. ನನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಜಾನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ನಾವು "ತಾತ್ತಿ ಕ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಒಳೆವಿವರಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟ ಕಬೇಕಾದದ್ದು ಇದೆ ಎಂದು 


ಅನಿ ಸುತ್ತದೆ ಆ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಅಧ 'ಯನದ ಹೊಸ ಹಾದಿಗಳ ಕಡೆಗೆ 


ಹಾತೊರೆಯುತ್ತ ದೆ ಎನು ವುದೇ ಇದರ ಗುಣಾತ 'ಕವಾದ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 


-ಡಾ। ಬಸವರಾಜ ಕಲ್ಲುಡಿ' 


ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ದಂಡೆಯ ಮೇಲೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 


ಲೇ ಖಕರು; ಚಂದ್ರಶೇಖರ ತಾ ಗೆ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಸಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ನುಲಾ ಡಿಹಳ್ಳಿ » ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ. 
ಪುಟ 60; ಬೆಲೆ ರೂ. 12-00 ಹಾಗೂ ರೂ. ಚಿ 


ಇದು ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ತಾಳ್ಯರ ಎರಡನ! ಕವನಸಂಕಲನ, ಸುಮಾರು ಒಂದು ' 


1 


ದಶಕದ ಹಿಂದೆ "ನನ್ನ ಕಣ್ಣಗಲಕ್ಕೆ' ಎಂಬ ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಭರವಸೆ 
ಮೂಡಿಸಿದ್ದ ತಾಳ್ಯ ಟೆ ಈ ಹಕ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರವಿ:ಸಿರುವ ದಾರಿ ಸಮು ; 


ತಿಲ್ಲ. ಅಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಗ ಅನುಕರಣೆಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ 


ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಈಡುಮಾಡಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸ್ಥಿರತೆಗೆ 


ಲ ಕವನ ಸಂಕಲನವನ್ನು ತಲು ಪಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದಕ್ಕೆ € ಮೊದಲ ಸಂಕಲನಕ್ಕೂ 
ಎರಡನೇ ಕವನ ಸಂಕಲನಕ್ಕೂ ಹತ್ತು ವರುಷಗಳ Wek ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ 


ಮುಗ್ದತೆ, ಅದೇ ಬೆರಗು, ಸ ವಿಷಣ್ಣತೆ; ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಮ್ಮಿ ಅದೇ ' 


ಲಯ. ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಹ  ಕಾಂಕ್ಣ. "ಸಿಂಧೂ ' 
ನದಿಯ ಡು ಮೇಲೆ', "ಮಿರಾಂಡ', ಹಾಗೂ “ಏಸೊಂದು ಗುಹೆಗಳು ಈ 
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” 


ಸಂಕಲನದ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕವನಗಳು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಮೂರು ಕವನಗಳನ್ನು 
ಸಂಕಲನದ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕವನಗಳ ಜೊತೆ ಇಟ್ಟು ನೋಡಿದಾಗ ತಾಳ್ಯರ ಶಕ್ತಿ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳೆರಡೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೊದಲ ಕವನ "ಕತ್ತಲೆ ಮತ್ತು ನಾನು” ತಾಳ್ಯರ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಂತಿದ್ದು ಅದು ಮುಗಿಯುವುದು ಹೀಗೆ 
ಎ ; 
ಸುತ್ತಲು ಕತ್ತಲು ಮುತ್ತಲು 
ಬೆಟ್ಟ ಕಣಿವೆಗಳು, ಹಸಿರು, ಹಕ್ಕಿಗಳು 
ಕತ್ತಲುದುದ ಕಂಡವನು ನಾನು. 


ಇಡೀ ಕವನಸಂಕಲನದ ಸ್ನಯಿ ಧ್ವನಿ ಇದೇ-ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿಷಣ್ಣತೆ. 

ಇವರ ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಸುತ್ತ ಲು ತ ಘಃ ವಿಷಣ್ಣ ತೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 

ಕಾಡುವಷ್ಟು ದ ಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅರಳಿಸುವಷ್ಟು ದಟ್ಟಿ ಜಾಗ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 

ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ವಿಷಣ್ಣ ತೆಯ ಮಂಪರಿನಲ್ಲಿ: ನಮ್ಮ ನ್ನ್ನ ಇಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತದೆ. “ಕನ್ನಡಿ 

ಯಲ್ಲಿ ಕಂಡವಳು ಕನ್ನ ಡಿಯಲೇ ಕಾಡಿದವಳು' ಎಂಬ ಹು ಕವನದ ಸಾಲಿ 

ನಂತೆಯೇ ನಿಜದ ಡು ಹಂತದ ಹಿಂದೆಯೇ ನಮ್ಮನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡುತ್ತ ದ; ಇದು 
ಕವಿಯ ವ್ಯಕ್ತ ತ ತ್ವದ ಮಿತಿಯೂ ಆಗಿರಬಹುದು. 

"ಎಲ್ಲಿ ಹೋದವು ಕನಸಿನ ಹಕ್ಕಿ ಗಳು: ಜೀವ ರೆಕ್ಕೆ ಯ ಬಡಿದು 7 ಎಂದಂ 
| ಜಗತ್ತ ನ್ನು ರೊಮ್ಯಾ ಟಿಕ್‌ ಆಗಿ ನೋಡುವ ತಾಳ್ಯರು ಕವನ ಕಟ್ಟುವ ತಂತ್ರವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಪೊಸ: ಸಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎರವಲು 'ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಇ ಒಡಕೇ ಇವರ 

ಕವನಗಳ ಒಡಕೊ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಮೊದಲು. ಸೂಚಿಸಿದ ಮೂರು 
ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕವನಗಳು ಎಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿ ಕೊನೆಗೆ ಏನೂ ಹೇಳದಂತಹ ' 
ಶ್ರ ವಿಷಣ್ಣ ತೆಗೆ ಈಡಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ದಂಡೆ ಮೇಲೆ” ಕವನ 
ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪ ನೆ, ರೋಚಕ ಶಬ್ದಗುಣ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸ ಪುಟಗಳ ಸೃಜನ 
ಜಿ ಮಾಂತೇಜ್‌ಗಳ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಒಳಗಿನ ತಂತಿಗಳನ್ನು ಮೀಟಿ 
' ಕಾರಣ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಲು ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಧ್ಯಾ ನಶೀಲತೆಯ 
| ಕೊರತೆ. ಬಜ ಕವಿಪ್ರತಿಭೆ ದು ಅವನು ಎಷ್ಟೆ ಶ್ರ ಪ್ರೀ ಕಡತ ರಗಳನ್ನು 
| ಮುಟ್ಟಬಲ್ಲವನಾದರೂ ಅಲ್ಲಿನ ಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನು ಈ ಭೂಮಿಗೆ, ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ, ಇವತ್ತಿ ಗೆ 
ತನ್ನ ನೆರೆಹೊರೆಗೆ ತರುವಲ್ಲಿ, ಸ ವ ಬಂ ತಾಳ್ಯರ "ಮಿರಾಂಡ' ಹಾಗೂ 
ಏಸೊಂದು ಗುಹೆಗಳು” ಈ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇವರ ."ದಂಡೆಯಿದೆ ಇಲ್ಲೆ ಎಲ್ಲೋ? "ಪರೀಕ್ಷೆ ಹಾಲಲ್ಲಿ ಕುಂತ 
ಮೇಸ್ಟ್ರ ಗೆ ಕಂಡದ್ದು', "ದಾವಣಗೆರೆಯೆಂಬ ದೇ ವನಸರಿಯ ವಕಾಯೆ', (ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ 


ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೧೯೯೦/63 


ಹೋಗಲಾರೆ”, "ಗೆದ್ದ ಲು ಹುಳ? ಮುಂತಾದ ಆಲ್ಫಾಕಾಂಕ್ಕೆ ಯ ಕವನಗಳು ಸ ಕ 


ಪೂರ್ಣವೆನಿಸುತ್ತವೆ; "ಸಾರ್ಥಕವೆನಿಸ ಸುತ್ತವೆ, ' ' ಎ 


ಆದರೆ ತುಳ್ಯರ ನಿಜವಾದ- ಅವರದ್ದೆ € ಆದ ಪ್ರತಿಭೆ ಪ ಗ್ರಕಟಗೊಂಡಿರುವುದು ಈ 
ಮೊದಲು ನಾನು ಗ ಅವರ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ ದ ಮಿತಿಯಲ್ಲೇ ಅರಳಿಕೊಂಡಂತಿರುವ 
ಆವರ ಪ್ರೇಮ ಉರುಫ್‌ ವಿರಹ ಕವನಗಳಲ ವಿಪರೀತ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳ ಆಡಂಬರವಿಲ್ಲದ, 
ಶಬ್ದ ಟ್‌ ಭಾರವಿಲ್ಲದ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಲಂಕರಣದ ವಯ್ಯಾ ರವಿಲ್ಲದ ಇವರ 

ಸುಂದರಿಯರು”. "ಈಗವಳು ಏಕಾಂಗಿ”. "ಶಿವಮೊಗ್ಗೆ ಯ ಹುಡುಗಿಯರು”, "ಒಂದು 
ವಿರಹಗೀತೆ' ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳು ಯಾರಿಗಾದರೂ 'ಮುದಕೊಡುತ ತ್ತವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ತಾಳ್ಯರು ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ "ನನ್ನ ಬೊಗಸೆ ತುಂಬಿದ ಕಣಿ ಬರು ಕವನದ 


ಆಕಾರ ಕಳೆಯುವ ಯಶಸ್ಸಿ ಯಾಗಿದ್ದ ರೆ ಅದೇ ಒಂದು ಸಾರ್ಥ ಕತೆ” ಎಂದಿರುವ 


ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ಸ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟ | ಮದಂತಾಗುತ್ತಿ ತ್ಮದೆ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಈ ಅಮೂಲ $ವಾದ 


ತುಂಬು ಬೊಗಸೆ ri (ರನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿರುವುದು ಯಾರಿಗಾಗಿ, ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರ 


ನಿಗೂಢವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ” 


-ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ' 


ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು : 
ನವಿಲು ಕಿನ್ನರಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿ, 
ಪ್ರ. ಶುಭದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಜರಗನಹಳ್ಳಿ , ಜೆ.ಪಿ. ನಗರ ಅಂಚೆ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 078. ಪುಟ: “54. ಬೆಲೆ: 8 ರೂ. 


ಕವಿ ಮತ್ತು ಕರವಸ್ತ್ರ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಕುಮಾರ ಜೋಶಿ 
ಪ್ರ: ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಮೆ ಸೂರು. 
ಪುಟ; 62, ಜಿಲೆ: 18 ಮ 


ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು (ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ; ಮೋಹನದಾಸ್‌ ಧಾವಸ್ಯರ್‌, 
ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶನ, ' ಪುಟ: 206, ಬೆಲೆ; 22 ಡ್‌ 


ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಳು ಶಕುಂತಳೆ ಟಃ SN) 
ಔನ ಣೆ ತ ಮುನಿಕೃಷ್ಣ 


ಪ್ರ ಸುವಿದ್ಯಾ ಪ್‌ i ಗ ಸರ್ವೆಯರ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು ' 


ಪುಟ; 66, ಬೆಲೆ; 16 ರೂ. 


('ಸಂವಾದ'ಕ್ಕೆ ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕ ಕಳುಹಿಸ ವವರು ಎರಡು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸಳಂಹಿಸೋಕಿ 


64/ಸಂವಾದ | | | ee | 


50೫ರಿರಕರ ಟಜ್ಲಣಿಗಳು. 


ಪ್ರಿಯ ಓದುಗ, 


ನಮ್ಮ ಮೂರನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಎರಡನೇ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ : 
ತಡವಾಗಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ... ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿತನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಮ್ಮ ಚಂದಾದಾರ ಗೆಳೆಯರನೇಕರ ಆಲಸ್ಯ ಅಥವಾ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
೦ಬುದನ್ನು ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಸಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಗೆಳಯರ ಆಲಸ್ಯ ಮ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಸ ಮು: ಎಷ್ಟು ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಗೊಂಡಿದ್ದೆ ಅವೆಂದರೆ, ಇಂತಹ ಪಿ ಚಿಕ್ಕ ಸಾಹಿತ್ಯಿ ನ 
ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ನಾನಂದು ಅನಗತ್ಯ ವೆಂದು ಕನ್ನಡ ಸಾರಸ್ಯ ತ ಲೋಕವು 
ಕ ನವುದಾದರೆ ನಾವಾದರೂ ಯಾಕೆ ವೃಥಾ ಆ ಬ್‌ “ಧ್ಯ ಥೆಗೊಂಡು 
ಅದನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಬೇಕು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಮ್ಮಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ಡ್‌ ಅನೇಕ 
ಬಾರಿ "ಕೇಳಿಕೊಂಡದ್ದು ಟು. ಟ್‌ ನಾವು ನಂತಾ 'ಿಯುತಕಾಲಿಕವೊಂದನ್ನು 
pe ಸಲಹೆ ಮುಂದಿಟ್ಟಾ ಗ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಣ, ಮಾನಗಳನ್ನು ಒತ್ತೆ 
ಟ್ಟಂತೆ "ವಾಗ್ವಾ ದ'ಗಳನ್ನು ಹಾ ವ ನಮ್ಮ ಆತ ಸಾವಿರಾರು ಜಾ 
| ಸತ ಸರದಾಶರಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರದರ್ಶಕವಾಗಿ ಮಾತಾಡದೆ 
ಅದನ್ನು ಮೌನವಾಗಿ ಆಸ್ಥಾ ಪೃದಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು 
`ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ ಕೈದ ಅನೇಕ ಸಹ ) ದಯ ಗೆಳೆಯರೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಹುರಿದುಂಬಿಸಿದ್ದರು. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ವರ್ಗದ ಬಹುತೇಕ ಜನರು ಒಮ್ಮೆಗೇ ಆಜೀವ ಚಂದಾಹಣ ನೀಡಿ 
' ನಮಗೆ ಒಂದು ತರಹ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಉಂಟುಮಾಡಿದರೆ, ಮೊದಲನೇ ವರ್ಗದ ಅನೇಕರ. 
 ಚಿಕ್ಕಾಸನ್ನೂ ಬಿಚ್ಚದೆ ರ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು -ಅಂದರೆ ಹನ್ನೆರಡು ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು - 
ನಿಸ 4 ಕೋಟವಾಗೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡು ನಮಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ತರಹ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ಮಂದರ | 
| ಇವರಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಕನ್ನಡ ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು ಸದಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾ 
ಕಂಡು ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ: ಮತ್ತು ಗ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಷಣ ಬಿಗಿ 
ಯುವ ಕನ್ನ ಡ ಧುರೀಣರೂ ಸೇರಿದ್ದು ರೆ! ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ವಂಚನೆ ಎಂದು ಕೂಗಾಡುವ : 
ಈ ಧುರೀಣರಿಗೆ ತಮ್ಮಂತಹವರ ಇಂತಹ ಆತ ಪಂಚನೆಯಿಂಡಲೇ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ವಂಚನೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗದಿರುವುದು ಕನ್ನ ಡ ಸಂಸ್ಕೃ ಯ ದಂರಂತ 
ವಷ್ಟೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಒಂದು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ "ಕೊಟ್ಟು ಸಧಾ ಎನಾದರು. 
ER ಸಂಪುಟದ ಪ್ರತಿ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲೂ ದಯವಿಟ್ಟು ಚಂದಾ "ನವೀಕರಿಸಿ ಇಲ್ಲವೇ 
ಪತ್ರಿಕೆ ಬೇಡವೆಂದು ಒಂದು. ಕಾರ್ಡನ್ನಾದರೂ ಚಾಯ. ತಿಳಿಸಿದರೂ ನಮಗೆ 
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ಓಗೊಟ್ಟವರು ತೀರಾ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಗೆಳೆಯರು. ಒಹಳಷ್ಟು ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳು 
ಚಂದಾ ಪಡೆದು ಒಂದು ಸಂಪುಟ ಕೂಡಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಬರದೆ ನಿಂತು ಹೋಗಿ 
ರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆಲಸ್ಯವೆಂದುಕೊಂಡರೆ ನಾವು ಎರಡು ಸಂಪುಟ ಪೂರ್ಣ 
ಕೊಟ ಸರೂ ಜಗ್ಗದ ಈ ಚಂದಾದಾರರು ಮಹಾನ್‌ ಭಂಡರೆಂದೇ ನಾವು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿ 


ಈಗ ಇವರೆನ್ನೆಲ್ಲು ನಮ್ಮ ಚಂದಾದಾರರ ಪಟ್ಟಿ ಯಿಂದ ಕೆ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಮಧ್ಯೆ 
ನಮ್ಮ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ತಪು ವಗಳಾಗಿವೆ. ಚಂದಾದಾರರ ಅಂಚೆ ವಿಳಾಸ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಡೆದುಕೊಳ ದೆ ಅಥವಾ ಪಡೆದುಕೊಂಡರೂ ವಿಳಾಸ ಬರೆಯುವಾಗ 
ತಪ್ಪು ಬರೆದು ಸಂಚಿಕೆ ಓದುಗರ ಕೈ ಸೇರುವುದರಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವು 


ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟು ಮಾತ್ರ. ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದೆ ಹೋಗಿರುವ ಇಂತಹ 
ಪ್ರಮಾದಗಳೇನಿದ್ದರೂ, ನಮಗೆ ದಯವಿಟ್ಟು ಬರೆದರೆ, ತಕ್ಷಣವೇ ನಿಮಗೆ ಸಂಚಿಕೆ 


ಕಳಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲಾ ಅಡೆತಡೆಗಳ ನಡುವೆಯೂ ನಾವು ಪತಿ ಶಕೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸುವ್ಯವ 


ಸಿ 
ಛ 


ನಮಗೆ ಒದಗಿಸಲ: ಮುಂದೆ ಬಂದಿರುವುದು ಹಾಗೂ ನಾವು ಈವರೆಗೆ ಭೇಟಿಯಾಗದಿದ್ರ 


ಅನೇಕ ಸಹೃದಯ ಗೆಳೆಯರು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭರವಸೆ ಮೂಡಿಸುವಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ' 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾದಾರರನ್ನು ನೋಂದಾಯಿಸಿಕೊಡುವ ಉತ್ಸಾಹ ತೋರಿರುವುದು 


ನಮ್ಮನ್ನು ಅಪ್ರತಿಭರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ರಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡುವ ತನ್ನ ವಾರ್ಷಿಕ ಯೋಜನೆಯಡಿ 
"ಸಂವಾದ'ವನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು: 


ಹೆಚ್ಚೆ ಸಿದೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೆಮ್ಮೆ, ಜೊತೆಗೆ ವಿಷಾದದಿಂದಲೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೊಂದಿದೆ; ಅಕಾಡೆಮಿ ಪ್ರತಿವರ್ಷ ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ 
"ವರ್ಷದ ಆಯ್ಕೆ' ಸಂಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಸಂವಾದದಿಂದ ಹೆಕ್ಕಿದ ಅನೇಕ ಬರಹಗಳು ಪ್ರಕಟ 


ವಾಗುತ್ತಿವೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ 1988ರ “ಸಾಹಿತ್ಯ 


ವಿಮರ್ಶೆ' ಸಂಗ್ರಹದ ಮೂರನೇ ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟು ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು | 
ಕೊಂಡಿರುವುದು "ಸಂವಾದ'ದಿಂದ. ಆದರೆ ಸಂಪಾದಕ ಮಹಾಶಯರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ 


ಅದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆಯಾದರೂ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಈ ಸಂಗ್ರಹಗಳ 


ತವಾಗಿ, ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ನಿಯತವಾಗಿ ಹೊರತರಲು ನಮಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ | 
, ದೊರೆತಿರುವುದು ಮೇಲೆ ಪ್ರಸ್ಮಾಪಿಸಿದ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಅಷ್ಟುಗಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದ, ಸಹೃದಯರಿಂದಲೇ, ಅವರು ಇನ್ನಷ್ಟು ಜನ ಆಜೀವ ಚಂದಾದಾರರನ್ನು | 


ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಸಂಪಾದನಾ ಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಭೂತ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಸಭ್ಯತೆ | 


ಮತ್ತು ವಿನಯಗಳ ಸೂಚನೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ " ಸಂವಾದ?ವನ್ನು ಸುವ $ವಸ್ಥಿತೆಗೊಳಿಸುವೆ ನ ನಮ್ಮ ಕೆಲವು 
ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಇಡಬಿಯಸುತ್ತೆ ಅವೆ. ಆರು ಜನರಿಂದೊಡಗೂಡಿ 
ತುಸು ಭಾರವೆನಿಸುತಿ ದ್ಧ ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯನ್ನು. ಹೆಚ್ಚು ಚುರುಕಾಗಿ, ದಕ್ಷವಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಸಮನ್ವ ಯದಿಂದ ಕೆಲಸವಾಗುವಂತೆ, ಮೂರ್ಕೆ ಇಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಆವೆ. ಆರು 
ಜನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು, ತಮ್ಮ ಇತರ ಕಾರ್ಯಭಾರಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವ ಹಿಸಲಾಗು 
ವಂತೆ “ಸಂವಾದ'ದ ಸಂಪಾದಕತ್ವ ದ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯನ್ನು ಸ್ವಚ್ಛ ಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನಿ ಬ್ಬರು ನ ಹೊಸದಾಗಿ ಆರಂಭಿಸುವ "ಸಂವಾದ ಪುಸ್ತಕ 
ಪ ತನದ ಜವಾಬ್ದಾ ರ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ, ಪ್ರತಿ 
ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನೂ ಮೂವ್ವ ರು ವೂ ಒಟ್ಟ ಗೆ ಸಂಪಾದಿಸಲಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದರಿಂ 
ದಾಗಿ ಸಂಚಿಕೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಬರಲು ಅನುಕೊಲವಾಗುವುದಲದೆ. ಪ ಪ್ರತಿ ಸಂಚಿಕೆಯ 
ಗುಣಮಟ್ಟ ಹಾಗೂ ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ಹೆಚ್ಚ ಲಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸಾಹಿತ $-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಿಯರಾದ . 
ಮುದ ಕ ಜಾಲಯದವರೂ ನಮ್ಮ ರವಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದು , ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಕಾಲಿಕತೆಯ 
ಜೊತೆಗೆ ಅಂದಚೆಂದ ಹೆಚ್ಚು ವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಾವಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ೇೀವೆ.. ಹೀಗಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯಾ ಸಕ್ತರು ತಾವು ಚಾರಕಾಗಿತ ಘೂ “ಚಂದಾದಾರರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿ 
ಕೊಡಲೂ ನೆರವಾಗಬೇ ಕೆಂದು ಕೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ನಾವೀಗ ಈ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಚಂದಾದಾರರಲ್ಲದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತ್ವರೆಂದು ಹಾಗೂ ಇಂತಹ ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳು 
ಉಳಿದು ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂಬ೯ಆಸೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವರೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಿರುವ ಒಂದಷ್ಟು 
ಗೆಳೆಯರಿಗೆ ಕಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಅಂತಹವರು ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
' ವನ್ನಲ್ಲದೆ, ಕೂಡಲೇ ಚಂದಾ ಕಳಿಸುವ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ " "ಸಂವಾದ? ಇನ್ನ ಷ್ಟು 
 ಸುಭದ್ರವಾಗಲು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾ ರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ ವಸೂಲಿ 
| ಮಾಡಲು ನಮಗೆ ಮತ್ತು ಕಳಿಸಲು ನಿಮಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತೊಂದರೆಯಾಗ 
"ಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ. ನಮ್ಮ ಚಂದಾದಾರರು ಹಾಗೂ ಶುಭಾ ಕಾಣಕ್ಷಿಗಳು ಆಜೀವ 
ಚಂದಾ ಹಣವನ್ನು-ಎರಡು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಾ ದರೂ ಸರಿ-ಕಳಿ೩ದರೆ 'ನಮಗೆಷ್ಟೋ 
ಉಪಕಾರವಾದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. ನಮ್ಮ ಈ ಕೋರಿಕೆಗೆ ಆದಷ್ಟು, ಬೇಗ ನಿಮ್ಮಿಂದ 
3 ಮನ ಹಣೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತೆ ವೆ. 


ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಲೇಖಕ ಗೆಳೆಯರು “ಸಂವಾದ'ದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆಗೆಂದು ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳನ್ನು ಕಳಿಸುತ್ತಿ ದಾ ರೆ. ಎಲ್ಲ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಮರ್ಶೆ ಸಾಧ್ಯ 
ದು ದನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಕಳಿಸಿದ ಈ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ನ ನಾವು ಅಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಿ`ಗಾಗಿ ನಾವು 
ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಿಂದ ನಮಗೆ ಬಂದ ಎಲ್ಲ ಪುಸ್ತ ಕಗಳ “ಮೊದಲ ನೋಟ'ದ 
| ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ ನೀಡಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಪುಸ್ತಕ, ಚಂದಾ, ಲೇಖನ, 
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ಜಾ 


ಪತ್ರ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ವಿಳಾಸ ಸ 
ಕಳುಹಿಸಿ, | 


ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳೆಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಮಗ್ರಿ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಈ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ವಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬಾಗ ನು ಅಸ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಜಾಗೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೆ ನಳನ. 
ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ ಓದುಗರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಜು ತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ಉದ್ದೆ ೇೀಶವಾದರೂ ಏನಾಗಿತ್ತು ? ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠರನ್ನು ವರೂ 
ಧಿಸುತ್ತಾ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಈ ವೇದಿಕೆ, ಮಧ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷ ಷತ್ತನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ, ಕೊನೆಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪ್ರಢಾರಿಕೆಯನ್ನು ಜ್‌ ತಿಳಿಸಿದೆ, 
ಆದರೆ. ಈ ವೇದಿಕೆಯ ವಕ್ತಾ ರರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೊ ಜೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 

ಪುಢಾರಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿದುದೇ ಇವರಿಂದ ಎನ್ನು ವಂತಿದೆ'! ಗೆ ವೇದಿಕೆ, ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ಗಳನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ಬೆದೆಗುಲಗಳನ ನುಸರಿಸಿ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಿ ರುಷ 
ರಾಜಧಾನಿಯ ಈ ಮೂಲ ಪುಢಾರಿಗಳು ಈಗ ಸಾಹಿತ್ಯದ “ಶ್ರೇ ಷೃತೆ'ಯನ್ನು , 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಇನ್ನು ರಾಜಧಾನಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನ ತಮ್ಮ 
ಆದರ್ಶವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ದ ಪ್ರದೇಶಗಳ “ಜಾ ತ” 
ಮೂಲ ಪುಢಾರಿಗಳಿಗೆ ಚಾಮರ ಬೀಸಲು, ಕೊಡೆ ಹಿಡಿಯಲು, ಕಂಬಳಿ ಹಾಸಲು, 4 
ಸಿದ್ದರಾಗಿ ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಿಗೂ ರಾಜಧಾನಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ದರ್ಬಾರು ! 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಬೇಕಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ದರ್ಬಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆ ! 
ಯಂತ್ರಿ ದ 5 ಂತೆಯೇ, ತೀರ್ಪುಗಳು ಹೊಮ್ಮುತ್ತಿದ ಂತೆಯೇ' ಹೊರಗೆ" ಪ ಪ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ' 
ಬೀಜಗಳು. ನೆಲ ಸೇರುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ಮೊಳಕಿಯೊಡೆಯುತಿ, ರುತ್ತವೆ, ಸಾಸ ಉಕ್ಕು 
ತ್ತಿರಂತ್ರದೆ ಹೂಗಳಂ ಅರಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಕಂಪು ತಾನೇ ತಾನಾ . 
ನಮ್ಮನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಪ ಈ; 
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ಬ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು: 


ಅ ಸು.ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿ, 

44, ಮಾರುತಿ ಲೇಔಟ್‌, ಶಂಕರ ಮಠದ ಹತ್ತಿರ, 
| ಪಶ್ಚಿಮದ ಕಾರ್ಡ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು - 560 079 

ಅ ಮುಕುಂದ ಜೋಷಿ, 
A-6, Sejal Apartment; Devidayal Road, 
Mulund (W), Bombaby - 400 080 

9 ರಾಫುನೇಂದ್ರ ಸಾಟೀಲ, 
ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಪದವಿಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು, 
ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ _577 531, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 

ಅ ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌, 
1೨ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಸವೇಶ್ವರ ಬಡಾವಣೆ, ಕೆ. ಆರ್‌. ನಗರ-57] 602 
ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ 

೨ ಅರನಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ, 


101, Ketayun Mansion, Shahaji ೧816 Marg, { 

Vile Parle (E), Bombay-400 057 - | 

ಅ ಆನಂದಕಂದ (ದಿವಂಗತ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು) | 
ಅ ಸ. ಉಷ್ಕಾ | 


ಕನ್ನಡ ಪ್ರವಾಚಕರು, ಹೊಯ್ಸಳೇಶ್ವರ ಕಾಲೇಜು, ಅರಸೀಕೆರೆ_573 103 
೨ ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, | 


{ 


ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕರು, ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಹಾಸನ-573 291 
ಪ್ರಿಯ ಓದುಗ, 
ನಿಮ್ಮ ಚಂದಾ ಹಣ ಇಲ್ಲದೆ "ಸಂವಾದ'ವನ್ನು ನಿಮಗೆ ತಲುಪಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಸರಳ 
ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವನ್ನು ನಿಮಗೆ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇದೇ ಆಗಸ್ಟ್‌: 
1೨ರೊಳಗೆ ನಿಮ್ಮ ಚಂದಾ ತಲುಪದಿದ್ದರೆ, ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಾವ್ಹ 
ತಿಳಿದು, ನಿಮಗೆ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಕಳಿಸುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸದ ಅಥವಾ ಬಾಕಿಯಿರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗೆಳೆಯರು ದಯವಿಟ್ಟು ಈ ಕೂಡಲೇ ಚಂದಾ. 
ಹಣ ಕಳುಹಿಸಿ ಸಹಕರಿಸಿ. | 


( 


Wee 500/1... 
ತಿದ್ದು ಪಡಿ: ೨೨ನೇ ಪುಟದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಜೆ. ಬ್ರೊನೊವಸ್ಕಿ ಅವರ ಉದ್ದರಣೆಯ 
ಮೊದಲ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ನಂತರ ಚೆಲುವಾದ ಎಂದು ಸೇರಿಸಿ ಒದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿ ಕೋರುತ್ತೇವೆ 


& 


ನನ್ನೊಳಗೆ: ನಾನು 


ಈ ಸು. ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿ 


ಒಳಗುಂಟು ಹೊರಗಿಲ್ಲ ಒಳಗಿಲ್ಲ ಹೊರಗುಂಟು 
ತಿಳಿಯದಿಪ್ಪನು ನಾನಾ ಸ್ಮ ಳದಿ ನ್ಯಾಪುತನಾಗಿ 
ಬೆಳಕು ಕತೆ ಲು ಇನ್ನು ಸ್ಗಳ: ಎರಡೆನ್ಸ ದೆ 
ಬಲು ಕರಂ ನಂತೊ ಳೆವುತಃ ಲಿಸ್ಪ ನು. 
ಸುಲಭ ಭಕುತರಿಗೆ ಗೋಪಾಲನಿಕಲ ಕೇಯ 
ನೆಲೆಯಾಗ:ವನು ತನ್ನ ತಿಳಿದರ್ಚಿಪುವಗೆ 
_ಮನುಷ್ಯ ನು ಣನೊ ಬ್ಬರನ್ನು ಜಟ ತಿಳಿಯಲು ತೋರಿಸುವ ಕುತೂಹಲವನ್ನು 
ತನ್ನ ನೇ "ತಿಳಿಯುವಲ್ಲಿ ನೋಡಿಕೊಳ ವಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವುದು ಅಪರೂಪ, ತನ್ನ ರೆ 
ಔ ರೆಯವರು ಸುತ್ತಲಿನ ಜನ ಹೇಗೆ ರ 7 ಏನು ಮಾಡುವರ 2 ಎಲ್ಲೆ ತ 
ಹೋಗಿ ಬರುವರು ? ಮುಂಂತಾದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಡೆಯಲಾಗದ ಆಸಕ್ತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಇಂಥ ಪ್ರಖರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ದೀಪವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳ ಲು ಅವನಿಗೆ ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ ಅಂಜಿಕೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ "ಚಿನುಮಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ” 
'ಅಿವಮಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ, "ಎಕೆಂದರೆ ಜೀಎನದುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಅವನ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಧನೆ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಬಹಿರ್ಮೂಖವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ವಗ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ “ತೊಡಗಿದಾಗ 
ಅವನಿಗೆ ಸುಖದ ರಸಕ್ಷಣಗಳು ಒದಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ದುಃಖದ ಉದ್ವಿಗ್ನ ಅನುಭವ 
ಗಳೂ ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸುಖದ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತನ್ನ ನೆನಪಿನ ಕಣಜದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡುತ್ತಾನೆ. ದುಃಖದ ಕಲೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಳಿಸಿಹಾಕಲು, ಮರೆತುಬಿಡಲು - 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ದುಃಖದ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲ 
ದಿನಗಳು ಸರಿದಂತೆ ನೆನಪಿನ ಕೊಠಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರಾಳ ರೂಪ ತಾಳುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದಷ್ಟೂ ಜೀವನದ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಧನ್ಯ ತೆ ಸೋರುತ. 
ಹೋಗುತ ದೆ ಸುಖದ ಕ್ಷಣಗಳು ನೆನಪಿನ ಮುಗಿಲಿನಲ್ಲಿ ತಾರೆಗಳುತ ಒಂದು ಕ್ಷಣ 
ಮಿಂಚಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತ ವೆ. ಮನುಷ್ಯ ನ ಜೀವನ ಇಂಥ ಕ್ಷಣಗಳ ಮಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ 


೧೨ 


ಹೊಯ್ದ ಬಟ್ಟೆ ಯಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಸುಖದ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನೆನೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸಿ 
..ದಷ್ಟೂ ಡಬ ನೆರಳುಗಳು. ಇನ್ನಷ್ಟು ದಟ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತವೆ ವೆ. ಈ 
| ಹೊಯ್ದಾ ಟದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಎಲಿಯರ್ಜೆ ಕವಿ ಘೀಲಡು ತೆ "ಜೀವಿಸುವ ಸೊಗಸ ಸನ್ಮೇ 


ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ',. 


& 


ನನ್ನೊ ಳಗೆ ನಾನು ಇಳಿಯಲು ಆಂಜುವುದಕ ಕ್ಕೂ ಇಂಥದೇ ಕಾರಣಗಳಿವೆ, 

ನೆನಪು ಗಣಿ ಕಾರ್ಮಿಕರನ್ನು ಗಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ಯು ವ ತೊಟ್ಟಿ ಲು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸಾನ ಅಡಿ ಕೆಳಗಿಳಿದು La ಹೊಟೆ 3 ಪಾಡಿಗಾಗಿ 'ದುಡಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಇಳಿದ ಗಣಿಗಳು ಚೆನ್ನ ದವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರ ಟ್‌ ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಲ್ಲಿದ್ದ ಲನದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರಿಗೆ ಬಿಳುಪಿನ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವಜ್ರದವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವರ ಕಷ್ಟ ಕಾ ರ್ಪಣ್ಯ ಗಳ ಕಠೋರತೆ ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾವು ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ ಎದೆಯೊಡ್ಡಿ 
ಭಲದಿಂದ ಅವರು ತಿ ರೆ. ಅವರ ಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬೆಚ ಶೈಗಿಡುವ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಸಮ ಶದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. . ಲಾವಣ್ಯ 
ವನೂ ಸ ಕಾಂತಿಯನ್ನೂ ಪ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ನನ್ನೊಳಗೆ ನಾನು ಇಳಿದಾಗ ನನ್ನ ನ್ನು | 
ಹೊರಟು ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ಅಧೀರ ಆರಂಭ. ನನಗೆ ಆಧಾ 
ವೆನಿಸಿದ ವಾತ್ಸಲ್ಯದ ಎರಡು ಮೂರು. ಕೊಂಬೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿ ಕತ್ತರಿಸಿದಾಗ ನನಗೆ 
ದುಃಖದ ಮೊದಲ ಪರಿಚಯ ವಾಯಿತು. ಅದು ನನಗೆ ತಂದು ಒದಗಿಸಿದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಹಜ ಸಿ ಸತಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದ ರಿಂದ ಬಡತನವಾಗಲೀ ಕಪ ಶಿ ,ಗಳಾಗಲೀ ನನಗೆ: 
ಆಷ್ಟೊ ದು ಬಿರುಸಾಗಿ ತಟ್ಟಿ ಲಿಲ. ಇದ್ದು ದು, ಹೊದ್ದು ದು ಉಡುವುದು, | 
ತೊಡುವುದು ಬಡತನವೇ ಹ ಮನುಷ್ಯ ನ ಬದುಕಿಗೆ ಅದು : ಅಷೆ ಷ್ಟೇನು ಅಸಹನೀ ' 
ಯವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಡದ ತನ್ನ ೦ಥವರು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ / 
' ರಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬಸ್ಥೆ ೈರಣೆಯು ಒಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತುಂಬಾ ಕೊರತೆ ಕಾರ್ಪಣ್ಯ ಕಷ್ಟ | 
ಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅವೆಲ್ಲ ತೀರ ಎಳಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಒದಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬಿಸಿಯು ನನಗೆ 
ಅಷಾ ಗಿ ತಟ್ಟಿ ಲಿಲ್ಲ. ಅವಮಾನದ ಬಿರುನುಡಿಗಳನ್ನು ತಣ್ಣಗೆ ನುಂಗಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ 
ಮಂಜುಗಡೆ: ಬ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ಮೂಡಿತ್ತು. ಇಲ್ಲದ ಹಾಗು | 
ಇರಬಯಸದ ಸುಖದ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಣ್ಣೊಂದು ಮೆಲ್ಲಗೆ ! 
ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ವಾಸ್ತ್ರವದೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವ ಬಲದ ಸಂಗ್ರಹ ಅಸಾಧ್ಯ ' 
ವಿದ್ದರೂ ಈಸ ಜಟಾ ಪ್ರೀತಿಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬಂದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬರ | 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲೊಂದು ನನ್ನಲ್ಲಿತ್ತು. “ಒಂದು ಕಿಟಕಿಯನ್ನು ಸದಾ + 
ದಕ 'ದು ಅತ್ಯಂತ ರೋಚಕವಾದ ಗದಗನ ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 
ಲೇಖಕಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಇಂಥ ಕಿಟಕಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ | 
ಅದರ ಮೂಲಕ "ಹೊರಗಿನ ಪ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಒಳಗೆ ನಡೆಯುವು : 
ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಸುದೈವದಿಂದ ನನ್ನ ತಾಯಿ ನನಗೆ ಇಂಥದೊಂದು ' 
ಕಿಟಕಿಯನ್ನು ವ 6ವಸ್ಸೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ್ರ ಳು. ಅದರ ಮೂಲಕ, ನಾನು ದೊಡ್ಡ ವ. 
ನಾದಂತೆಲ್ಲ ಹೊರಗೆ ನೋ :ಡಿದ್ದು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದು ಮ ಬಹುಪಾಲು ನನಗೆ. 


೪/ಸಂವಾದ 


ರೋ 


ಸುಖವನ್ನು ತರಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆಲ್ಲ ನಾನು ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಮೈಯೊಡ್ಡಿ ಕೊಂಡಿದ್ದೆ . 
ನಿಷ್ಕು ಜದ ಕಷ್ಟ ದ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನಾನು ಹಾಸಿಗೆಯಂತೆ ಬಿಚ್ಚೆ "ಕೊಂಡಿದ್ದೆ. ದೈ ನ್ಯ 
ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಗು ಮಾಡುವ ನಿರಾಸೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮ್ಳ ಯೊಡ್ಡಿ ನಿಂತ ರ 
ವಾಗಿದ್ದೆ. ಬರಗಾಲದ ದಂಟಿನಂತೆ ಬಿರುಬಿಸಿಲಿಗೆ ದಿಕ್ಕು ದಿಕ್ಕು ಗಳನ್ನು" ನೋಡುತ್ತ 
ನನ್ನ ನ್ನು ಕ್ಸ ಹಿಡಿದೆತ್ತುವ ಅಮೃತ ಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಜೂ ದ್ದೆ. ನನ್ನ ಹಿ ನನಗಾಗಿ 
ಕಟ್ಟ ನಿಪ ಕಿಟಕಿಯಿಂದ ಸದಾ ಹತ ಜು ಹೆಣಗಿದೆ. ಈ: 'ಅಂತರ್ಮುಖಿತೆ 
ಯಲಿ ನನಗೆ ಕಾವ್ಯ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ಅಮೃತ ಕ್ಷಣ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿತು. ಕ 


.. ನನ್ನೊಳಗೆ ನಾನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಇಣಿಕಿನೋಡುವ ಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಹವ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಭಾಗ್ಯ ವು ನನಗೆ ನನ್ನ ತಾಯಿಯಿಂದಲೇ ದೊರಕಿತು. ಆಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ನಾದರೂ ತಿಳಿದದ್ದು ತಿಳಿಸಿದ್ದು ನನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿತ್ತು 
ಬದುಕನ್ನೂ, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ. ಜಣ ನಗದು ಕಿಟಕಿಯನ್ನು ಮ ಕಟ್ಟಿ ಸಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆನಲ್ಲ ಆ ''ಟಿಕಿಯೇ ಕಾವ್ಯಪ್ರೇಮ. ಆಕೆ ಸಾದು ಧ್ವ ನಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದಳು. ಅವಳ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಡೆ! ಒಂದು ಬಾರಿ ಆಕೆ ಹಾಡಿದ್ದ ನ್ದ 
ಕೇಳುವ ಸಂದರ್ಭ ನನಗೆ ಒಬ್ಬ ಮಹಾತ್ಮರ ಆರಾಧನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒದಗಿತ್ತು. 
ಬಾಲ್ಯ ದಿಂದಲೂ ಕಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬೆಳೆದು ಕಷ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಬದುಕಿದ ಆಕೆ ತನ್ನ 
ಹೃ ಹ ಹಾಡುಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಪ್ರಯಾಸದಿಂದ ಬಚ್ಚ ಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಳೆಂದು ನಶಗೆ ಭದ 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. ದರ ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ರ 
°° ರಂಗ ಕೊಳಲನೂದಲಾಗ | 
ರಂಗಯ್ಯ ಕೊಳಲನೂದಲು ॥ 
ಮಂಗಳಮಯವಾಯಿತು ಧರೆ । 
ಜಗಂಗಳು ಪರವಶವಾದವು ॥ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಹಾಡಿದಾಗ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ನನಗೆ ರೋಮಾಂಚನವಾಯಿತು. ಅಷ್ಟು 
ಇಂಪಾದ ಧ್ಯ ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಥ us ಕೀರ್ತನೆಯನ್ನು ಆಕೆ ಹಾಡಿದ್ದು ನನ್ನ 
ಪಾಲಿಗೆ ಹ ಮೊದಲ ಬಾರಿ ಹಾಗೂ ಅದೇ ಕೊನೆಯ ಚಾಡಿ ಆಗಿತ್ತು. 
ಪೊಂಗಳಲೂದುತ ಮೃಗಪಕ್ಷಿಗಳನೆಲ್ಲ 

ಸಂಗಳಿಸುತಲಿಪ್ಪನ 

ಅಂಗಜ ಜನಕ ಗೋಪಾಂಗನೇರೊಡನೆ ಬೆಳ 

ದಿಂಗಳೊಳಗೆ ಸುಳಿದಾಡೊ ರಂಗಯ್ಯನ ॥ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೫ 


ಕ 


ರಂಗನ ಪ್ರೆ:ಂಗೊಳಲ ಪವಾಡವನ್ನು ಮೈಮರೆತು ಚಿತ್ರಿಸಿದ ದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಯ: 
ಆಕೆಗೆ ಎಂಥ ಸಂತೋಷ ನೀ ಇರ ಇರಾ ನಾನು ಇಂದಿಗೂ ನನಗಾದ ಸಂತೋಷ 
ದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೆ. ಇಂಡಿದ್ದೆ ನೆ... ಕಷ್ಟಗಳಿಂದ ಜರ್ಜರಿತವಾದ ಬದುಕುಗಳ 
ಪಾಲಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ಎಂಥ ಸೆ ಸೈರಣೆ ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ತರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನಾನು 
ತುಸುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಗಾ ವಾಗಿ ಶಾ ಆ ಒಂದು 
ಕೀರ್ತನೆಯ ನನಗೆ ನನ್ನೊಳಗಿನ ಪ್ರಪಂಚದ ಚೆಲುವಿನ ಕದಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಿತು. 

ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚದ ನಿಷ್ಠು ಯಾ ದ ವಾಸ ಶವಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುವ ಹಾಗೂ ಸಹ್ಯಗೊಳಿ 
ಸುವ ರಸದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು. ಕೂಡ ಪಡೆಯಲು ನನಗೆ ನನ್ನ ತಾಯಿ ಹಾಡಿದ ಆ ಹಾಡು 
ನೆರವಾಯಿತು. ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಬಡವರ ಕೇರಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ನನಗೆ ಕಿಟಕಿಯ 
ಹೊರಗಿನ ದೃ ಶ್ಯ ಗಳೆ ಹಸಿದ, ದುಡಿಯುವ, ಬದುಕಿನೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವ 
ಜನರ ಎ ದೃ ಶ್ಯ ಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸಿತು. ಎರಡು ಬಾರಿ ಮಾತ್ರ ನನಗೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸರ ದರ್ಶನದ ರಸಕ್ಷಣಗಳೊದಗಿದವು. ಒಮ್ಮೆ ಚಿಕ್ಕ ಸಂದಿನಲ್ಲಿ 
NE ಲ ಮೈಲುಗಳಾಚೆ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಒಂಟಿಯಾ ಬರುವ. 
ಆಂಜನೇಯನ ಗುಡಿಗೆ ಹೊ ಗಿದ್ದೆ ನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮರಳಿ ಬರುವಾಗ ಅಮೋಘವಾದ 
ಸೂರ್ಯಾಸ ವನ್ನು ಕಂಡು ತುಂ ಬಾ ಸಂತೋಷಪಟ್ಟೆ ನು. ಪ್ರಪಂಚ ಬೆಳಕಿ ನಿಂದ' 
ಕತ್ತಲೆಗೆ ತಿರುಗಿ ಕರಗಿ ಹೋಗುವ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ದೊಡ್ಡ ಉಂಡೆಯಂತೆ! 
ತನ್ನ ಬಣ್ಣ ವನ್ನೆ ಆ ರಾಚಿ ನಿಂತ ಸೂರ್ಯನ ಬೆಡಗು ನನ್ನ ನ್ನು ದಿಗಿಲುಗೊಳಿಸಿತು. ( 
ಸಂಭಾಷಿ ಸ] ಹೇಳುವಂತೆ ಮೂಡುವಾಗ ಕೆಂಪಗಿರುತ್ತಾ, ನೆ. ಮುಳುಗು! 
ವಾಗಲೂ ಅವನು ಕೆಂಪಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಸಂಪತಿ ಶಿನಲ್ಲೂ ಸಂಕಟದಲ್ಲೂ' 4 
ಮಹಾತ್ಮರು ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಮಾತು ನನಗೆ: ನೆನಪಾಯಿತು. , 
ತನ್ನ ಬೆಳಕಿನ ಕಣ್ಣನ್ನೇ ಕಂಡು ಲೋಕ ತಡವರಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹಾಗ ಅಸಂಖ್ಯ ನಕ್ಷತ ಗಳು 
ಮುಗಿಲಿನ ಡು ಸೂರೆಯಾದವಿ. ಅವನ್ನು ನೋಡುತ. ನಾವು ಮನೆಗೆ ಬಂದು 
ತಲುಪಿದೆವು. ಇನ್ನೊವೆ ಮ್ಮ ಪಟ್ಟಣದ ರತು ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಜೋಳದ ಹೊಲ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹಾದು ಬರುವ. ಪ ಇ ನನಗೆ ಒದಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನ ೦ತೂ ನಾನೆಂದಿಗೂ, 
ಮರೆಯುವುದು ಸಾಢ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಲು ಸುರಿಯುವ ಹುಣ್ಣಿ ಜು ಚಂದ್ರ ಹೊಳೆ ' 
ಯುತ್ತಿ ದ್ದ ನು. 'ಇಡೀ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ನಿತಾಂತ ಮೌನದಲ್ಲಿ ಸ ನಬ ಿವಾಗಿತ್ತು. ಬೆಳೆದು! 
ನಿಂತ ಪಯರಿನ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಲು ತುಂಬಿದ ತೆನೆಗಳಿದ ವು. ಸೀಳು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ತೆ ದಂಟಿನ ಗರಿಗಳು ಚರಪರ ಸ ಪ್ಪಳ ಮಾಡುತಿ ತ್ರಿದ್ರ ವು. ಕಪ್ಪು ಮಣ್ಣಿ ವ! | 
= ಬಯಲನ್ನು ಮ ನುಷ್ಯ ತನ್ನ ತಗ ಸ್ನ ಎಷ್ಟು ಕುಂದರ ಮಾಡಿ 
ದ್ದಾಃ ನೆ ಹ ಸಂಪತಿ ನ ಕಣಜವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆರೆಸಿದ್ದಾ ನೆ-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ' 
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ಏನೇನೋ ಯೋಚಿಸುತ್ತ ನಾನು ಸಾಗಿದ್ದೆನು. ಇಂಥ ಒಂದೆರಡು ರಸಾನುಭವಗಳು 
ನನಗೆ ಬದುಕಿನ, ಪ್ರಪಂಚದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೌ:ದರ್ಯವನ್ನು ದಳದಳವಾಗಿ 
ಅರಳಿಸಿ ತೋರಿದವು. ' ತಾಯಿ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿದ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರೇಮವು ನನ್ನನ್ನು 
ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕದ ಹುಳುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದವು. ವಾಚನಾಲಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಿ 
ಕಥೆ ಕವಿತೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಓದಿದೆ. ಓದಿದಷ್ಟೂ ಸ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಗಳ ಹಸಿವು 
ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. .ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೊ ¢ ಕಾವ್ಯ ದ ಅಂತರ್ಜಲ ಪದಕ ಸಂತು 
ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಪುಟಿಯಿತು. ಸಣ್ಣ ಜು ಹರಿಯುತ್ತ ತಾನು ಕಂಡ 


ಚೆಲುವನ್ನು, ಉಂಡ ಸ ಭಹನ್ನು ಬಣ್ಣ ಸುತ್ತ ಮುಂದರಿಯಿತು. 


ನನ್ನೊ ಳಗೆ ನಾನು ಇಣಿಕಿ ನೋಡುವ ಹವಾ ;ಸವು ನನ್ನೊ ದಿಗೆ ಕಳೆದ ದ 
ಶಕಗಳುದಲೂ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಇದರಿಂದ "ನನಗೆ 80 "ಪ್ರಪಂಚದ, 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಮೋಘ ಸೌಂದರ್ಯದ ಮಿಂಚಿನ ಕ್ಷಣಗಳ ದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ದುಡಿ 
ಯುವ ಬಡವರ ಬದಂಕುಗಳ ನೋವುಗಳನ್ನೆ ಹೊದಿಸಿದ ಅವರ ಸಜ್ಜ ನಿಕೆಯ 
ಅರಿವಾಗಿದೆ. ಕಾಲದ ಗಾಲಿಗಳು ಉರುಳಿದಂತೆ ಸಕಳ ಸಿಕ್ಕು ಛಿದ ದ್ರಗೊಳ್ಳ ಲು. 
ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೋರಾಡುವ ಧೀರ ಚೇತನಗಳ ಪರಿಚಯವಾಗಿದೆ. ತ ' ಜೀವಗಳಿಗೆ 
ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಸದಾ ನಿಂತು ಅವರನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯ ಅಮೃತ 
ಹಸ್ತದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವ ಹಾಡುಗಳನ್ನು ಆಲಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಅಂಥ ಹಾಡು 
ಗಳು ಒಮ್ಮೆ ಹಕ್ಕಿ ಕ ಕೊರಳುಗಳೊಳಗಿಂದ ಬಂದರೆ ಇನ್ನೊ ಮ್ಮ ಗಾಳಿಯ 
ಅಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ ಕಡಲಿನ ಅಬ್ಬರದ ಅಲೆಗಳಿಂದೆದ್ದ ರೆ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ 
ಮೃ ದುವಾಗಿ ನಲಗುವ ಹುಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿವೆ. ನ ಸ ನೀಪಾಲದಾುಸ ಸ ತಮ್ಮ ಒಂದು 
ಕೀರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಡಿದಂತೆ ಆ ಕರುಣೆಯ ಕೈ ಒಳಗುಂಟು ಹೊರಗಿಲ್ಲ. ಒಳಿಗಿಲ್ಲ 
'ಹೊರಗುಂಟು, ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ವ್ಯಾ ಪಿಸಿದ ಆ ನಿರುಣಿಯ ಮಹಿಮೆ ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟ. 
`ಆ ಕರುಣೆಯೇ ಒಮ್ಮೆ ಚಾ ಒಮ್ಮೆ ಕತ್ತಲೆಯಾಗಿ ವೆ; ದೋರುವುದು. 
ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದು ಆಚ ಸುವವಾಗೆ ಬಲು ಬಜ A 'ವಿಠಲನು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ನೆಲೆಯಾಗುವನು. ನನ್ನೊಳಗೆ ನಾನು ಕಾಣಲೆತ್ನಿಸಿದ್ದು. ಅವನ ಈ 
ನೆಲೆಯನ್ನು _ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ, ನೋವಿನಲ್ಲಿ, ಹುಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ, ಬೆಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ, 
ಹೊಳೆಯ “ಹರಿಯುವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ಸಂಜೆ ಮುಂಜಾವುಗಳನ್ನು ಹೂಧ್ಯಸುಷು ಸ | 
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ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/ ಕಿ 


ಕಥೆ 
ಹತು, ಸಾವಿರ ಶಬ್ದಗಳು 


ಈ ಮೂಲ ಮರಾಠಿ: ದಿಲೀಪ ಚಿತ್ರೆ 


ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ; ಮುಕುಂದ ಜೋಷಿ 


“ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ: ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ. 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕೂ ಕಠಿಣ ಅದರಲ್ಲೂ ನಡುವಿನ ಯು ಅರ್ಥ ಮತ್ತು. 
ಕಾಮ. ಇವುಗಳ ಸನ ಸುತ್ತ ಮ ನುಷ್ಯ ಸಾವಿರಾರು ತೊಡಕಿನ ವಿಧಿ, 
ನಿರ್ವಾಣ ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಈ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮ ಏಕೆ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲಿಯ ಮೂಲ ಸತ್ಯ ಸಿಗುವುದು. ಪ! 
ವಾಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಧಿಗಳ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ತ ಮನುಷ್ಯ ನ್‌ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ದಿ, ಇಚ್ಛೆ, 
ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಯವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸಾಯುವವರೆಗೆ ಯಾರ ಕಣ್ಣೂ ತೆರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ' 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಒಂದು ಶಾಪಗ್ರಸ್ತ ವರ್ತುಲವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ” ಪ್ರೊಫೆಸರರು ಇಲ್ಲಿಗೇ ' 
Net ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲೇ ಭಾಷಣ ಮುಗಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಾರಂಭ ' 
ವಂತೂ ಪ್ರಭಾವಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬರೆಯುವಾಗ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪೆನ್ನಿ ನಲ್ಲಿಯ ' 
ಮಸಿ ತೀರಿತು. ತ್ರಾಸಿನಿಂದ ಚಡಪಡಿಸುತ್ತ ಕುರ್ಚಿಗೆ ಬೆನ್ನು , ಆನಿಸಿ ಕಿಟಕಿಯಿಂದ | 
ಹೊರಗೆ ನೋಡಿದರು. ಓ 


ಪ್ರತಿ ವರ್ಷದ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳು ಇದೇ ರೀತಿ ಸಂತಸದಿಂದ ಅರಳಿರುತ್ತದೆ. ' 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಾವ್ಯಾವೋ ಹೊಸ ಜೀವಗಳು ಜನ್ಮ ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಯಾರೋ | 
ತೀರಿ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾರಿಗಾದರೂ ನೌಕರೀ ಹೋ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಗೋ. 
ಬಡತಿ ಸಿಕ್ಕಿರುತ್ತದೆ. ರ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ' 
ಹೊಯ .. ಆದರೂ ಪ್ರತಿ ಸೆಪ್ಟೆ ೦ಬರ್‌ದಲ್ಲಿ ಮಳೆಗಾಲ ಮುಗಿಯಲು ಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಸ ಕ್ಟ ತಲೆ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತ್ರಿರುತ್ತದೆ ಮುತು ಪ್ರಕಾಶ. 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರಿನ ಪ್ರಕಾಶ ಅಂದರೆ ಫ್ಯಾಬುಲಸ್‌ | 


ಛೆ / ಸಂವಾದ 


ಮೆಲ್ಲಗೆ ಅವರೆದುರು ಚಹಾದ ಕಪ್ಪು ಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ ಅವರಿಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಕಗುರಾದಂತಹ ಅನುಭವ. ಸುಲೂ-ಅವರ ಹೆಂಡತಿ ಅವರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಳನ್ನು ಚಾಚೂ ತಪ್ಪದೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಸಹಜವಾಗಿ, ಸರಳವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾಳೆ. 
೧ದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅವಳ ಜೊತೆಗೆ ಮದುವೆಯಾದಾಗ ತಮಗಿಂತ ಹದಿನೆ ದು 
ನರ್ಷ ಸಣ್ಣವಳ ಜೊತೆಗೆ. ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ, ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಜನ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ 
ಸಣ್ಣದನಿಯಲ್ಲಿ ಬಡಬಡಿಸಿದ್ದರು. 


ಅವರ ಅತ್ಯಂತ ಹತ್ತಿರದ ಗೆಳೆಯ ಹೇಳಿದ್ದ; “[rankly ಮಧು, ಸೀ 
you sure you are not making a mistake ! In ten more 
years you are fifty and She will be just thirty five.... 
wonldn’: thai create a crisis ? ನೀ ಮೆಚುರ್ನ್‌ ಇರುವಿ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ 
ನೀನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು”. 


“ನಿನಗೆ ಏನು ಹೇಳುವುದಿದೆ ಗೊತ್ತು ನನಗೆ. ಕೇವಲ 7,0161) ಅನಿಸುತ್ತದೆ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಮದುವೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದೇನಂದಲ್ಲ. ನನ್ನ ಕಡೆಗೆ ಕೆಲ:ಕ್ಲೇನೂ 
ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ, ಆದರೆ you know, 1 am in love, She loves me 
100. ಮತ್ತೂ ಮುಖ್ಯ ಅಂದರೆ 18 80% all ಶತ | 


75 SEX ALL? ಬಹಳ ಸಲ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಾವೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ‘True. ನಾನು ಸ್ವತಃ Sex enjoy ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಇಪ್ಪತ್ತೈದರ 
ಉಮೇದಿನ ಹರೆಯದ ಹುಡುಗನಂತೆ. ಅದಲ್ಲದೆ ಇದರ ಹೊರತಾಗಿಯೂ 


“ಎಷ್ಟೊಂದು” ಇದೆ ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ... ಎಷ್ಟೊಂದಾದರೂ ಇದೆ... 


ಕ್ಲಾಸ್‌ರೂಮಿನಲ್ಲಿಯ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತ 
ರೆ. | 


ಪುನಃ ಪುನಃ ತಮಗೆ ತಾವೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ | 


೨ | ; 
4 ಮನೆಯ ಎದುರಿಗಿಂದ ಪೋಲೀಸ್‌ ಜೀಪು ಸಾಯರನ್‌ ಬಾರಿಸುತ್ತಾ ಹೊರಟು 
ಹೋಯಿತು. | , _ 
ಟೇಬಲ್‌ ಲ್ಯಾಂಪ್‌ನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ಸುಲೂ ಕಡೆಗೆ ನೋಡಿದರು. ಅವರಿಗೆ 
ಅವಳು ರಸಭರಿತ, ಪಕ್ವ, ಪ್ರೌಢ ಮತ್ತು ಚೆಲುವೆಯಾಗಿ ಕಂಡಳು. ಅವಳ ಧ್ಯಾನ - 
ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿತ್ತು. ೬ ಸಳ ಗಭ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೯ 


“ಸುಲೂ” 

“ಆಂ 9” 

“ಏನು ಓದುತ್ತಿರುವಿ ?” 

“ಕಮಿಂಗ್‌ ಆಫ್‌ ಏಜ್‌ ಇನ್‌ ಸಮೋವಾ” 

“ಕಾದಂಬರಿ ಓದತ್ತಿ;ರಬಹುದು ಎಂದೆನಿಸಿತು” 

“ಯಾಕೆ ? ಸೀರಿಯಸ್ಸಾ ದದ್ದು ಓದುವುದಿಲ್ಲವೆ ನಾನು 9” 

“ಛೆ! ಹಾಗಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೊ ಂದು ಮಗ ಳಾಗಿದ್ದಿ, ಅದಕ್ಕೆ | 

“It is very ಚಟಾ” 

ಅವಳು ಪುನಃ ಓದತೊಡಗಿದಳು. ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಎದ್ದರು. ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಶಾಂತತೆ. 
ಆದರೆ ಯಾಕೋ ಏನೋ ಇಂದದು ಅವರಿಗೆ ಸಹನವಾಗುತಿ ಶಲ್‌ | 

“ಸುಲೂ 7” 

“ಆಂ ?” 

“ಪುಸ್ತಕ ಸ್ವಲ್ಪ ಕೆಳಗಿಡುತ್ತೀಯಾ” 

“ನೀವೇ ಹೇಳುವಿರಾ ?” 

ಅವಳ ಸ ಸರದಲ್ಲಿ ತಕರಾರು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಒಂದು ಆದರ್ಶ, ಶಾಂತ 
ತುಂಬುತನ. 


«ತಿರುಗಾಡಲು ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ಅನಿಸಂ....” 

“ಈಗ ? ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ?” 

“ಯಾಕೆ ) ಏನಾಯಿತು 9)” 

“ಹತ್ತೂ ಮುಕ್ಕಾಲು ಈಗ” 

“50, What ? ಹೊರಗೆ ನೋಡು. ನೋಡಲ್ಲಿ ಬೆಳದಿಂಗಳ ನದಿ”. 


“ನಿಮಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ ಪೊಯಟಿಕ್‌ ಅನಿಸುತ್ತಿದೆಯೆ ? ಭಾಷಣ ಬರೆದಾಯಿಂತೆ 2” 


“ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ” 
“ಮತ್ತೆ” 
“ಏನು ಮತ್ತೆ?” 
“ನಡೆಯಿರಿ” 
“Don’t bother to dress, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿ”. 
“ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಕಂಡು ವರಾಡುವುದಾದರೂ ಏನು ? a ಈ ಹತ್ತೂ 
ಮಂಕ್ಕಾ ಲಿಗೆ 9” 


“That’s one way of looking at it. ನಡೆ ಹೋಗೋಣ. 


೧೦ /ಸಂವಾದ 


| 


(2) 


ಇಬ್ಬ ರೂ ಉಸುಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಹೊರಟಿದ್ದ ಟು ಎದಂರಿಗಿನ ದೃಶ್ಯ 
ಅಮಾಸ ಅನ್ನಿಸುವಷ್ಟು ಸುಂದರ. ಪರಮಶುಭ್ರ ಬೆಳದಿಂಗಳು, ಹುಚ್ಚೆ ದ್ದು ರ 
ಬರುವ ಕಸ: ಟು ಘೋಷ, ಬೇಹೋಷ ಮಾಡುವ, ತಣ್ಣ ಗ್ಗೆ ಸೂಸುವ 
ಗಾಳಿ ಹಾಗೂ ತೆಂಗಿನ ಗಿಡಗಳ ಗರಿಗಳ ಸಳಸಳ, 


ಆದರೆ ಬೆಳದಿಂಗಳು. ಅದಕ್ಕೆ ಅದರದೇ ಆದ ಶುಭ್ರ ನಿಶ್ಚಿ ೦ತತೆ ಮತ್ತು 
ನಿಶ್ಚಿ ತತ, ಒಂದು ಬಿಡಿಸಿದ - ಗಣಿತದಂತೆ ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಅದರ ಕೆಳಗೆ ಹಬ್ಬಿ 
ಕೊಂಡಾತಹ ಅನುಭವ. 


“ಸುಲೂ, ನಾವು ತೆಗ ನಡೆಯೋಣ-ತೊಯ್ದ ಉಸುಕಿನಲ್ಲಿ”. 
ಏನೂ ಅನ್ನದೆ ಅವಳು ದಂಡೆಯ ಶಂ ಹೊರಳಿದಳು. 


ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಪ್ರೊಫೆಸರರಿಗೆ  ಮಾತಾಡಬೇಕು- ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು 
ಅನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸಮುದ್ರದ ಸಪ್ಪಳ ಎಷ್ಟೊಂದಿತ್ತೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅವರ ಕಾಲುಗಳು ಯಾವುದರಲ್ಲೋ ಸಿಕ್ಕಂತಾಗಿ ಅವರು ನಿಂತರು. 
ಅವರ ಚಪ್ಪ ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಒಣಗಿದ ದೊಡ್ಡ ಮಾಲೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊತು?! ಒಂದು ಕ್ಷಣ 
ಅವರಿಗೆ ಜಂಟ ಆಟದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸುವಾಗ «ಚಕ್‌? ws ಯಾರೋ ಅಂದಂ 
ತಹ ಭಾಸ. ಹೆಣದ ಮೇಲಿನ ಮಾಲೆ ಅದು. ಜೂ ಗಾಬರಿಯಾಗಿ 
ಚಪ್ಪಲಿಯನ್ನು ರಖಾಡಿಸಿದರು. | 


ಅವಳು ತ ದೇ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿ ತನ್ಮ ಭಯದ ಮುಂದೆ ಹೊರಟಿದ್ದ ಳು. 


| ಆಜ ಜೀಗ ಬೇಗ ನಡೆಯತೊಡಗಿದರು. ಅವರ ಕಾಲುಗಳಿಗೆ ತೊಯ್ದ 
ಉಸುಕು ಹತ್ತುತ್ತಿತ್ತು-ಹತ್ತದಂತೆಯೂ ಇತ್ತು. | 


4 ಅವಳು ಆರೇಳು ಹೆಜ್ಜೆಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಇದ್ದಳು... ಅವಳ 
ಶುಭ್ರ. ಸೀರೆ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಫಟಫಟಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು...ಯಾವುದೋ ಮಾಯಾವಿ ಆತ್ಮ 
 ಗರ್ಜಿಸುತ್ತಾ ನಡೆದಂತೆ ಅವಳ ನಡಿಗೆ. ಗಾಳಿಯಿಂದ ಅವರ ಕಿವಿಗಳು ಗಾ 
ಭಾಸ. ಅವರಿಗೆ ಶಾ ಿಸೋಚ್ಛಾಸ ಕೂಡ ಕಠಿಣ ಅನ್ನಿಸತೊಡಗಿತು. ಆದರೂ 
' ಅವಳ ಬಳಿಗೆ, ಬಳಿಗೆ. ಬಂದರು. | 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ [00 


“ಸುಲೂ )”' ಅವಳು ನಿಂತಳು. 

“ಉಸುಕಿನ ಮೇಲೆ ಹೋಗಿ ಕೂಡೋಣ”. 

ನಿಶ ದಮ ದ್ವೈಯಂತೆ ಅವಳು ಒಣಗಿದ ಉಸುಕಿನ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿದಳು, 
ಅವರು ಅವಳ ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ. ನಂತರ ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಇಬ್ಬರೂ ನಿಂತರು. 


೪ 
ಚಂದ್ರ ಈಗ ಅವರ ನೆತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಬಂದಿದ್ದ. ಬೆಳದಿಂಗಳಿನ ಖಚಿತತೆ 


ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಸುಣ್ಣದತೆ ಬಿಳಿ ಕಾಣುವ ಉಸುಕು. ಎದುರಿಗೆ ಕ್ಷಿತಿಜ, 
ಎದುರಿಗಿನ ಆಕಾಶ ಸ್ಥಬ್ಧ ಗೋಲ ಗುಮ್ಮ ಟದಂತೆ. ಬಿಳಿ ಹುಚ್ಚು ಮೋಡಗಳು, 
ಹಿಂದೆ ತೆಂಗಿನ ಮರಗಳ ಜಾವಳದ ಸಪ್ಪಳ.” | y ; 


ಆ 
ಮೋಡಗಳು ಹುಚ್ಚೆದ್ದು ಹರಿಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಚಂದ್ರನಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಹೊಳೆ 


ಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಒಂದರೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಪುನಃ ಕೂಡುತ್ತಿದ್ದವು. 


ಪೊಫೆಸರರು ಉಸುಕಿಗೆ ಬೆನ್ನು ಹಚ್ಚಿದರು. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿ ಆಕಾಶದ ಕಡೆಗೆ. 
ಎ 


ಅವಳು ಕುಳಿತೇ ಇದ್ದಳು. ಮೌನದ ಶುಭ್ರ ಪ್ರತಿಮೆಯಂತೆ... ಅವಳ ಉಸಿ 
ರಾಟವಾದರೂ ನಡೆದಿದೆಯೋ ಹೇಗೆ ಅನ್ನುವುದೂ ಗೊತ್ತುಗದ ಹಾಗೆ! ಆದರೆ ಆ 
ಇಡೀ ಅಮಾನವ ಬಿಳಿ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ, ತಂಪು ಶುಭ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳೊಬ್ಬಳೇ ಸ್ಲಿರ 
ವಾಗಿದ್ದಳು. ಅವಳ ದುಂಡು ಮಾಂಸಲ ತೊಡೆಗಳ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಮುಖ 
ಮುಚ್ಚಿ ತ್ತು. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಿಷ್ಟು ಉಷ್ಣತೆ ಇತ್ತು. ಉಷ್ಣತೆ ? ಅವರಿಗನಿಸಿತು 
ಬೆಂಕಿ! ಮತ್ತೂ ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸಿತು: ಈ ಶುಭ್ರ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವಳ 
ಗುಲಾಬಿ ಶರೀರ ಉಷ್ಣತೆಯಿಂದ ಧಗಧಗಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು. ಅವಳ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ಈ ಉಷ್ಣತೆ ಬೂದಿಯ) ಪರದೆಯ ಕೆಳಗೆ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಉರಿಯುವ ಕಿಡಿಗಳಂತೆ 
ಅರಳುತ್ತಿದೆ. ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅವರು ಅವಳ ತೊಡೆಯನ್ನು ಅಂಗೈಯಿಂದ ಒತ್ತಿದರು. 
ಬಟ್ಟೆಗಳ ಒಳಗಿನ ಮಾಂಸಲ ಶರೀರ ಅನುಭವಿಸಿದರು. ಆದರೆ ತಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೋಡಿದ್ದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವಳ ತೊಡೆಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟೂ 
ಕುಪಿಸಲಿಲ್ಲ ಇಷ್ಟು ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಅವಳು ಅಜಕ್ರಳಾಗಿ ಭಾಸಿಸಿದರೂ ನಿಶ್ಚಲಳಾಗೇ |] 


ಅವರಿಗೆ ಅನಿಸಿತು: ಮತ್ತೆ ಪ ಶ್ರಯತ್ಲಿ ಸಬೇಕು. `ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಅವರು ಚಂಗನೆ 
ಎದ ರು. ತಮ್ಮ ಅಂಗೆ,, ಇಡೀ ಶರೀರ ಜ್ವರದಿಂದ, ತಪಿಸುತ್ಮಿರುವಂತಹ ಅನಿಸಿಕೆ. ' 
೦ ಲ ವ ಇ ಕ 


Nm A 
೧೨/ಸಂವಾದಿ 


ಬ 8 ( 


(| 


| | ಸ 
ಅವಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಎಳೆದಾಗಲೇ ಅವಳೆ ಮುಖ ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿದ್ದು ಜ್ಯ 
ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಅವಳ ತುಟಿಗಳು ಒಣಗಿದ ನೇರಳೇಹಣ್ಣಿ ನಂತೆ ಕಂಡವು. ಅವಳನ್ನು 
ಚುಂಬಿಸಿದಾಗ ಅವಳ ಒಂದು ಕೈ ಅವರ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ. ಸಡಿಲಾಗಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡಿತು. 
ಆದರೆ ಅವಳ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಚಾ ) ಮುಚ ಚ್ಚ ಲಿಲ್ಲ. 


««ಸುಲು ? ಸುಲು ?? ಸುಲು 72)?” ಅವರೆ:ದರು.' ಅವರ ಭಯ, ಅವರ 
ಉತ್ಕಂಠತೆ, ಅವರ ಲಾಲಸೆ ಅವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಹೊರಗಿನದಾಗತೊಡಗಿತ್ತು. 

"€ಆಂ 7” ಅವಳಂದಳು. 

“I want 10 make love 10 yeu. ಈ ವಾಕ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ನಮಗೆ ಏಕೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ ? ನಾವು ನಮ್ಮಿಂದ ಏನು 
ಮುಚ್ಚಿ ಡುತ್ತೆ ವೆ ? ಹೀಗೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಯೋಚಿಸಿದರು. 

ಸ ನೆಗೆ ಹೋಗೋಣ?” ಕ್ಷೀಣ ದನಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದಳವಳು. ಅವಳ ಕೆ ಗಳನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಅವರು ಹಿಡಿದರು. ಸ್ವತ ಎತ ಃ ಎದ್ದು ಅವಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಿದರು. ಎಳೆಯು 
ತ್ರ್ಯ ನೇ ಎಂಬಂತೆ ಅವಳನ್ನು ಮನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಜೂ ಕೊಟ ಹೊರಟರು. 


ಸಮುದ್ರದ ಸಪ್ಪಳ ಹಿಂದುಳಿಯಿತು 
ಬೆಳದಿಂಗಳು ಹು ಹೋಯಿತು. 


ಬೆಡ್‌ರೂಮಿನ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅವಳೆ ಸುಂದರತೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ 
ಸೀಮೆಯ ಒಳಗಿನ ಸುಂದರತೆಯಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಮತ್ತೆ ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಭ್ಯ 


'ಳಾಗಿ ಕುಣುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದೂ ಅನಿಸಿತು 


ದೀಪ ಆರಿಸಿದರು. 
ಬೆಳದಿಂಗಳು ಒಮ್ಮೆ ಲೇ ಅಂಜಿ ಸಿ ಎರವಾಯಿತು. 


ಅವಳನ್ನು ಬಳಿಗೆ ಎಳೆದರು. ಅಂಗೆ ಬಿಸಿ ಆದರೂ ವಿವಶತೆಯಿಂದ ಅವಳ. 
ಬತ್ತಲೆ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಓಡಾಡಿತು ತ ಶರೀರ ಬಿಸಿ ಇತ್ತು, ಉಸಿರಾಟ 
ನಡೆದಿತ್ತು. ಆದರೂ ಮೈ" ಬ ), ಕಂಪಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ- ಥರಥರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅವರ ಬಾಹುಗಳ ಕೆಳಗೆ ಅವಳ ತುಂಬಿದ ಎದೆ ಮೇಲೆ ಕೆಳಗೆ ಆಗುವಾಗಲೂ ಅವರಿಗೆ 
ತಾವು ಏಕಾಕಿ-ನಿಜಕ್ಕೂ ಏಕಾಕಿ ಅನ್ನಿಸತೊಡಗಿತ್ತು. ನಂತರ ಇದೆಲ್ಲ ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ 
ಅವರು ಅವಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊ:ಡರು. ಗತಿಮಾನ, ಧಪಧಪಿಸುವ ತಂತಾನೆಯ 
ಉಪ್ಪ ಚಲನವಲನ. ' 


- ; | | ಮೇ-ಜೂನ್‌ (೯೯0/೧೩ 


“ಸುಲು ? ಸುಲು ?? ಸಂಲು ??)? 


ಅವಳು ಏನೂ ಮಾತನಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಬತ್ತ ಲೆ ಬಿಸಿಬಾಹುಗಳು ಸಡಿಲಾಗಿ 


ಅವರ ಬೆನ್ನಿ ನ ಮೇಲೆ ಇಳಿದವು. ಅಲ್ಲಿ, € ಉಳಿದವು. : 


ನಂತರ ಅಲಾರಂ ಗಡಿಯಾರದ "ಟಿಕ್‌ ಟಿಕ್‌? ದೊಡ್ಡ ದಾಗುತ್ತಾ,...ದೊಡ್ಡ | 


ದಾಗುತ್ತಾ ಹೋಯಿತು. 


ಕೆಳಗೆ ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಲಾರಿ ಧಡಧಡ ಸ ಸಪ್ಪಳ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮಾಯ 


ವಾಯಿತು; ಅದರ ಹೆಡ್‌ಲೈಟಿನ ಬೆಳಕು ಆರಿದ ಬಲ್ಬಿನ ಮೇಲೆ ಹರಿದಾಡಿತು. 
“ಸುಲೂ 9” 
"ಆಂ?" ದಣಿದ ಸ )ರದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಅಂದಳು. 
“ನಿನ್ನ್ನ ನಿನಗೆ ನಿನಗೆ ಸ ಸಮಾಧಾನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ?” 

ಪ್ರೊಫೆಸ ರರ. ಕಂಠದಲ್ಲಿಯ ಬಿಕ್ಕಳಿಕೆ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಕಂಠದಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಕಾಯಿಸಿತು. 


ಅವಳ ಉಸಿರಾಟ ಕಷ್ಟದಿಂದ ಜೋರು ಜೋರಾಗಿ ನಡೆದಿತ್ತು. ಅವರಿಗೆ 


ಕೇ ಳಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು, 


| ಅವಳು-ಏನೂ ಮಾತನಾಡಲೇ ಇಲ, ಹೊರಗೆ ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಕಾಸಿ 
ಕಾವ್‌ಕಾವ್‌ ಎಂದು ಒದರುತ್ತಿದ ವು, 


ನಂತರ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವರ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೇ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಎನ್ನುವ 
ಲೀ ವಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಳು. 


“ನನಗೆ ಯಾಕೋ ಏನೋ ಸರಿ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ”. 
“ಯಾಕೆ ? ಏನಾಗುತ್ತಿ ದೆ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಎದ್ದವರಂತೆ ವಾಡುತ್ತಾ ಕೇಳಿದರು. 
“ಏನೂ ಇಲ್ಲ, ಕೇವಲ ದಣಿದಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತಿದೆ”. 
"ಹೌದು ನಾವು ಅಷೊ ಿಂದು ನಡೆಯಬಾರದಾಗಿತ್ತು” ಇರ್‌ 
""ಹಾಗಲ್ಲ, ನನಗೆ ಇತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿ ಹೀಗೇ ಇ ನಿಮ್ಮಷ್ಟು ಉತ್ಸಾಹ 
ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
“ಛಿ! ಹುಚ್ಚಿ ? You are still in your Prime". 
“ಎಂಥದ್ದು 1 ಅವಳು ಮಂದ ವಿಚಿತ್ರ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಳು “ನನಗಂತೂ 
' ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನನ್ನ 'ಎಯಸ್ಸಾ ಗಿದೆ ಎಂದು ಅನಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ”. 


ಕ 


ಯಾರೋ, ಸಾವಿರಾರು ಪ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಇನ್ನಾರು ಕಪಾಜಕ್ಕೆ ಜೋರಿನಿಂದ ಹೊಡೆ 
ದಂತೆ ಪ್ರೊಫೆಸರರಿಗೆ ಅನಿಸಿತು. : ೨ 


೧೪/ಸಂವಾದ 


ವಏಕಾಸವಾದ ದರ್ಶನ 
ಈ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


ಷ್ಟಿಯ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಸಿ ತ್ಹ ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯ ನ ಬದುಕಿನ 
ಅರ್ಥವಿನ ಸಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಎತ್ತು ತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳ ಉತ್ತ ರಕ್ಕಾ ಗಿ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚಡಪಡಿ ಡಿಸುತ್ತಿ, ರುತ ದೆ. ಗ್ರೀಕ್‌ ವೈ ಚಾರಿಕ 
ಪೈಥಾಗೊರಸ ೯ನ ಟಂಕಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ “ಫಿಲಾಸಫಿ” ಎಂಬ ಪದ ಇಂಥ 
"ಜ್ಞಾ ನದ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿ” ಎಂಬರ್ಥ ಕೊಡುವಂಥದು. ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ದರ್ಶನ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲ್ಪಡುವ ಇದು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲಸತ್ವ ಮತ್ತು 
ಬದುಕಿನ ಉದ್ದೆ €ಶಗಳ ಕಾಣೆ ಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಂಥದು. 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೂಲವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಜಡ ಮತ್ತು 


ಚೇತನಗಳ ಮೂಲನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರುಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಆ ಚೆ ತನ ವು ಜಡವನ್ನು 


ಸ್ಥಾ ಹ ತ ೨. 


ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ದೆನ್ನು ವ ಆದರ್ಶವಾದ ಮತ್ತು “ಇದಕ್ಕೆ ರೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಭೌತಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾ ಪಾರಗಳು ಚೆ ೈತನ್ಯ ಕೆ ಗ ದೆನ್ನು ವ ವಸ್ತುವಾದೀ 


'ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತ್ವ ಸ ವನು ತನ್ನ ಸುತ ಪಿನ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು 


ಅದರೆ ಅಪರಿಚಿತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು “ತನ್ನಿ ಜೆ 
ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದಂಶವೆಂದು ಗೆ ಹಿಸಿದನು. ಇಂಥ ಸೃಷ್ಠಿ ಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳ 
ರಹಸ್ಯ ಅರಿಯುವ ಅವನ ಪ ಶ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಅದು ಅವನಿಗೆ ಪ ಲಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿ 
ಜತ ಪು ಣಿ ಲಕ್ಷಣ ಹ ತೋರುತ್ತ ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು ಅಪರಿಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿ 

ಸುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ಅವನಿಗೆ ದೈ ವತ್ವ ದ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮೂಡಿಬಂದವು. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು. ' 
ದೈ ವತ್ವ ದ.ಈ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಹಜ್‌ ಕಾಲದಷ್ಟೊ ತ್ತಿಗೆ ಮಾನವ ತ 
ಜಮೀಸುದಾರ- ಒಕ್ಕ ಲು ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿತ್ತು. 


ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸಮಾಜವು ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳನ್ನು (ಜಮೀನಾ ರ. ಒಕ್ಕ ಲಂ) 
ತೋರುತ್ತಿ ದ್ದ ಜ್ರ ಇನ್ನೂ “ಹಳೆಯ ನಾಗರೀಕತೆಯ ನೆಲೆಯಾದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇರೇ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೧೫ 


ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಜೆಯು ಇನ್ನಷ್ಟು ಶೆ ೀಣೀಕರಣವನ್ನು ತೋರುತ್ತ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಸ ರಲ್ಲಿ ಧಲೆಗೊಂದಿತ-. ಇಂಥ ಸಂದಭ; ದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಉಗಮದ ಬಗೆ ದೈವ 
ಸ | 


ಸೃಷ್ಠಿ ವಾದ ಅತ್ಯ ೦ತ "ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ ವಾಗಿ ಬಾಕ ಸಯ 


ಈ ದೈ ವಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿವಾದ ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದರೆ-ಅಣು ರೇಣು ತೃಣ ಕಾಷ್ಟ 
ಹೀಗೆ ಸರ್ವತ್ರ ಎ ಪಕವಾದ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಭಗವಂತನು ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನೂ ಕ. 
ಸಮಸ್ತ ಸ ಸಿಯನ್ನು ಸ ಸ್ಫಜಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಬೈಬಲ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆ ಫ್‌ ನ್ನು ಕುರಿತ 
ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಬರು ಚ ಸರ್ವಶಕ್ತ ನು " ದಿನಗಳಲ್ಲಿ" ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 
ಭೂಮಿ, ನಕ್ಷತ್ರ, ನದಿ, ಮರ-ಗಿದ. -ಬಳ್ಳಿ, ಸಣ್ಣ- “ದೊಡ್ಡ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಏಳನೆಯ; ದಿನ ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ ತೆರಳುತ್ತಾ ನೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೂ ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿ ದೈವ ವ ನಿರ್ಮಿತ ಸ ಲಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. Theory 
of Special ರಬಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಲ ಡುವ ಈ ವಾದದ ಕೇಂದ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಎ ಬಾ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಭಗವಂತನು ಈ ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಈಗ ಹೇಗಿದೆಯೋ 
ಹಾಗೆ ಸೃ ಹ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ನೆ; ಸಸ್ಯಗಳು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ಮತ್ತು ಅವನ ಸಮಾಜ 
ರಚನೆ ಇನೆ ಇಂದು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅವನು ಸ ಸೃಜಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವು ಬದಲಾ. 
ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವ ಣೆಯನ್ನು ಕಾಣುವುದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ಬಯಸುವುದಾಗ "ಲೀ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಬಗ ದ್ರೋಹ, ಅಂಥ ಯೋಚನೆ 
ಪಾಷಂಡಿತನ. ಇದೀಗ ನಾವು ಕಾಣುವುದು ದರ್ಶನವನ್ನ ಲ್ಲ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಪಟ್ಟ ಭದ್ರ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಯೋಜಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಕಣ್ಣ ಟ್ಟ ನ್ನು. 
ಸ ಮತ್ತು ಜ್‌ ಯುಗಳವು ಸ ಮಾಜದಲ್ಲಿನ ತಮ್ಮ ಸ್ಪಾ "ನ 
ವನ್ನು ನಿಲ್ಲಾತರಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ದೈವ ಸೃಷ್ಟಿ ಸವಾದದಂಥ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಹುಟಿ ಶ್ರ 
ಕುಜನ ಸಹಜವಾಗಿ ಬು “ok ದೆ. ಎಜತ್ವ, > 
ಗುಲಾಮ ಅಥವಾ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ ವ, $ವಸ್ಥೆಯ ಮೌಲ ಗಳು ಅಬಾಧಿತವಾಗಿದ 


ಶಿ 
ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ದೈ ವಸೃಷ್ಟಿವಾವವು ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯ ದಂತೆ ಗೋಚರವಾಗುಪ್ತಿ ತ್ತು. 


ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆರಹಿತ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ವಸ್ತು ವಾದೀ ತತ್ವ ದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಇಂಗ್ಲಿ ಸ ಚಿಂತಕ ಹಾಬ್ಸ್‌ ಇಂಥ ಬ ಮಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಬ್ಸ್‌ನ ಚಿಂತನೆಯಂತೆ 'ದೇವನೆಂಬುದು ಇಲ್ಲ, ಅವಿನಾಶಿಯಾದ ಆತ್ಮವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಒಂದು ವಸ್ತುದ್ರ ವ್ಯ, ಈ ವಸ್ತುದ ್ರವ್ಯ 
ಎವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಫಸ್ಟು ದ್ರವ್ಯ ಸ್ಥಿರವಾದ 
ದ್ದ ಗಿದ್ದು ಅದು ಸಷ ಒಳಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಇತ್ಯಾದಿ... ಹೀಗ ವಸ್ತು 


೧೬ ಸಂವಾದ 


ಘ್‌ 


ವಾದಿ ಹಾಬ್ಸ್‌ ಕೂಡ ಗ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತನ್ನ ಮತ ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಬ್ಸ್‌ನ ಈ ಚಿಂತನೆ ದೃ ವಸೃಷಿ ಸ್ಸಿವಾದಕ್ಕಿಂತ 'ಹೆಚ್ಚು ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದ ಲ್ಲ, ಇರಲಿ. 
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ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ದ ಮಧ್ಯ ಯುಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸ ಲು ಇರುವಷ್ಟು ಭೂಮಿಯ 
ಮಹತ್ತಮ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುವತ್ತ ಗಮನಕೊಡದ್ದರಿಂದ ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನೆಲವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ರಾಜ್ಯದ 
ನೆಲವನ್ನು ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಾಯಿತು. ಬಹುತೇಕ 
ನೆಲವು ಒಂದೇ ಸುಗ್ಗಿ ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಂಥದ್ದು; ಬಹುತೇಕ ಉಪಯುಕ್ತ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು ಒಂದೇ ಮರಿ ಈಯುವುದು. ಈ ಮಿತಿಗಳು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಹೊಸ ಚಿಂತನೆ, 
ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳತ್ತ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದವು. 15ನೇ ಶತಮಾನದಿಂದ ಇಂಥ ಗಾಳಿ 
ಬೀಸತೊಡಗಿತು. ಜಾಗತಿಕ ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಯಂತ್ರಗಳ ಅವಿಷ್ಕಾರ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ, ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ, ಖಗೋಲಶಾಸ್ತ್ರ, ಗಣಿತ ಮುಂತಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅವಿಷ್ಕಾ ರಗಳು ಸಾಧ್ಯವಾದವು. ಈ ಅಧ್ಯಯನಗಳ 
ಚಿಂತಕರು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ್ರ್ರಜ್ಞರೂ ಆಗಿದ್ದ ಗ ಇವರೆಲ್ಲರ ಚಿಂತನೆಯ ಕಾಲ ಇದೀಗ. 
ಪುನರುತ್ಥಾ ನದ ಕಾಲ. ಈ ಪುನರುತ್ಥಾನದ ವಸ್ತುವಾದಿ ಚಿಂತಕರು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ದೈವ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 
ಈ 'ವ್ಯಾ ಪಾರಸಿಕ ಷ್ಟ ಷ್ಟಿಯು ತಾನೇ ನಿರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ನಿಯಮಗಳ ಅನು 


ಸಾರ ನಡೆಯುತ್ತ, ವೆಂದು ee ದೈವಸೃಷ್ಟಿವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ ವಿರೋಧ 


ಬ್ರಹ ಗಳು 


| ಒಡ್ಡಿ ದರು. ಇದರೊಂದಿಗೇ ಜಮೀನುದಾರೀ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಬಿರುಕು 


ಬಿಡುತ್ತ ಓದ. ಮೀಕರಣದತ್ತ ಜಾರತೊಡಗಿತ್ತು. 


ಮಧ್ಯಯುಗದ ಜೀವನ ಮತ್ತು; ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು 15ರಿಂದ 17ನೇ 


` ಶತಮಾನಗಳ ಪುನರುತ್ಥಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸೋಲು-ಹಿಂಜರಿತಗಳು, 
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ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯದ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಬದಲಾಗುತ್ತ, ಔದ್ಯಮೀಕರಣ. 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಆ ಕಾಲದ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸತ್ಯಗಳಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದ ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ. - 
i. ಪ್ಟಿಯಾಗಲೀ, ಮಾನವ ಸಮಾಜ ವ ಎಸ್ಸೆ ಯಾಗಲೀ ಸಿ ಸರವಾದವು 
ಗಳಲ್ಲ: ಜಂಗಮವಾದವುಗಳು. 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೧೭ 


11) . ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಿರಂತರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು . ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳು ತ್ರ 


ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯೇ ವಿಕಾಸವಾದ. . 


ವಿಕಾಸವಾದ ನಿರೂಪಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ ಈ -ಸೃಷ್ಟಿ ಚಲನಶೀಲವಾದದ್ದು ವ 
ಇದು ಇಂದು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದೆಯೋ ಅದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯ ತ 
ಸರಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಗಮಗೊಂಡ ಜೀವಿಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ತಮ ನ್ನು ತಾವೇ ಚ್ಚ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ವೈವಿಧ ಮಯ | 


ವಾದ. ಜೀವರಾಶಿಯು ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಚಿಕ ಪದ 
ಜೀವಿಗಳು ಬ್ಲಾಕಿ $ಕ್ಕೀರಿಯಾಗಳಂತೆ, ಅಮೀಬಾಗಳಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದವುಗಳು. 
" ಈ ರೀತಿಯ ಜೀವಿಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ವೆ ಬವಿಧ್ಯ ಮಯವಾದ ಜೀವಿಗಳ ಉಗಮವಾಗಿ ದೆ. 


ಈ 3 
. ವಿಕಾಸವಾದದ ಬೀಜಗಳನ್ನು ಹು ಪೂರ್ವ 5ನೇ ಶತಮಾನದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಚಿಂತಕ 
“ರಾದ ಪ ಟಸ್‌ ಮತ್ತು ಡೆಮಾಕ್ರಿ ಟಸ್‌ನ ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಹೆರಾ 
ಸ್‌ ಹೇಳುತಾ ತನೆಎಲ್ಲವೂ ಪ ಪ್ರವಾಹ- ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಚಲನಶೀಲವಾದವುಗಳು. ಡೆಮಾಕ್ರಿ ಟಸ್‌ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತ, 
ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳೂ ಸೃ ಷ್ಟಿಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾ 1 ಇತ 
ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ: ವೆ ೈವಿಧ್ಯ ಮಯವಾದ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆ 
ಮತ್ತು ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳು ಿವಿಕೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗು ಮ ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ... ಈ ನ 
ಗಳ ಚಲನೆ ನಿರಂತರವಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಆರಂಭವೂ ಇಲ್ಲ, ಅಂತ ತವ ಇಲ್ಲ, 
ಜಮೀನುದಾರೀ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸೆ ನ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತಲೇ ಹೆರಾಕ್ಲಿಟಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಡೆಮಾಕ್ರಿಟಸ್‌ರ ವಾದಗಳು ಒಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಯುತ್ತ ದ್ಭೆ ವಸ್ಯ ಹ್ಟಿವಾದ ವಿಜೃಂಭಿಸಿತು. 
ಆದರೆ ಪುನರುತ್ಥಾ ನದ ನಂತರ ದೆ ಪಸ ಷ್ಟಿವಾದ ಸ 'ಅನಂಭವಿಸುತ ವಿಕಾಸ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಚಾಲನೆ ದೊರೆಯಿತಾ. | 


1809ರಲ್ಲಿ ಲ್ಯಾಮಾರ್ಯನು ಜೀವಿಗಳ ವಿಕಾಸವು ನಡೆಯುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲು ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶ್ರ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಸಿದ್ಧಾ ) ೦ತವನ್ನು 
` ಮಂಡಿಸಿದನು. 


೧೮ [ಸಂವಾದ 


A 


# 


ಅಗಾಧವಾದ ವೈ ವಿಢ 


ತ್‌ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಂಗಗಳು ವಿಪರೀತ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಒಳ 


ಪಟ್ಟಿಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಮೃ ದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ, ಸತತ ನಿರುಪಯುಕ್ತತೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಲಿ 


ಕ ಮೇಣ ನಶಿಸ ತ್ತ್ವ ಕೊಡಿಗೆ ಮಾಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತ ಡೆ. `ಜೀವಿಗಳು ತ | 
ರೀತಿ ಬಳಕೆ_ಅವಬಳಕೆಗಳಿಂದ ಒಳಗೊಳ್ಳು ವ: ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣ ೨( Acquired ((0೩7901685)ಗಳಿನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಸ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳು: ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಅನುವಂಶೀಯವಾಗಿ ಸಾಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುವ ಮೂಲ 


ಜೀವಿಯು ಕೊನೆಗೆ. ಡಾ ಹೊಸ ಮ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 


ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳು ಅನುವಂಶೀಯವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಸಾಗಿಸ 


ಲ್ಪಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಲ್ಯಾಮಾರ್ಯನ ವಿಕಾಸ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಒಪ್ಪಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಲ್ಯಾಮಾರ್ಕ್‌ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ ಸರಿಯಾಗಿ 50 ವರ್ಷಗಳ 
ನಂತ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ವ್ರ ಕ್ಟ ತ ವಿಜ್ಞಾ ನಿ ಚಾಲ್ಡ್‌ ೯ ಡಾರ್ವಿನ್‌ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆಯ್ಕೆಯ 
ತನ್ನ ಜೀವವಿಕಾಸದ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದನು. ಡಾರ್ವಿನ್‌ 1830ರಿಂದ 


- ಏರ್ಪಟ್ಟ ಎಂಟು ವರ್ಷಗಳ ಸ ಇಹ ತಂಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ತಜ್ಞ ನಾಗಿ 


ಭಾಗವಹಿಸಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಭೆಟ್ಟಿ ನೀಡಿ ಅಲ್ಲಿನ ವಾತಾವರಣದ 
ಪ್ಟ್‌ಶಿಷ್ಟ್ಯ ಮತ್ತು ಆ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿನ ಜೀವಿಗಳ. ವೈಶಿಷ್ಟ ಇವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತ 
ಅವೆರಡರ ನಡುವಿರುವ ಅವಿನಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದ ನು... ಜೀವಿಗಳ 
ಕ್ಯ, ಅವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ತೋರುವ" ಬದುಕುವ ದಾರಿ 
ಗಳ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು. ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳ ಸ ೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಧ್ಯಯನ, ಜೀವಿಗಳ ದೇಹ. 


ರಚನೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳು ಡಾರ್ನಿನ್‌ನಿಗೆ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಜೀವವಿಕಾಸ 


``ನಡೆದಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಅಗಾಧವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದವು. ಡಾರ್ವಿನ್ನನು : 
ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ಜೀವವಿಕಾಸ ನಡೆದದ್ದ ನ್ನು. ಸಾಬೀತುವಕಾಡಿ ತೋರಿಸಿದನು. 


ಡಾರ್ವಿನ್‌ವರೆಗಿನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯ: ವಾ sg: } 


pe 


ತ 4 
ಜೀವ ಉತ್ಕಾ ಥಮ ಈ ಎಲ್ಲ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮನಗಂಡ 
ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಈ ಉತ್ಕಾ ಂತಿಯ ತಂತ್ರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಲ್ಲದ 
ಜ್ಞಾ ನಪರಿಕರಗಳ ಸ ಸಹಾಯ ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ, ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಬದುಕಿದ ಕಾಲ ಬಂಡವಾಳ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೧೯ 


ಶಾಹೀ ಯುಗ. ಲಾಭದ ಬಗೆಗಿನ ಆಸೆ ಮಾನವ ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಡೆದು ಮಾಲೀಕ : 
ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ರೂಪಿ ಸಿಬಿಟ್ಟಿ ತ್ತು, -' ಇವೆರಡೂ ವರ್ಗಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರೂರ 
ವಾಗಿದ್ದವು. ಸ್ಪರ್ಧೆ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊ! ಬ್ಬನ ಬಗೆಗಿನ ನಿರಾರ್ದ್ರವಾದ. ಭಾವನೆ ಮತ್ತು 

ಕ್ರೌರ್ಯ ಗಳು ಓಸಿ ಸಹಜ ಸ ; ಭಾವಗಳೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು Ek ಮಾಲ್ಲಸ್‌ನ' ಸ ಪ್ರೀಯ ಸಿದ್ದಾ ್ಪಿಂತವೊಂದು 
ಮ ಬಂದಿತ್ತು.  ಅದೆಂದರೆ-ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನು ಸಲಹುವ ಆಹಾರಾದಿ. 
ಪೋಷಕಗಳ ಪ್ರಮಾಣವು ಸರಳರೇಖಾಪಥದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಗ್ರ -4 ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ತ್ತ ಹೋದರೆ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯು ವರ್ಗೀಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ 2-4-16-256 
ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ತ್ತದೆ, ಡಾರ್ವಿನ್ನನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು 

ಪೋಷಕಗಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ನಡುವಿನ ಅಗಾಧವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತಿಳಿಯಂ ತ್ರ ಬ 
ಶಾಹೀ ಯುಗದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ಆ 
ಕಾಲದ ಆಗಾ ಪರಿಸಿ ತಿ ಒದಗಿಸಿದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಜೀವವಿಕಾಸದ 


ತಂತ್ರ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದನು. 


ಡಾರ್ವಿನ್ನ ನ ಜೀವಉಪತ್ಯಾಂತಿ ಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳ ಸಾರ ಸಂಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಾದರೆ- - 


ಜೀವಿಗಳು ವಿಪರೀತ ರತಿಯನ್ನು ಸ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಅಗಾಧ 
ವಾದ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಅಡಿಗರ mies “ಬಿದಿರು ಮೇಣೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ಸಾಗುವ ವೇಶೆ_ ಹೊರ 
ಬರಳು ; ಅವಳಿಗಿನ್ನೊ ೦ದು ಹೆರಿಗೆ? ಸಾಲುಗಳು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ವಿಪರೀತ ರತಿಯನ್ನು 
ತುಂಬಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಪರೀತ ಸಂತಾನೋತ್ಪತಿ ತೃತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಜೀವಿ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಲೈ ಬಂಗಿಕಜೊತೆಗಾಗಿ ಸ್ಪ ರಿ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ; 
ಜೀವಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಏರಾಟ ತೋರುತ್ತ ಬದುಕುಳಿಯಲು ಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ಸ್ಟ ರ್ಧೆಯಲ್ಲಿ ಗೆಲಲು..ಗೆದ್ದು ಬದುಕಲು ಜೀವಿಗಳು ಹೊಸ ಹೊಸ ಜಔದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ ಠಿ ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ರವೆ. ವಿವಿಧ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಿದ ಜೀವಿಗಳ 
ಂತೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಪಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಕೆಲವನ್ನು ಆರಿಸಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಇ ಬದುಕುತ್ತ. ವೆ. ಇತ್ತು ಉಳಿದವುಗಳು ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತ. ವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ಹೋಗುವ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡುತ್ತ ಒಟ್ಟು ಗೂಡುತ್ತ ಕೊನಗೆ ಅವು ಮೂಲ ಜೀವಿ 
ಗಳಿಂದ ತುಂಬ ಭಿನ್ನ ಪ ಹೊಸ ಪ್ರಭೇದವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. 


೨೦/ ಸಂವಾದ 
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ಡಾರ್ವಿನ್ನದ ವಿಕಾಸವಾದದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ಂತೆ ಮುಂದೆ ಈ ಸಿದಾ ಿಂತವು ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳ 
ನಿರೂಪ ಣೆಯಲ್ಲಿ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಾನಸಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜಃ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು. ಡಾರ್ವಿನ್‌ Natural Selection and Origin 
of New Species ಪುಸ್ತಕದ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ 
ಒಂಭತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಮಾರ್ಕ್‌ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿನಾ ಸಗಳ 


‘ಕುರಿತ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು ರ್‌ ಡಾರ್ವಿನ್‌ ವಾದವು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ 


ದ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಮತು. ಬದುಕುಳಿಯಲು "ಹೋರಾಟ. ಈ ಅಂಶಗಳು 
ಮಾರ್ಕ್‌್‌ನು ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವು. 
ಬಲಿಷ 'ವಾದವು ಬಡೆಕುರಿಯುತ್ತ ವೆನ್ನು ವ ಮಾತು ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಶೋಷಿತರು 


ತಮ್ಮ ರಂ ;ವನ್ನು ಸಂಘಟನೆಯ ಹ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಲಿಷ್ಕರಾಗ . ' 


ಬೇಕೆನ್ನುವ ಸ ಹೊಡ ಕೊಡುತ್ತ ಸಮತಾವಾದದ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹುಟ್ಟಿ ಗೆ 
ನೀರೆರೆಯಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಫ್ರಾಯ್ಡನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಕಾಮಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದ ವಸತ 
ಮಾನಸಿಕ ಎನ್ಯಾ ಸಕ್ಕೆ ಕೂಡ ರಂ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿದೆ. ಫ್ರಾ ಯ ನ ಈಡಿಪಸ್‌ 
ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ್‌ ಮದವು ತಂದೆ ಮಗನ ನಡುವೆ ಸ್ತ್ರೀಯ (ಹೆಂಡತಿ-ತಾಯಿ) ಸ್ರೀತಿಗುಗಿ 
ಜ್‌ ಸ್ಪ ರ್ಧೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆ ಹೊಂದಿರುವಂಥದು. 


| 6 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಾಚಿಗೆ ಜೀವೆ ವಿಕಾಸ ತತ್ವ ದಿಂದ ನಾವು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯ 


- ಬೇಕಾದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜೋಡಿಸುವುದು ತುಂಬ ಅವಶ್ಯವಾದದ್ದು. ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಳ್ಳಿತದರತ್ತಲಿನ ಪರಿವರ್ತನೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು 


ಗ್ರಹಿಸುವುದು ವ ನ ವಿಕಾಸವು ನಿರಷೇ ಕ್ಷವಾದದ್ದು. ಆದು ಪುರೋಗಾವಿಂಯೂ 
ಅಲ್ಲ, ಪ ತಿಗಾ ಮೀಯೂ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಅದರಷ್ಟ ಕ್ರೈ ನಡೆಯುತ್ತಲಿದೆ." ಜೀವಿಗಳ 
ಸಾಪೇಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಗತಿ ಇ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಎಂದು ಗುರುತಿಸ 


' ಬಹುದು. ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಟಿಸಿಲು ಟಿಸಿಲಾದ ಭರ್ಜರೀ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ಪಡೆದ 
' ಸಾರಂಗಕ್ಕೆ ಅವೇ ಕೊಂಬುಗಳೇ ಮಾರಕವಾದವುಗಳಾಗಿ ಅವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಬೇಟೆ 
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ಗಳಾಗುವಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕಾಸದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳು ದ್ವಂದ್ವಗಳ 
ಒಂದು ಅಡಕೊತ್ತಿಗೆ ಸಿಗುವ ಪರಿಯನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ರವಾ | 
ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಲಾರೆನೆನ್ನುವ ಜೀವಿಗಳ ಸನಾತನವಾದ ರೀತಿಯ ಭ್ರೂಣದ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೨೦ 


ಹಚ ಯು, - (ಕ ಕು 
ಇ ಮ” 
« 
1 
4 


ಅವುಗಳ ಜೀನುಗಳ ಸರೋವರ; ಮತ್ತು ಬಡಲಾವಣೆಗಳನ್ನು 
ಆಳವಡಿಸಿಯೇ ತೀರುತ್ತೇನೆನ್ನುವ ಪ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಟ ಂದಿ 4 
ಸುವ ದ್ಳ ಹಿಕ ವಿನ್ಯಾಸ ಇವೆರಡರ ನಡುವಿನ ಡಯಲೆಕ್ಟಿ ಠ್‌ ಜೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ದೇ 
ಎಲ್ಲ ಒಲ್ಲೆ ಯದೆನ್ನುತ್ತ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಕೊಳ್ಳು, ವ ರೀತಿ ಆತ ಘಾತಕ 
ವಾದುದು. ಇಷ್ಟರ" ಮೇಲೆ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಗಾ ಹಾಕುವ: ಭ್ರೂಣದ f 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂತಹ ಬೀಗವು ಮೌನವ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿಲ. ಇದರಿಂದ * 
ಜೀವಿಗಳ. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ: ಏರ್ಪಡುವ ಸ್ಥಿರ_ಚರಗಳ ನಡುವಿನ ಡಯಲೆಕ್ಟಿಕ್ಸು 
ಮನುಷ್ಯನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏರ್ಪ ಇಡುವುದಿಲ್ಲ. : ಡಾರ್ವಿನಿಸಂ 
ಅಥವಾ ಜೀವವಿಕಾಸ ಎಂದ `ಕೂಡಲೇ "ವ ೨೦ಗನಿಂದ ಮಾನವ” ಎನ್ನುವ ಸರಳ 


ಹೆ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳುವ ನಾವು ಜೀವವಿಕಾಸದ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತಿ ರುವ 


ಇ 
ಡಯಲೆಕ್ಟೆ ಕ್ಸ್‌ನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ದೇ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿನ | 
ನಮ್ಮ ಸೋಕ ಉತ್ಸಾಹದಂತೆ ತೋಮುತ್ತ ದೆ. ಇಂಥ "ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಇದು 
ವರೆಗಿನ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ತೃಣವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗದೇ ಹಳೆಯ 
ಅನುಭವೃಮತ್ತು ಹೊಸಬದಲಾವಣೆಗಳ ನಡುವಿನ ಸರಸ ಸಂಘರ್ಷ ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ 
ಏಕಾಸದ ದರ್ಶನದ ನಿಜವಾದ ಲಾಭ ಹೊರೆತಂತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅ 


ನಾವು ಮನುಷ್ಯರ ಏಕರೂಪೀ-ಬಹುಶಃ ತಾಯಂದಿರ ಅಥವಾ ಜಾಣ ತಂದೆಯರ-ಕಸಿ ಮಡಿ 


6೨ ನ ಫಿ PR ದ್‌್‌ ಕಿವ ತಂತಿ ಹ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕೆ ? ಕೂಡದು. ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನತೆಯೇ ಜೀವದ 'ಉಸಿರಾಗಿದ್ದು, 


ನಮ್ಮ ಚಪಲ ಅಥವಾ ವಂಶವಾಹಿನಿಯ ಚಪಲಕ್ಷ [ನುಗುಣವಾದ ರೂಪಪೊಂದಕ್ಕಾ ಗಿ, ನಾವದನ್ನು 
ತೊರೆಯಬಾರದು. ಈ ರೀತಿಯ ಜೀವಸಂಸ್ಕ ರಣೆ ಒಂದು ರೂಪದ್ದೆ ಸಿ ಸರೀಕರಣವಾಗಿದ್ದು, ಅದು 


ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗೆ-ಎ ಲಕ್ಕಿಂತ "ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾನವ ಸ್ನ ಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗೆ-ವಿರುದ್ಧ ನಿಂತಂತಾಗುತ್ತದೆ, ೩ 


ಏಕಾಸಕ್ರಿಯೆಯ ರಹಸ್ಯ ವಿವಿಧ ನತೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದು ವಿಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೂ ಅದೇ ; ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಮಾನವ ಹೆಚ್ಚು ಸೃಷ್ಟಾ ತ್ಮೆಕವಾಗಿರುವುದು ಆತ ವಿವಿಧತೆಯ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ 3 


ಸಂವಾಹಕ - ಹಾಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ; . ಆದುದರಿಂದ ನಮ ನ್ನು ಜೈವಿಕವಾಗಿ, 
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ಭೂವನಾತ್ಮ; ಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಏಕರೂಪಿ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಕಾಸಶಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯ 


ನನ್ನು ತನ್ನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ದ್ರೋಹ ಬಗೆದಂತೆ. 


—ಜೆ. ಬ್ರೊನೊವಸ್ಥಿ, ತನ್ನ The Ascent of Man ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 


೨೨ [ಸಂವಾದ 


`ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸ: 


ಒಂಥು ಸಂಸದೀಯ ಸಂವಾದ 


ನಮ್ಮ ಶಾಸನಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ವದ್ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಈಗೊಮ್ಮೆ ತೆ ಚರ್ಚೆ ಆರಂಭವಾದರೂ ಅದು, ಆಡಳಿತವವಿರೋಧ ಪಕ್ಷಗಳ:ನಡುವಣ ವಾದ- 
ವಿವಾದವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಕೊನೆಗೆ. ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿ ಲೋಕಾಭಿರಾಮ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯ 
ಗೊಳ್ಳುವುದು ವಾಡಿಕೆ... ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ಸಮಾಜವಾದಿ ಚಿಂತಕ ಡಾ| ರಾಮಮನೋಹರ: 
ಲೋಹಿಯಾ ಅವರು 1966ರ ಏಸ್ರಿಲ್‌ 26ರಂದು ಲೋಕಸಭೆಯಲ್ಲಿ, ಇತಿಹಾಸ ಗ್ರಂಥವೊಂದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಆರಂಭಿಸಿದ ಚರ್ಚೆ ಗಮನಾರ್ಹವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. : ಈ ಚರ್ಚೆ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ, ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಶಾಹೀ ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ. ಹೇಗೆ ವಕ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯಲ್ಲದೆ, ನಮ್ಮ ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಮುದಾಯ ಕೂಡಾ ಗೊತ್ತಿದ್ದೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆಯೋ ಈ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹೀ ಎ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟು ರ ಔಟ ಉದಾಸೀನತೆಯಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಭೋಳೆಯಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದರ ಜೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. 26-4-1966 
. ರಂದು ಆರಂಭವಾದ ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಗ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬಂದಿರುವ 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಪಳಗಿಸಬಯಸುವ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ" 


pea 9 REESE 
| ಪ್ರಕಟಿಸು ತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಇಲಿ. 


ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುವುದೇ ಅಪರೂಪ. ಆಗೊಮ್ಮು 


ಕ್ರ 


ನ £1966; 
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ರೌನುಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ; ಮಾನ್ಯ ಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರೇ, ಇಂದಿನ ಚರ್ಚೆ 
'ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸ | ಬರೆಯುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಯುನೆಸ್ಕೋ ನಿಯೋಜಿ 
ಸಿರುವ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಆಯೋಗ ಹಾಗೂ ಈ ಆಯೋಗ. 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಇದು ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಿತ' 
ಇತಿಹಾಸದ ಮೊದಲ ಹ ದ್ಯ ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ನಾಗರೀಕತೆಯ 
ಆರಂಭ ಘಟ್ಟಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು ತ್ಕಾ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವುದಾದರೂ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಏನಿದೆಯೋ ಅದರ ಹೊಣೆಯನ್ನು 
ಸಂಸ್ಥೆ, ಯು ಯುನೆಸ್ಕೊ € ಹಾಗೂ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಹೊರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇ 
ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಣನ್‌ ಈ ಬ್ರಾ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಸದಸ್ಯರು. 


ಇಂತಹ ವಿದ್ವದ್ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಲೋಕಸಭೆ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು 
| ಬಹುಶಃ ಇದೇ. ಮೊದಲು. 2 ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ಕಾರ ಎಂದಿನಂತೆ ಚರ್ಚೆಯ ಕೆಲವು 


ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟು ಸುಮ್ಮನಾಗದೆ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆಗೆ ಸಿದ್ದ ಮುಸೆಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಬಯ: ಸುತ್ತೇನೆ. 


ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಒದುವುದರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಬರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಾದಾಗ ಅದು 
ಅನರ್ಥಕಾರೀ ರಾವು ಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. : ಏಕೆಂದರೆ ಇತಿಹಾಸ? 


ನಮ್ಮ ಭೂತವನ್ನು ಆರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದ್ದು, ಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ 


ಹ ನಿಜಗಳು ಭು ಸುಳ್ಳು ಗಳು ನಮ್ಮ ವರ್ತಮಾನ ಹಗೂ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. "ನನ್ನ ಕುರಿತ ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆ ತಪ್ಪೂ ಗಿದ್ದ ರೆ. ಇಂದು 
ಮತ್ತು ನಾಳೆಯನ್ನು ಕಾಣುವ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಮಸುಕಾಗಿಬಿಡುತ್ತ ವೆ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂದರೆ, ಮಧ್ಯ ಯುಗೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಲೂಟಿಮಾಟಿ ಧ್ವ ೦ಸಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇತಿಹಾಸಕಾರನು ಮುಸಿ ಮರು ಹಿಂದೂ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸಮಾಡಿದರು ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ, 6 ನಿಜಸಂಗತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರವೆನಿಸತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಇತಿಹಾಸದ 
ಒಂದು ಪಾಶ್ವ ೯ವನ್ನಷ್ಟೆ ಷ್ಟೇ ಕ ಸಿಟ್ಟ ನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಗ್ರ ದ ಷ್ಟಿ 
ತಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ಹ ನಮ ಕಾರು ಹೇಗೆ” ಧ ನ್ವಂಸ-ದಾಳಿಗಳನ್ನು ತಡೆಯ 
ಲಾಗದಷ್ಟು ಅಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದ ರು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಂತಹ 
ಇತಿಹಾಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಸಿಟ್ಟಿ ಗೆ ಬದಲಾಗಿ ದುಃ 'ಖವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆಗ, 
ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೂಗಳ ಆಗಿದ್ದು. ಆ ಮಧ್ಯಯುಗೀನ ಧ್ವಂಸ- ಜಾಂ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ 
ಇರದ ಇಂದಿನ ಮುಸ್ಲಿ ಮರ. ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಮನೋಭಾವ ಕೊಂಚ ಎಶಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


`ನಾನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಿರುವ ಪ್ರಸ್ತು ತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪುಗಳು, ಮೊದಲ 
ನೋಟಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಅನಿಸದೇ ಹೋಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ 
ಕು ರಿತಂತೆ ಇಲ್ಲಿನ ಮತ್ತು "ಹೊರಗ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಿಗೆ ಇರುವ ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು 
ಎಷ್ಟು ಘೋರ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿವರಿಸ 
ಬಯಸುವೆ. ಮೊದಲಾಗಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ, ಅದು ಇನಾ ್ಲಿವುದೋ ದೇಶದ 
ಅಥವಾ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಅನುಕರಣೆಯಾಗಿರಬೇಕೆಂದೆನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಅದು ಚೀನಾ 
ಅಥವಾ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಅಥವಾ ಉರ್‌ ಅಥವಾ ಚಾಲ್ಡಿ ಯಹ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಂದಲೋ 
ಬಂದಿದೆ ಎನು ವುದು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಲಿಯೊನಾರ್ಡ್‌ ವೂಲಿ ಎನ್ನುವವೆರು, 
ಸಾಂಚಿಯ ಮಃ ಹಾನ್‌ ಸ್ತೂಪದ ಉತ್ತರ ದ್ವಾರವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 3 ಚೀನಾದ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ ಎಂದ್ನೊ ಸದಿರದು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಚಿತ್ರ 


೨೪ / ಸಂವಾದ 


ವೆಂದರೆ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿರುವವರು ಆಯೋಗದ ಭಾರತೀಯ ' ಸದಸ್ಯ 
ರಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಡಾ ರಾಧಾಕ ಓಷ್ಟನ್‌ರಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ, ರಷ್ಯಾದ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 
ಪ್ರೊ॥ ಇಲ್ಮಿನ್‌ ಅವರು. ಶ್ರೀ ವೂಲಿ ಅವರು ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬೇರೆ ಬರೆದು 
“ಇದು ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆ ಅಷ್ಟೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಹೀಗೆ. ಸಾಂಚಿಯ ಸ್ತೂಪಕ್ಕೆ ಚೀನ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಎಂದು ಶ್ರೀ ವೂಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ರಷ್ಯಾದ ಮಾ ಕಾರ 
ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ನಂತರ ಪ್ರೊ॥ ವೂಲಿ ಪುರಾವೆ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ದಾಖಲಿಸಲರ್ಹವಾದ 
ಅನ್ನಿ ಸಿಕೆ ಎನಿ ಸಿದ್ದರಿಂದಾಗಿ ತಾವು ಇದನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
(ಈ ನಡುನೆ ಇತರೆ ಸದಸ್ಯ ರ ಫಾ ಟಿ)... ಇತಿಹಾಸಕಾರರು-ಭಾರತೀಯ 
ಮತ್ತು ವಿದೇಶಿ ಇಬ್ಬ ತೂತೆ ತುಂಬಾ ಸಗಣಿ ತುಂಬಿ ಕೊಂಡಿರುವವರು. ನಮ್ಮ 
ದೇನೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಹೊರಗಿನವರ ಅನುಕರಣೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿದ ಆಗಿರುವಂಫದು ಎಂದು ನುವು ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಅವೆ. 
ಈ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಏನೆಲ್ಲ ಅಸಂಗತವಾಗಿ ವಾದ ಸಾಡು ಲರು, ಈ ಪು ಸ್ವಕದಲ್ಲಿ 
*ಪಾಕಿಸ್ತಾ ನದ ಐದು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳು? ಎಂಬ ಪುಸ್ತ ಕಡಪ ್ರಸ್ಲಾಪ ಇದೆ! 
ರ್ವ ಮಾನ್ಯ ಸದಸ್ಯರು: ಹುಚ್ಚು. 
ಮತ್ತೋರ್ವ ಮಾನ್ಯ ಸದಸ್ಯರು: ಇದು ಹುಚ್ಚಲ್ಲ, ಕುಚೇಷ್ಟೆ. 
ರಾಮ ಮುನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ನಾನು ಇಂತಹ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ್ದೆ ೦ದರೆ, ಪಾಕಿಸಾ ಧನಕ್ಕೆ ತಾನೊಂದು ಪುರಾತನ 
ಹಾಗೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೇಶ ಎಂದು. ನಂಬುವಂತೆ ಮಾಡುವ ವಿದೇಶೀ ಬರಹಗಾರರ 
ಹುನ್ನಾರ. ಭಾರತ-ಪಾಕಿಸ್ತಾನಗಳಿಗೂ ಹಿರಿದಾಗಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವೊಂದರ ನಾಗರೀ. 
ಕತೆಯ ಭಾಗವಾ ಗಿದ್ದ ಹರಪ್ಪಾ ಮತ್ತು ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋಗಳನ್ನು ಪಾಕಿಸ್ತಾ ನಕ್ಕೆ 
ತಳಕು ಹಾಕುವ ಮಗ ಅವರು ಭಾರತದ ವಿಭಜನೆಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಟ್ರ 
ಗೊಳಿಸಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇನು ಇತಿಹಾಸವೋ, ಕಲೆಯೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತೇನೋ? 
ಇದು ಕಳೆದ 20 ಲಕ್ಷ ವರ್ಷಗಳ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಅಥವಾ ಭಾರತದ ಕಳೆದ 
ತ,000,000,000 ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆದಂತೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇದು, ಭಾರತವೂ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಈ ಭೂಮಿಯ ವಯಸ್ಸು ! ॥ 

ಈ ಇತಿಹಾಸ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ಕೋಮುವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಹುಶಃ ಗೊತ್ತಿ 
ಅದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿ ಇದೆ. ಖುಗ್ಗೇದ ಎಷ್ಟು ಹಳೆಯದು ಎಂಬ ವಾದದ 
ವಿವರಗಳಿಗೆ ನಾನು ಹೋಗಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 3000 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ 
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ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಹ ಕಾವ್ಯ 7 ಷ್ಟಿ ಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ನಾನು 
ಒಪ್ಪಲಾರೆ, ಸಂಗೀತದ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಈ ಮಾತು ನಿಜವಿರಬಹುದು; ಈ ಪುಸ್ತಕ 
ಪುರಾತನ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಹಾಗೂ ಚೇ ನಾಗಳ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಆದರೆ, 
ಯಾವುದೇ 1ನೆ ಗ್ಗೆ ಲಭ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಬ] ಪುರಾತನ ಭಾರತದ 
ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಲಾಗ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಖುಗ್ಗೇದದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಈ. 

ಪುಸ್ತ ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. "1500ರಲ್ಲಷ್ಟೆ ತ ಸ ಜು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆರ್ಯ, ಅನಾರ್ಯ, ದ್ರಾವಿಡ ಮುಂತಾದ ಭಾರತದ ವಿಭಜನೆಯೇ ಒಂದು 
ಪುರಾಣ ಕತೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀ ಛಗಲಾರನ್ನು ನಾನು ದೂರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಆಲೋಚನಾ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ 
೨500 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬಂದರು ಮತ್ತು ಯುಗ್ಗೇದವನ್ನು ಬರೆಯಬಲ್ಲ ಭಾಷಾ 
ದಕ್ಷತೆ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವರಿಗೆ ಸುಮಾರು 500-700 ವರ್ಷಗಳು ಬೇಕಾದವು 
ಎಂದು ಈ ಪುಸ್ತಕ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಪ್ರಕಾರ ಬುಗ್ಗೆ ೀದ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ದು 2800 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಎಸ್‌. ಆಣೆ; ಇಲ್ಲ, 6000 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ. 


ಇವುಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಅದನ್ನು ನೀವು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಆದರೆ 
ಇದನ್ನು, ಈ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಜವಾಬ್ದಾ ದ ಶ್ರೀ ಛಗಲಾ A ಡಾ| ರಾಧಾ 
ಕೃಷ್ಣನ್‌ರವರಿಗೆ ಹೇಳಬಲ್ಲಿರಾ ? ಈ ಪುಸ್ತಕ, ಯಗ್ಗೆ "ದ ಅಷ್ಟೇನೂ ಪುರಾತನವಲ್ಲ ' 
ಸ ಹೇಳಿ ಬಗ್ದೆ ೀದೀಯ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಕೆ ಜಾಗ ಕೊಟ್ಟಿ] ಲ್ಲ. 


ವಿವರವಾದ ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ನಾನು ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಖುಗೆ ದದ , 
ಪ್ರರಾತನತೆಗೆ ಅನೇಕ ಇತರೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಕೌಸಾಂಬಿ ಉತ್ಸನನದ ಪ್ರೊ॥ ' 
ಗೋವರ್ಧನರಾಯ್‌ ಅವರ ಮಾತುಗಳ ಕಡೆ ನಿಮ್ಮ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಬಯಸುವೆ. 
ನಾನು ಅವರಿಗೊಂದು `ಲೇಖನ ಬರೆಯಲು ಕೋರಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಅವರು ನನಗೆ ' 
ಕಳುಹಿಸಿದ್ದಾ ರ. ಇದರಲ್ಲಿ ತೀರಾ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ವಸ್ತುಗಳ ವಯಸ್ಸ ನ್ನ್ನ | 
ಕಂಡು ಓಡಿಯಬಲ್ಲ ರೇಡಿಯೋ- ಕಾರ್ಬನ್‌ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಹೊಸ ತಂತ್ರ ವನ್ನಿ ತ j 
ರೂಪಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ಇದು ಕೌಸಾಂಬಿ ಉತ ನನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ | 
ಈ ತಂತ್ರವನ್ನು “ಕುಂಬಾರಿ ಮಡಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಪ ಪ ಕ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ಕ್ರಿ.ಪೂ. 2035ರಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. 640ರ ವರೆಗೆ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ | 
ಉತ್ಕನನಗಳು ವಿದೇಶೀ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಬೀರಿದಂತಿಲ್ಲ | 


೨೬/ಸಂವಾದ 


ಹಾಗೂ ದೇಶೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ನೀವು ಇಷ್ಟ 
ಪಟ ರೆ ನಾನು ಈ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನಿಮಗೆ ಕಳಿಸುವೆ. ನೀವು ಅದನ್ನು ಸದನದ 
ಮುಂದಿಟ್ಟು, ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಮಾತುಕತೆ ಆರಂಭಿಸಲು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ, | Ak 
ಸಭಾಧ್ಯ ಕರು; ನೀವು ಇನ್ನೊಂದು ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಸಬೇಕು. 
ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಮುಗಿಸಲು ನನಗೆ ಇನ್ನೆ ದು ನಿಮಿಷಗಳು 
ಬೇಕಾಗಬಹುದು. ಬೇಗ ಮುಗಿಸಬಯಸುವೆ. ಹರಪ್ಪ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರ 
ಪುಸ್ತಕ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳಿ; "ಬಲೂಚಿ ಗಿರಿಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶದ ದಾಳಿಕೋರರಿಂದ 
ನಗರಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲು ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ಇಷೊ ೦ದು ಬಲಪಡಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಬಹುಶಃ ಸುತ್ತಲಿನ ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಜನರನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶವಿರ 
ಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಆಳುವವರು ಹಾಗೂ ಪ್ರಜೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲದವ 
ರಾಗಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿನ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಗುಲಾಮಗಿರಿಗೆ ಈಡುಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು 
ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದು, ' 


ಇದು ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು. ಇದರ ವಿರುದ್ದ, ತಮ್ಮ ದೇಶ 
.ದೊಳಗೇ ರಖಾರರ ಬಗ್ಗೆ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮಾತಾಡಲಾಗದ ಸೋವಿಯೆತ್‌ ಇತಿಹಾಸ 
ಕಾರರು ಎತ್ತಿರುವ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ನಾನು ಹೆಚ್ಚೇನೂ ಸೇರಿಸಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ, 
ಪುರಾತನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಕುರಿತಂತೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಟ್ಟದ ಅರಿವು ತೋರ್ಪಡಿಸಿರುವ ಇವರಿಗೆ ನಾನು 
ತಲೆಬಾಗಿ ವಂದಿಸುವೆ. | 


| "ಆಳುವ ವರ್ಗ ವಿದೇಶೀ ಮೂಲದ್ದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಪುರಾವೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರೊ॥ ಐ.ಎಂ. ದ್ಯಿಕೋನೋವ್‌ ಹಾಗೂ ಪ್ರೊ॥ ಜಿ.ಎಫ್‌. 
ಇಲ್ಕಿನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾ, ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿನ ಜರ್ಮನಿಯ ವರ್ಗೀಯ ಕೋಟೆಗಳಂತೆ 
ಇವನ್ನು ಕಟ್ಟಿರಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ”, ಆದರೆ ಸರ್‌ ಲಿಯೋನಾರ್ಡ್‌ ವೂಲಿ ವಿದೇಶೀ 
ಮೂಲವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕೋಟೆಗಳೊಳಗೆ ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪಾಳಿನ ಮೇಲೆ 
ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದು ಚಾಲೂ ಇರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂತಹುದೇ ಅಧ್ಯಯನಗಳನ್ನು ಜರ್ಮನಿ, ರಷ್ಯಾ ಅಥವಾ ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ, ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳು 
ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಸೆಣೆಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಾಶವರಾಡಿ ಬೆಳೆಯುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಕಾಣಬಹುದು, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 
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ವಿಕಾಸಗೊಳು ವುದು ಹೀಗೆಯೇ, ಆದರೆ ಈ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಭಾರತೀಯ 
ಸಮಾಜದ ಒಡಲಿಂದ ಹೊಸಪ ವೃತ್ತಿ ಶಿಗಳು ಮೂಡುವ ಸಾಧ ;ತೆಯನ್ನೆ N ತಿರಸ್ಕ ರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ, ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ವರನ್ನೂ ಬಿಡದೆ. 
ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಎಷ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾ ಗಿ ಆಳುತ್ತಾರೆಂದರೆ, ಟಾರು ಇತಿಹಾಸಕಾರ! 
ಕೂಡಾ ನ ಸೆ ಸಂಸ್ಕೃ ಗ ನವನವೀಕರಣ. ವಿದೇಶೀಯನ ದೈಹಿಕ ಸ ಸಂಪರ್ಕ 

ವಿಲ್ಲದೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಜ್‌ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. . ಈ ವಿದೇಶೀಯ ಆಪ್ಪ, ನ್‌ ಅಥವಾ 
ಮೊಘಲ್‌ ಮ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಥವಾ ಇನಾ ;ವನೋ ಆಗಿರಬಹುದು. 


ಇದು ನಮ್ಮ ಭಾಷಣಗಳನ್ನೂ ಭಷ ್ರಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದೆ. ಆಗಾಗ್ಗೆ ನಾವು, ಭಾರತ 
ತನ್ನ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರನ್ನು ತನ್ನೊ ಕ್ಕ ಸಂಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ 
ಮ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೆ ವೆ. ನಮ್ಮ ದು ನಿರಂತರ ಸಂಶ್ಲೇಷ ಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ. 
ಏಕತೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧತೆಗಳ ದೇಶ ಎಂಬ ಭಾಷಣಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಯುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಇದು ಬರೀ ಬೊಗಳೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇಂತಹ ಮಾತುಗಳು ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ವಿಷಮಯ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕುಂದಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ನಂಬಿಕೆ ಇಂದಿನ 
ಆಕ ಕು ತಡೆಯದೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. : ನಾವು ವಿಶಾಲ 

ಸ್ಸಿನವರು ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಪರರು, ಬು? ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೊಳಗಾಗುವುದರಿಂದ ' 
ಸ 'ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು )ಿವುದಾದರೂ ಏನು ? ಅಂತಿಮವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕ ಸೈ ತಿಯಲ್ಲಿನ 
'ಸಂಶ್ಲೇಷಣಾಶಕ್ತಿ ದೀ ಎಜೇತನನ್ನು ನಮ್ಮದೇ ಅಂಗಭಾಗವನ್ನಾ ಗಿ ಸ 
ಬಿಡು: ತ್ತದಲ್ಲ. ಈ ತರಹದ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ನಾವು ಈ ಕೂಡಲೇ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಸಂಯೋಜನೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಎರಡು ರೀತಿಯದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ-ಗುಲಾಮಿಕೆಯದು 
ಅಥವಾ ಯ: ಜಮಾನಿಕೆಯದು. ಕಳೆದೊಂದು ಸಾವಿರ "ವರ್ಷಗಳ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ 
ಮೊದಲನೆ ರೀತಿಯ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನಷ್ಠೆ ಶ್ರೀ ನಮಗೆ ಕಲಿಸಿರುವುದು. ವಿದೇಶೀ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರನ್ನಷ್ಟೆ ಪೆ ಸೇ ದೂಷಿಸಿ ಫಲವಿಲ್ಲ... ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಕೂಡ 
ಇದೇ ಕೊಚ್ಚೆ ಯಲಿ 'ಹೊರಳಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದಾ ರೆ. ಇತಿಹಾಸ ಅಧ ;ಯನದ ನಮ್ಮ ಎರಡು 
ಚಾವಡಿಗಳೂ - ಒಂದು ಡಾಟ ತಾರಾಚಂದರದ್ರು, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಮಜ: ೦ದಾರರದು 
—ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಹಾಗೂ ಸಂಯೋಜನೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಸೇರಿದವುಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಅವರೆಲ್ಲರ ಗಮನ ಭಾರತ ಸಾರತಃ ಏನು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯುವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಹರಿಯದೆ ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಚದುರಿ ಹೋಗಿದೆ. 


ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಒಲವುಗಳಿಗೆ ರಾಜಾರಾಂ ಮೋಹನರಾಯ್‌ ಅಥವಾ 
ಮಾನ್‌ಸಿಂಗ್‌ ಫೇ ಘಜ್ನಿ ಅಥವಾ ಘೋರಿ ಕಾರಣರಾದರು ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇಂತಹ ನವೀಕರಣಗಳು. ಆ ನಂತರದ ವಿದೇಶೀ ದಾಳಿಯನ್ನು ಕಿಂಚಿತ್ತಾದರೂ 


೨೮/ಸಂವಾ 


'ತಡೆಯಲಾರದವು. ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತುಂಬ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂದು ಅರ್ಧ ತಾಸಿನ ಚರ್ಚೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಮೂರು ದಿನಗಳಾದರೂ ಚರ್ಚೆಯಾಗಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ, 
ನಾಗಾಗಳ, ಮಿಜೊಗಳ, ಕಾಶ್ಮೀರದ, ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಹಾಗೂ ಇಂತಹುದೇ ಹಲವಾರು 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ, 
ಜನರನ್ನು ಆರ್ಯರು, ಅನಾರ್ಯರು, ದ್ರಾವಿಡರು ಹಾಗೂ ಮಂಗೋಲರೆಂದು 
ವಿಭಜಿಸುವ ವಿಷವಿದೆ. ಈ ಇಡೀ ಸಿದ್ದಾಂತಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಭಾಷಿಕ ಅಂತರಗಳ: 
ದುರ್ಬಲ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟ ಲಾಗಿದೆ. | 
ಇದೆಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೇ ಇದೆ. ಇಂತಹ ಬರಹಗಳನ್ನು ಜಾಗತಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದು ಪ್ರಾಯೋಜಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀ ಛಗಲಾ ಉತ್ತರಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸದಿರಲಿ. 
ಶ್ರೀ ಸರಾಫ್‌: ಮಾನ್ಯ ಸದಸ್ಯರು ಮಂತ್ರಿಗಳ ಉತ್ತರವನ್ನು ಆಲಿಸಬೇಕು. 
ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ನನಗೆಂದೇ ಉತ್ತರ ಬೇಕಿಲ್ಲ. : ಅವರು 
ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದ ಬಗ್ಗೆ ಏನಾದರೂ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವೆ. ಇಂದಿನ ಭಾರತದ ಪ್ರಗತಿ ಅಥವಾ ಅವನತಿ ಈ 
ಎರಡು ಬಹುಮುಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆ ಎಂದರೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ನಾನು ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ, ನಮ್ಮ ಭೂತವನ್ನು ಸ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಭೂತ 
ಕುರಿತ ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಇದನ್ನೇ ಉಣಿಸಿದರೆ 
ದೇಶ ಸುಖ ಸಮೃದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಲಾರದು. ಗಣಿತ ಇಂದಿನ ಎಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆಧಾರ. ಅದು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ರಷ್ಯನರು ಹಾಗೂ ಅಮೆರಿಕನರನ್ನು - 
ಚಂದ್ರನಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಲ್ಲುದು. ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಗಣಿತ. ಈ ಎರಡೂ ನಮ್ಮ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತೇ ಹೋಗಿವೆ. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಕೋರುವೆ. 
ಶಿಕ್ಷಣ ಮಂತ್ರಿಗಳು (ಶ್ರೀ ಎಂ.ಸಿ. ಛಗಲಾ): ಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರೇ, ರಾಜಕೀಯ 
ಸಮರದ ಏಳು ಬೀಳುಗಳ ನಡುವೆ ಇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುವ 
ಮೂಲಕ ನಾವೀಗ ತಾತ್ವಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ'' ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ತುಂಬ ಮುದ ಕೊಡುವ ವಿಚಾರ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿದ ಡಾಟ 
ಲೋಹಿಯಾ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ತುಂಬ ಖುಣಿಯಾಗಿರುವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಾಗ್ಗೆಯಾದರೂ 
ನಾವು ಈ ರಾಜಕೀಯ ಮೇಲಾಟಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತು, ಇತಿಹಾಸ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹಾಗೂ ಕಲೆಗಳಂತಹ ತುಂಬಾ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಲೋಚಿಸುವುದು 
ತುಂಬ ಅಗತ್ಯ. ಗ 
ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯ ೦/೨೯ 


ಡಾ॥ ಲೋಹಿಯಾ ಈ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ: ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೇನು? ಇದೊಂದು 
ಮೋಹಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಿದ್ದು, ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವ ಯಾರಾದರೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಯಸುತ್ತಾ "ರೆ. ಇತಿಹಾಸವೆಂದರೆ ಭೂತವನ್ನು ಪುರ್ನಕಲ್ಪಿಸುವುದು, 
ಆದರೆ ಅದು ಪುರ್ನಕಲಿ ) ಸುವುದಷೆ ಪ್ರೀ ಅಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಭೂತದ ನಿಜ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವುದಷ್ಟ ನ್ನ್ನ € ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಭೂತಕಾಲದ 
| ಮೌಲ್ವಿ "ಕರಣ ಕೂಡಾ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ಆತ ಭೂತವನ್ನು ಅಥೆ ರ್ಸ್ರೈಸುತ್ತಾ ನೆ. ಭೂತ 
ವನ್ನು ತು ತೀರ್ಪು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ನಿಜ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ದಿನಾಂಕಗಳನ್ನು 
ದಾಖಿಲಿಸುವಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಆತ ತನ್ನ ಆಯ್ಕೆ ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ನೆ... ಆತ 3 
1೫ 1ನ್ನು ದಾಖಲಿಸ ದೆಯೇ ಸ ಹೀಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸಕಾರನ ಪಾತ್ರ 

ಹು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು : ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಭೂತ ಸಂಗತಿಗಳ ಯಾದಿ ಮಾತ್ರವೆಂದು 
ಇಗ ತಪ್ಪು. ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವನೋ ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸಹ ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ! ದಾಗಿರುತ್ತ ಬಃ 


ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಯಾವಾಗಲೂ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಡಾಟ 
ಲೋಹಿಯಾ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ತಿಳಿಸಬಹುದೇ ೧ ಒಂದೇ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಓರ್ವ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥೈ ೯ಸಿದರೆ ಇನ್ನೊ €ರ್ವ pn AS 

ಇನ್ನೊ ೦ದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥ್ಲೆ ಸಬಹುದು. ಬಹಳಷ್ಟು ಸಲ ಈ ವಾಖಾನ 


ನ್‌್‌ 
ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಿ ) ಗೆಯಾಗದಿರಬಹುದು: ಆದರೆ ನಾನು ಹೇಳಿದಂತೆ, ಆತ ತನ್ನ ವೃತ್ತಿಗೆ 
ಪೌ ಮಾಣಿಕನುಗಿದ್ದರೆ ಸ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನದೇ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅಥೆ ಸುವುದು ಆತನ 


ಹಕ್ಕು. 
1 
ಇದನ್ನು ಹೇಳಿ ನಾನು ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು, ನನ್ನ ಮಾನ್ಯ ಗೆಳೆಯ ಡಾ॥| 
ಲೋಹಿಯಾ ಸ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಹುದೇ ? 


History of Mankind : Cultural and Scientific DeVstopment ಈ 
ಇತಿಹಾಸ ಗೃಂಥದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಮೊದಲಾಗಿ ವಿಶ್ನಸ ಸಂಸ್ಥೆ, ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 


ಯುನೆಸ್ಕೊ € ಮತ್ತು ಮೂ ಸಾ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಹೊರಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. ಇದು ಇಡಿಯಾಗಿ ತಪ್ಪಾದ ಹೇಳಿಕೆ. ಏಕೆಂದು ನಾನು 
ವಿವರಿಸುವೆ. 

ಏನಾಯಿತೆಂದರೆ, ಯುನೆಸ್ಕೊ € ತನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ತಿನ ಅತ 5೦ತ ಗಣ್ಯ ;ರೆಂದೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಆಯೋಗವೊಂದನ್ನು ನೇಮಿಸಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ರ ಇತಿಹಾಸ ದ 
ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಯುನೆಸ್ಕೋ ಅಲ್ಲ,- ಆ ಅಂತಾರಾ ತಷ್ಟೀಯ ಆಯೋಗವೇ ಹೊಣೆ 
ಯೆಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕ ಯುನೆಸ್ಟೋದ ಮಹಾನಿರ್ದೇಶಕರು ಈ ಸಂಪುಟದ ಮುನ್ನುಡಿ 


೩೦ /ಸಂವಾದ 


| 
; 


ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ ನಾನು ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: "ಈ ಇತಿಹಾಸದ ಗ್ರಂಥಕಾರ ಯುನೆಸ್ಕೋ ಅಲ್ಲ; 1930ರಿಂದಲೂ 
ಈ ಸಾಹಸವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೌದ್ದಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಯೋಗ]. 

ಶ್ರೀ ಶಿವಮೂರ್ತಿಸ್ವಾಮಿ (ಕೊಪ್ಪಳ): ಈ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಯೋಗವನ್ನು 
ನೇಮಿಸಿದುದರ ಕು ಅಧಿಕಾರ ಯಾವುದು ? 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾಃ ಯುನೆಸ್ಕೋ ಯಾವುದೇ ಆಯೋಗವನ್ನು ನೇಮಿಸಿ 
ಬಹುದು. ಅವರು ಹಲವಾರು ಆಯೋಗಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸುತ್ತಾರೆ 


ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಅವರು ಎಂದರೆ ಯಾರು ? ಆಯೋಗವನ್ನು 
ನೇಮಿಸಿದವರ್ಯಾ ರು? 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ: ಮುನ್ನುಡಿ ಹೀಗೆ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತದೆ; "ಈ ಕೃತಿಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ್ದು ಆಯೋಗಕ್ಕೆ, ಆಯೋಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. ತನ್ನ 
ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಕೆಲಸಕಾರ್ಯಗಳ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಕೂ ಡಾ ಇದರದ್ದೇ'. ಹೀಗಾಗಿ ಗೌರವ, 
ಅಗೌರವಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೆನಿಸಿದರೆ ಅಗೌರವ ಕೂಡಾ, ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ್ದು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಆಯೋಗಕ್ಕೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲ ಸಂಪುಟದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಆಯೋಗದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಪ್ರೊ॥ ಕಾರ್ನೈರೋ, ಗ್ರಂಥದ ಪೂರ್ಣ ಪಾಠದ" 
ಹೊಣೆ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ. ಸಂಪಾದಕರದ್ದೇ ಎಂಬ ನಿಲುವು ತಳದಿದ್ದಾ ರೆ. | 
ಏನಾಯಿತೆಂದು ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಸುವೆ. ಈ ಆಯೋಗದಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಭಾರತೀ 
ಯರಿದ ರು. ಡಾ। ಭಾಭಾ, ಮಜುಂದಾರ್‌ ಹಾಗೂ ಸರ್ದಾರ್‌ ಪಣಿಕ್ಕರ್‌. ಪೂರ್ಣ 
ಪಾಠ ತಯಾರಾದೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಈ ದೇಶದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸ 
ಲಾಯಿತು; ಹಾಗೇ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆಯೋಗಗಳಿಗೂ iy ನಾವು 
ಈ ಪಾಠವನ್ನು ಪ್ರಾಕ್ತನ ಇಲಾಖೆಯ ಮಹಾನಿರ್ದೇಶಕ ಪ್ರೊ॥ ಮಜುಂದಾರ್‌ 
ಹಾಗೂ ಸ ೩೬1 ನಿರ್ದೇಶಕ ಶ್ರೀ ಲಾಲ್‌ ಅವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆವು. ಈ ಗಣ್ಯರು 
ಪಾಠ ಕುರಿತ ತಮ್ಮ ಟೀಕೆ-ಟಿಪ್ಪ ಶ್ಬಣಿಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರು. ಇವರು ಈ ಗ್ರಂಥ 
| ಕರ್ತರ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕಟುವಾಗಿಯೇ ಟೀಕೆ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ದೂಷಿಸಬಾರದು. ಎಕೆಂದರೆ ಇವರು 
ತಮ್ಮ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ನಿಲುವುಗಳಿಗೇ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ ಸರೂ, ಪ್ರೊ ಮಜುಂದಾರ್‌ 
ಹಾಗೂ ಇತರರ ಟೀಕೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಅನು ಬಂಧವಾಗಿ” ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಓದುವ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಗ್ರಂಥಪಾಠದ ಜೊತೆಗೆ 


ಮೇೂಷಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೩೧ 


ಆ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಭಿನ್ನನಿಲುವುಗಳೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ ? ಡಾ॥ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 
ಅವರು ಹಗ್ಡೆ €ದದ ಕಾಲದ ಪ ಶ್ನೆ ಎತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಖುಗ್ಗೇದದ ಕಾಲ 1200 ವರ್ಷ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಅಭಿಪಾ )ಯಪಡುತ್ತಾನೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವೆ. ಇದು ನಾವೆಲ್ಲ ತಿಳಿದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯಗ್ಹೇದ, ಬಹು ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥವೆಂದು ನಾವು 
ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ ಶಿಶೀಕಗಳಲ್ಲೊ ಂದೆಂದು, ನಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಲಾಗಿರುವ ಅಪೂರ್ವ ಕೊಡುಗೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಈ ಸಂಬಂಧ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವಾನು ಈ ಹಿಂಡಿ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಈ ತಪ್ಪನ್ನು ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಲಾಗಿದೆ ಹಾಗೂ ತಪ ನ್ನು ಕುರಿತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಡಾ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ ಅವರು “ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಐದು 
ಸಾನಿರ ವರ್ಷಗಳು? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಕಿಸ್ತಾನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದು 19 ವರ್ಷಗಳಾಗಿವೆ. ನಾನಂ ಭದ್ರತಾ ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಈ 19 ವರ್ಷಗಳ ಮುನ್ನ ಇದ್ದ ಏಕೈಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ; ಏಕೈಕ 
ಇತಿಹಾಸ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಇದ್ದ ಏಕೆ ಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಭಾರತೀಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ, 
ಯಾವ ಪಾಕಿಸ್ತಾನಿಯೂ 19 ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೆಂಬ ದೇಶವನ್ನು 
ಕಾಣಲಾರ. ಆತನೇನಾದರೂ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟ ಕರೆ ಅತನಿಗೆ ಕಾಣುವುದು 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯ ಪೂರ್ವಜರಷೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಯಾವನೇ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 5 ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಮಾತನಾಡುವುದು 
ಹುಸ್ಯಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ. .. ಇಂತಹ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಯಾರು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೋ 
ಗೊತ್ತಿಲ. ' ನಾನಂತೂ ಆ ಪುಸ್ತಕ ನೋಡಿಲ್ಲ. 
ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ನೀವು ಬಯಸಿದರೆ ವಿವರ ಕೊಡುವೆ: 
R.E.M. Wheeler. 1950ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಪೂರ್ಣ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆ: Five Thousand Years of Pakisthan - An Archaeolgical 
Out-line. ಈತನೊಬ್ಬ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತು ಸಂಶೋಧಕ, ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲ, 
ಈತ ನಿಮಗೆ ಏನೆಲ್ಲಾ ಕಲಿಸಬಲ್ಲ. ಇಂದೇ ನೀವು ನನಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಸಮಯ ತೆಗೆದುಕೊಳಿ ಸರಿ, ಇನ್ನೊಂದು ದಿನ ಇದೇ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರವಾದ 


೩ 
ಚರ್ಚೆ ನಡೆದರೆ ನಮಗೆ ತುಂಬಾ ಸಂತೋಷ, 
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ಶಿ ಶೀ ಕಪೂರ್‌ಸಿಂಗಳ: ಈತನನ್ನು ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ನಾವು ಇಲ್ಲೇ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದೆ ವ ವು, ಆಜ ನಂಟ ಕೂಡ ಈತ ಇಲ್ಲೇ ಇದ್ದ , ಈಗ ಪಾಕಿಸ ನನದ 
ಬದು ಸಾವಿರ ವಷ , ಪುಸ್ತ ದ್ರ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತು 
ದ Ni ಅವನೇ ಈತ. 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾಃ ನಮ್ಮ ಪುರಾತನ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಇದೆ. ಇದು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ನಮ್ಮ ಜನರೇ 
ನಮ್ಮದೇ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆಯಲು ಭಗಿನಿ. ನಮ್ಮ ಭೂತದ” ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಮಾಡಲು 
ಇದು ಸಕಾಲ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ನಾನು ಒಪು ತ್ತೆ ನೆ, 


29-4-1966 


ರಾಮುನಾನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಮೊನ್ನೆ ನಾನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಲು ನನಗೆ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. EER ನಾನು ಆಭಾರಮನ್ನಣೆ ಮಾಡ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ದೇಶೀಯ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶೀಯ ಇತಿಹ ಹಾಸಕಾರರನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಕೊಂಚ ಗೊಂದಲ ಉಂಟಾಯಿತು. ಈಗ ನಾನು ಒಂದು ವೆ ಯಕ್ತಿಕ ವಿವರಣೆ 
ನೀಡಬಯಸುವೆ. 


ಮೊದಲಾಗಿ ನಾನು ಈ ಯುನೆಸ್ಕೋ ಪ್ರಕಟಣೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗಿರುವ 

ps ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಪುಸ್ತಕ a ಕೆಲಾ?ದಲ್ಲಿ-ಇದರ 

ರಪ ಸ್ವಪ್ರತಿಯನ್ನು ಸ ನೋಡಿರುವೆ-ವಿವರವಾಗಿ ಜರಯತ್ತಿ ರುವ ಶ್ರೀ ವಿನಾಯಕ 
ಗ್‌ ಅವರಿಗೆ ಕ್ಸ ತಜ್ಞ ತೆ ಸಲ್ಲಿಸುವೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ದೇಶೀ- ವಿದೇಶೀ ಇತಿಹಾಸಕಾರನದಲ್ಲ ; ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದ್ದು. 

ರಷ್ಯಾ ದ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಾದ ಪ್ಪೊಟದಿ ;ಕೊನೋವ್‌ ಹಾಗೂ ಪ್ರೊ॥ ಇಲ್ಯಿನ್‌ 

ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿನ ಎರಡು ಗಂಭೀರ ಇಪ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ -ಹರಪ್ಪಾ ದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀ ಆಲ್ಪಕೆ 
ಹಾಗೂ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ದ ಹಿಂದೆ ವಿದೇಶೀ ಪ್ರೇರಣೆ- ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಡಾ| ಘಟಂ ಖಯಗ್ಗೆ "ದ ಕುರಿತ ತಪ್ಪಿನ ಬಗ್ಗೆ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಬರೆದಿದ್ದು ರೆ. ಆದರಿದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ ತ ವಾಗಿದೆ; ಈಗ Rs ಉತ್ತ p> 
ಗಳಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಯೂ ದೊರೆತಿದೆ. ಕೌಸಾಂಬಿಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಂಧೂನದಿ ತ ಭಾಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲಾಗುಪುದಿಲ; ಅದು ವೈದಿಕ 
ನಾಗರೀಕತೆಯ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದು 3500 ವರ್ಷಕು ಸ್ಕಾ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತ ದೆ ಜ್ರ 


ಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಾನು ಡಾ| ಗೋವರ್ಧನ್‌ ರಾಯ್‌ ಶರ್ಮಾ ಸ ಟಿಪ್ಪ ಣಿಯನ್ನು 
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ಸದನಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಲು ನಿಮ್ಮ ಅನುಮತಿ ಕೋರಿದ್ದು : ಈಗಾಗಲೇ ಅದು ನಿಮ್ಮನ್ನು 


ಈ 
ತಲುಪಿದೆ 
ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸಶಾಸ್ತ್ರ ರೋಗಗ )ಸ್ತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪುರಾತನ ಸಂಸ್ಕೃಃ 
ಇತಿಹಾಸಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯದ ರೂಪ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಫರಿಶ್ವಾನಿಂದ ಹಿಡಿದು ವಿನ್ಸೆಂಟ್‌ 


ಸ್ಥಿತ್‌ವರೆಗೆ ಇತಿಹಾಸದ ವಿದೇಶೀ ಮೋಜುಗಾರರು ಭಾರತದ ಮೇಲಿನ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಆಕ್ರಮಣವನ್ನೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯೆಂದು 
ಅರ್ಥಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಎಲ್ಲಾ ದೇಶೀಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರರೂ, ವಿದ್ವದ್ಧಪಂಚದಲ್ಲಿ ಗಣ್ಯ 
ರೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು, ಈ ವಿದೇಶೀಯರ ಛಾಯಾನುಯಾಯಿಗಳು. ಈ ಹಳೇ 
ಜಾಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹೊರಬಂದಿರುವ ಒಬ ಸ ದೇಶೀಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 


ನನೂ If ನಾನು ಕಾಣೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ ಯುನೆಸ್ಕೋ ಪ್ರಕಟಣೆಯದು ಮಾತ ವಲ್ಲ. ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಪ್ರಕಟಿ 
ಸಿರುವ «1857? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕ ಇನ್ನಷ್ಟು ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ, ಸುಳು ಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ ಹಾಗೂ ವಿದ ಶದ್ದೀನವಮಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರದೂ 
ಒಂದೇ ಮನೋಭಾವ-ಅಲ್ಲೊ ೦ದು ಇಲ್ಲೊಂದು ವಿವರದ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿರಬಹುದಷ್ಟೆ. 

ಈಗ ಸವಕಲು ದಾರಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಬಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ಸದನದಲ್ಲಿ ಸಾದರಪಡಿಸಲು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಲೋಹಿಯಾ ಅನರ 
ಹೇಳಿಕೆಯ ಭಾಗಗಳು: 


ಈ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಮನೋಭಾವ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಎದ್ದು ಕುಣುವ 
ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ; 


೧) ನಗಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಮೇಲ್ಮೆ J ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ನವೋದಯ ಎಂದು . 


pi 


{ 


[| 
ಕರೆಯುವುದು. ಪ್ರತಿ ವಿದೇಶೀ ಆಕ್ರಮಣಕಾರನ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೂ, ಅದು ಮುಂದಿನ ' 


ಆಕ್ರಮಣಕಾರನಿಂದ ಅಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೂ, ನವೋದಯವೆಂದು 


ಗುರುತಿಸುವುದು. , ಡಾ॥ ತಾರಾಚಂದ್‌ ಹಾಗೂ ಡಾ| ಮಜುಂದಾರ್‌ ಯಾವ, 
ಆಕ್ರಮಣಗಳು ನವೋದಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದವು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ | 


ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಾಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


೨) ಯಜಮಾನ ಮತ್ತು ಗುಲಾಮರಿಬ ರ ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲೂ ಏಕಪ್ರಕಾರ ' 


ವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ ಗುರುತಿಸುವುದು. 


ನ್ನ್ನ 


೩೪ /ಸಂವಾದ 


| 


೩) ವಿನ್ಸೆಂಟ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ರ ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಕಯ ಘೋಷಣೆಯಿಂದ ಇವರು 
ಎಷ್ಟು ಮರುಳಾಗಿದ್ದಾರೆಂದರೆ, ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅವರ ಹೆಣಗಾಟದಲ್ಲಿ 
ಏಕತೆ ಮಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೋಗ ಈಗ ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಮೀರಿಹೋಗಿದೆ. 
ರಾಜಕಾರಣ ಮಾತ್ರ ಈ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಬಲದು. ವಿದೇಶೀ ಆಳ್ವಿ ಕೆಗಳು 
ಫರಿಶ್ತಾ ಮತ್ತು ವೆ ೦ಟ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ ಮ ದ.ಷಿ ಕೋನ ನಗಳನ್ನು ರೂಪಸಿದಕ್ಕೆ 
ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ದೇಶೀಯ a ಇತಿಹಾಸವಾದದ ಹೊಸ ದರ್ಶ ನವೊಂದನ್ನು 
ರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂದು RSE ೨ ಅಧಿಕೃತ ಅಥವಾ ಮೇಲ್ಮೆ ಟೆ 
ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ ಅಥವಾ ಹುಸಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತ ಶ್ರಿಪೂಜೆ ವ್ಯ ಸನಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. . “ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ಇತಿಹಾಸಕಾರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಡಿ ಮಂತ್ರಿ, ಡು ಹಳೇ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೇ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ನನಗೆ ವಿಷಾದವೆನಿಸಿದೆ. ಈ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಸಾಗುತ್ತಿರು 


ವ್ರದೂ ಹಳೇ ಜಾಡಿನಲ್ಲೇ. 

ಶಿಕ್ಷಣ ಮಂತ್ರಿ (ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ): ಡಾ॥ ಲೋಹಿಯಾ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಯ 
ಕೊನೆಯ ಭಾಗ, ಇಂದಿನ ಅರ್ಧ ತಾಸಿನ ಚರ್ಚಾ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿದ್ದು , ನಾನು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಮಾತನಾಡಬೇಕಿದೆ... 41857 ಭಾರತ? ಪುಸ್ತಕದ 
ಲೇಖಕರು ಅತ್ಯ ೦ತ ಗಣ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಯಾಗಿದ್ದು ಅವರ ಮೇಲೆ ಡಾ॥ ಲೋಹಿಯಕಾ 
ಗಂಭೀರ ಆರೋಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ರೆ. Yu ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿ ಈಗ ನಮ್ಮೊಂದಿಗಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀ ರ್ನಿ.ಜಿ. ರಂಗಾ; ಸರ್ಕಾರದ ಘರ A ಅವರು ಪುಸ್ತಕ ಬರೆದಿರುವುದು. 
ಶ್ರೀ ಎಂ.ಸಿ. ಛಗಲಾ; ಈ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಮೌಲಾನಾ ಆಜಾದರು ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದಿದ್ದು 
ಅದರ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಓದುವೆ. | 

ಶ್ರೀ ರೆಂಗಾ: ಆಗಲೇ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದೆವು. 

ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ: ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಲು ಶ್ರೀ ರಂಗಾ ಅವರು 
ಅವಕಾಶಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಕೋರುವೆ. 


ಶ್ರೀ ರಂಗಾ; ನೀವು ಈಗ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿದ್ದೀರಾ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ಮುಂಚೆ 
ನೀವು ಉಪಸಭಾಧ ಃಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದು ಸದನದ ಅನೇಕ 
ಸದಸ ರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 

bas ಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರು: ಆರ್ಧ ತಾಸಿನ ಚರ್ಚೆಯ ನಂತರ ಡಾ॥ ಲೋಹಿಯಾ 
ವೆ ೈಯಕ್ತಿಕ ವಿವರಣೆ ನೀಡಬಯಸಿದರು. ಈಗ ಸಚಿವರು ಅದರ ಮೇಲೆ ಒಂದೆರಡು 
ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡಬಯಸುತ್ತಾರೆ. 

ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೩೫ 


ಬವಾಪುರಭಾಹಾಾದುನಯಘಾಮವಾಸಾವಾವವಾನಾಸುವಾವಾಾಭಾಸಾಸಾನಾಖಾಸಾವಾಸಾ ನಾಮಾ 


ನಾಲ ದ್‌ 


SN EE 


f 


ರಾನುನುನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಅಂದು ನನ್ನನ್ನು ಮಾತನಾಡಲು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಗ 
ಇಂದು ಇವರು ಈ ರೀತಿ ಮಾತನಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ನಜ 

ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಅಂದು ನನಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರೀ ಎಂ.ಸಿ. ಛಗಲಾ: ಮೌಲಾನಾ ಆಜಾದ್‌ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಕೇಳಿ: "ಪ್ರಸ 

ಪುಸ್ತಕ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದ ಸೂಚನೆ ಮೇರೆಗೆ ಡಾ। ಸೇನ್‌ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನದ 

ಫಲ, 

ಶ್ರೀ ರಂಗಾ: ನಮ್ಮ ದೂರಿನ ತಿರುಳೇ ಅದು. 


ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ: ಅವರು ಮುಂದುವರಿದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; “ನಾನು ಕೊಟ್ಟ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಸೂಚನೆ ಎಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಇತಿಹಾಸಕಾರನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ತಂ 


ಬರೆಯ ಬೇಕೆಂಬುದಷ್ಟೆ ಚೆ ಇದನ್ನು ನಾನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವೆ. 


ಸೋಲ ಹೋಹ ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಮಾತಾಡಿ, ಶ್ರೀ ಛಗಲಾ, 
ಸಂಯಮ ಕಳೆದುಕೊಳ ಬೇಡಿ. 


ಶ್ರೀ ಎಂ.ಸಿ. ಹಟ ನಂತರ ಅವರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ; “ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂಚನೆ. 
ಯಾಚಿಗೆ ಅವರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ಯಾವ | 
ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಘಟನೆಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಹಾಗೂ ವಾ ಸಖ್ಯಾನದ | 
ಜವಾಬ್ದಾ ರಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅವರದ್ದೆ ಇ ಅವರ ಯಾವುದೇ ಚಾ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ; 
ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ಯಾವುದೇ ರಿ: ತಿಯ ಲೂ ಬದ್ದ ವಾಗಿಲ್ಲ”. ಪುಸ್ತಕದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ' 
ನನ್ನ ಬಳಿ ಇದ್ದು ಬಿಡುವಾದಾಗ ಡಾ| ಲೋಹಿಯಾ ಓದಬಹುದು. 1857ರ, 
ಬಗೆಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ದೃಷಿ ಕೋನಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ವಿವಿಧ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು | 
ನಾನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿದೆ ನೆ. eb ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ ದ | 


ಶ್ರೀ ನಾಥ್‌ ಪೈ: ನೀವೇಕೆ ಸಾವರ್ಕರರ ಪುಸ ್ವಿಕವನ್ನು ಮರುಮುದ್ರಿಸಬಾರದು ? ; 
ಭಗತ್‌ಸಿಂಗ್‌ ತ್ಸ ನೇತಾಜಿ ಸುಭಾಷ್‌ ಚಂದ ಬೋಸರು ಅದನ್ನು ' ಮರುಮುದ್ರಿ | 
ಸಿದ್ದರು. ಕತ ಸ | 
ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ; ಹಾಗಲ್ಲ. 

ರಾನುನುನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ಈ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಪ್ಪು ದಾರಿ 
ಹಿಡಿದಿದ್ದಾನೆ ' | ; 
ಮಾನ್ಯ ಸಭಾಧ್ಯ ಕ್ಲರೆಂ; ಅವರು ಸರಿ ಇರಬಹುದು ಅಥವಾ  ಮತೊ ಿಬ್ಬರು ಸರಿ: 
ಇರಬ ಸ ೫ ನೀವು ಹೇಳುವುದು ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಿ ಹೇಳುವುದು ಎರಡೂ ದಾಖಲೆ 


ಗಳಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅವರು `ಮಾತು ಮುಗಿಸಲಿ. ವಿವಾದ ಸ ಶಷ್ಟ್ರಿಸುವುದು ಬೇಡ. 
೩೬/ಸಂವಾದ ' 


ಇಮುನುನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ: ವಿವಾದ ಸೃ ಷ್ಟಿಸುತ್ತಿ ರುವುದು ನಾವಲ್ಲ, ಅವರ-. 
ಶ್ರೀ ಎಂ.ಸಿ. ಛಗಲಾ; ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಆದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮೊಡನೆ 
ಇರುವ ಈ ದೇಶದ ಸುವಿಖ್ಯಾ ತ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಸ ಎ ಟ್‌ ೂ-ಡಾ|॥ 
ಲೋಹಿಯಾ ಕೂಡ ಸ ಯಂ NE ಇವರನ್ನು ಉಲ್ಲೆ ಖಿಸಿದ್ದಾರೆ- ಇದೇ 
ನಿಲುವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪದೆಸಿದ್ದಾ ರೆ. ನನ್ನ ಬಳಿ ಈಗ ಪಂಡಿತ್‌ ಜವಾಹರಲ: ಲ್‌ ನೆಹರೂ 
ಅವರೂ ತಮ್ಮ "ಡಿಸ್ಕವರಿ ಆಫ ಫ್‌ ಯಃ ದಲ್ಲಿ ಡಾ॥ ಸೇನರು ತಳೆದಂತ ನಿಲು 
ವನ್ನೇ ತಳೆದಿರುವ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಹರಿನಿಷ್ಣು ಕಾಮತ್‌; ಅದೇ ಕೊನೆಮಾತಲ್ಲ, . (ಕೂಗಾಟ) 
ಶ್ರೀಸಿ. ಕೆ. ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ (ರಾಯ್‌ಗಂಜ್‌): ಸ್ವಾಮಿ, ಈ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ನಮಗೆ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. (ಕೂಗಾಟ) 
ಮಾನ್ಯ ಸಭಾಧ್ಯಕ್ಷರು: ಮಾನ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಭಾಷಣ ಮುಗಿಯಿತೇ ? 
ಶ್ರೀ ಎಂ. ಸಿ. ಛಗಲಾ: ಹೌದು ಸ್ವಾಮಿ. @ 


ತಿಯಲ್ಲಿ 


ಕಾಲಪ್ರವಾಹದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಚರಬಿಂದು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಅಚರಬಿಂದು 
ಕೂಡಾ. ಕ್ಷಣದ ಈ ಎರಡು ರೂಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುವ 
ತಪ್ಪನ್ನು ಈ ತನಕ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಅದರೆ ಕ್ಷಣವೆನ್ನುವುದು ನಂತ-ಅನಂತಗಳೆರಡೂ 
ಹೌದು. :: ಅದು ನಂತವಾದಾಗ ಇತಿಹಾಸದ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಉತ್ತೇಜಿಸುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಅನಂತವಾದಾಗ ಕಲೆ- 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ, ಧರ್ಮ-ತತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸವೆಂಬುದು ಬದುಕಿನ ಮಹಾ 
ಗದ್ಯವಾದರೆ ಆಖ್ಯಾನಗಳೂ, ಪುರಾಣಕಥೆಗಳೂ ಅದರ ಕಾವ್ಯ; ಕೇವಲ ವಾಸ್ತವಿಕ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲೇ 
ತೊಡರಿಕೊಂಡಿರುವ ಇತಿಹಾಸದ ವಿವರಣೆ ಕೇವಲ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ, ಮಾನವನ ನಿಯತಿಯನ್ನು 
ಇತಿಹಾಸದ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಎಂದೂ ಸಂಭವಿಸದ ಆದರೆ ಈ ಸಂಭವನೀಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ಮೀರಿ ಕಾವ್ಯವಾಗಿರುವ ಕ್ಷಣದ ಅವಿನಾಶಿ ನಿತ್ಯತೆಯಲ್ಲೂ ಓದಬೇಕು. . ಇತಿಹಾಸದ ಪರಿಧಿ 
ಯೊಳಗಡೆ ಬದುಕಲು ಮನುಷ್ಯ ಕಲಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅವನು ಅದರಾಚೆ ಬದುಕುವ ಅಗತ್ಯವೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಇದ್ಕೆ 
ಡಾ| ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ, ಇತಿಹಾಸ ಚಕ್ರ?ದಲ್ಲಿ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೩೭ 


ಸುಮ್ಮನಿರುವ ಸುಮ್ಮಾನ 
ತಾವೋ ಪದ್ಯಗಳು 
ಈ ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ 


ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಬ ಸ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಅಲ್ಲಿನ ಜನ ಅನುಸರಿಸ ತ್ರಿದ್ದುದು. ಕನ್‌ ಫ್ಯೂಸಿಯಸ್‌ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ತಾವೋವಾದಃ ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಧರ್ಮವನ್ನು. . ಕನ್‌ಫ್ಯೂಸಿಯಸ್‌ವಾದ ಧರ್ಮದ 
ಲೌಕಿಕಸ್ತರದಧ ಧ್ವನಿಯಾದರೆ ತಾಮೋವಾದ ಲೋಕೊ ೋತ್ತರಸ್ತರದ ಧ ಧ್ವನಿ. ಹುಸ ದ ಸರಳಾರ್ಥ ದಾರಿ 
ಎಂದು. (ದ್‌ ಮತ್ತು “ಯಾಂಗ್‌'ಗಳೆಂಬ ವಿರೋಧ, ಆದರೆ ಪೂರಕವಾ ದ (ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡು 


ತೆ ತಿರುಗುವ ಚಕ್ರದ ಸಂಕೇತದ ಮೂಲಕ ತಾವೋವಾದ ಜಗತ್‌ ERS ರಹಸ್ಯ ಅರಿಯು' 
ವೆಡೆಗೆ ದಾರಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ನಿರಂತರ ಚಲನೆ ಮತ್ತು ಸಿ ತ್ಲೆಂತರಗಳ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ದ್ದು, 


ಮನುಷ್ಯ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಪಡೆವ ಕೌಶಲ್ಯವನ್ನು ತಾವೋ, 
ಬೊ ಗದ ಇದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹೇಳುವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಬೆ ದ್ರಧರ್ಮ ಹೇಳುವ | 
ಅಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲು ಲಾವೂತ್ಸೆ, ನಂತರ ಚುವಾಂಗ್‌ತೆ ಈ, 


[a 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗುರುಗಳೆನಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಇವರಿಬ್ಬರ ಆಯ್ದು ಕೆಲವು ವಚನಗಳ ಕನ್ನಡ | 
ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಓಂ. | 

೧ fos 


೧. ಆದಿ ತಾವೋ 


ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡಲೂ ಕಾಣದಾದ ರೂಪು 

ನಿರೂಪವೆಂದೆನಿಸಿತ್ತು 

ಕಿವಿಯಿಟ್ಟು ಕೇಳಲೂ ಕೇಳದಾದ ಶಬ್ದ 

ಬಿ ) ವೆಂದೆನಿಸತ್ತು 

ಪ್ರಿಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಲೂ ದೊರೆಯದ ಇರುವು 
ಬ 

ಈ ಮೂರು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳೂ ೯ ಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ಹಿಂದೆ 


ಸಕ್ಸ 


ಅದು ಮೂಡಿ ಬೆಳಗಲ್ಲ 

ಅದು ಮುಳುಗಿ ಇರ.ಳಲ್ಲ 
ಮೂಡಲು ಮುಳುಗೆದು 
ಎಂದೆಂದೂ ಹಾಡುವುದು 
ಹಾಡು ಮೌನಕ್ಕೆ ಮರಳುವುದು. 


ನಿರೂಪದ ರೂಪ ಅದು 
ಬಯಲಿನ £ ಬ್ಬ ಅದು 
ಕ್ಸೈ ಗೆ ಸಿಕ್ಕ ದ Ls 


ಎದುರಾಗಲು ಅದರ ಮೋರೆ ಕಾಣೆ 
ಹಿಂಬಾಲಿಸಲು ಅದರ ಬೆನ್ನು ಕಾಣೆ. 


೨. ಶೂನ್ಯದ ಉಪ ಯುಕತೆ 


ನ್ನೆರಡು ಕೋಲುಗಳು ಗುಂಭದಲ್ಲೊಂದು 
ಚಕ್ರದ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಅವುಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯಿ:ಂದ 

ಪು ಃ ಮಣ್ಣಾ ಗುವುದು ಕುಂಭ 
ಅದರ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಇರದ ಶೊಳೊ ಳಗಿಂದ 
ಮರವ ಕೆತ್ತಿದರೆ ಕದ ಕಿಟಕಿಗಳು 
ಖಾಲಿಜಾಗವೇ ಅವುಗಳುಪಯುಕ್ತತೆ 


ಲಾಭವಾಗುವುದು ನಮಗೆ ವಸ್ತುಗಳ ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯಿಂದ. 


೩. ಮರವಿನ ಮಂದ 


ಹೂನಗಲೂ ಕಲಿತಿರದ ಹಸುಗೂಸಿನ ಹಾಗೆ 


ನನ್ನ ಮನ ಖಾಲಿ ಖಾಲಿ_ಎಂಥ ಮರುಳ ನಾನು! 
ಗೌಸ್‌ ನ್‌್‌ ಣೆ 
ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಸಮೃದ್ಧ 


ಮೀ.ಜೂಾಿನ್‌ ೧೯೯೧ 0/೩೯ 


೨ Es ಉಕಾ ಸ್‌ ಟ್‌ Ha TEN er 
A ಅ ಸ ಚಚ. ದ್ಯ ರಾ ಬ wy 


} « LN 3ಕ್ಕೆ 
4" 3461 TAT ET ಉಚ ಟ್‌ ಇ 44 ಸ ಜೆ “ oC 1 kr ೫ KE 4 3 
ತ್ನ Fu ತೆ? ಚ, ಕ್ರ | p, [Wad JM £4 4 4 I ಟ್‌ 
A ಟಿಗಳ 7S, 11 1 AN; iS 
* ed 8 ಈ | 


38 ನನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕೊರತೆ 
48 ಎಲರಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟತೆ 
ರ್ಮ ೧೧ ೧7 ಊಟ 
pO ನನ ಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಂಕು 
By ತಲೆ ತುಂಬ ಗೊಂದಲ | 


A ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಮ್ಮದೇ ಗುರಿ ( 
Bp ನಾನೊಬ ನೇ ಮೂರ್ಪ, ಎಡವಟ್ಟ 1 


ತಾಯ ಕೈತುತ್ತೆ ದೊಡ್ಡ ದೆಂದೆಣಿಸುವವ | 
ಏಜಕ್ಕೂ ಏನೊಂದೂ ತಿಳಿಯದವ. | 


ಜಿ ಹಳ್ಳಿ ಸರ್ಗ ಸ 
2 ಬ ಹಳ್ಳಿ ಸ್ವರ್ಗ 


3.1... ಸ್ವರ್ಗದ ಹಳ್ಳಿಯೆಂಬುದು 
ಜ್‌ ಣ್ಯ 
೬... ಮರ್ತ್ಯದಹಳ್ಳಿ ಸ | | 
7 ಅಲ್ಲಿ ಜನರು | | ತ 
"1 ಕತ್ತಿ ಗುರಾಣಿಗಳಿದ ರೂ 
೫. ಎ: 
ಸ ಬಳಸಲು ಅರಿಯರು ಸ್ಟ್‌ A | 
ಮೂರದೂರುಗಳಿಗೆ ಸುಗಲು [| 
(ಕ್‌ 7 + 
4 ಬೇಸದಿಸುವರು | 
0 'ಸಾವುಲಘು ಸಂಗತಿಯೇನು WI ಕ 
"1 ಎಂದು ಕೇಳುವರು. ಹ (| 


॥ 

ತ | 
| ಕುಣಿಕೆ ಹಗ್ಗದಬಳಕಿಗಿ | 
ಲ ನ | 


ಹೀದಿರುಗುವರು Ka ತ 
ಖಿ ಉಜಸಲ್ಲಿ ಕುಚಿ 
ಉಡುಪಲಿ ಚೆಲುವ ' [3 
೧೨ | ಬ 
ಕಾಣುವರು ' | J 
"ಶೆ 

| 

\ 


ಟೇ ಫೆ ಉಂಡು ನಗುವರು ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಠಳುವುದು ಬಾಳ ರಿ:ತಿಯಲ್ರಿ 


Ma ಆರಾಜ್ಯವೆೇಬುದು | 
ಲ ಈ ಠಾಜ್ಯದ ಕಣ್ಣಳತೆಯಲ್ಲಿ «೪: 


ತ | 
| AER | 43 
ಜೂನ ೧೯೯೦/೪8 1 
SN N ನ 8 | A ನ ಕ ಸ 


ಹ 


ಹು 


N° ne 14 ಹ 
ಚ y 4 1 ಪ್ರ | 24 ಗೊ 
vy 1 ಚ ೆ 8 ( eA #. \ ry AN NY 
ತ್‌ yah) KN yA ಸ Fp ಕ ಕ್ಷ Ww | ಗೆ sy - 
ಗೆ CARAS ತ ಟ್‌ § ಇ ಟ 
ಕ ಜೈ! ನ 


| 


೨ NN ಓಸಿ [ಟ 
ಹೆ uN NE (ಆ) ¥ 4 
ಇ 4 ಇ Ru A 


<4 


, : ಸಾವಿರ ಕಾಲಿನ ಹುಳವ ಕೇಳಿತು: 


ಆ ರಾಜ್ಯದ ಕೋಳಿ ಕೂಗು 

ಕೇಳುವುದು ಇಲ್ಲಿ | 

ಈ ರಾಜ್ಯ ದ ನಾಯಿ ಬೊಗಳು 

I ಅಲ್ಲಿ 

ಆದರೂ ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ಜನರು 
ಮತ್ತೊಂದು ರಾಜ ಸವಸ್ನೆಂದಿಗೂ ನೋಡದೆ 
ಬಾಳಿ ಮುದಿಯಾಗಿ ಅಳಿಯುವರು 

ಹಳ್ಳಿ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ. 


೫.. ಸುಮ್ಮನಿರುವ ಸುಮ್ಮಾನ 


ನಯದೊಳಗಿನ ನಯವು , 
ಕಠಿಣದೊಳಗಿನ ಕಠಿಣವನು 
ಭೇದಿಸುವುದು . 
ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ವಸ್ತುವೇ ಅಲ್ಲದ್ದು 


| ಹೋಗುವಂತೆ 


ಸುಮ ನಿರುವ ಸ ಸುಮ್ಮಾನ 


| ಪದರಹಿತ ಬೋಧ 


ಯಾವುದು ತಾನೆ ಸಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ಣಿ 
ಚುಂವಾಂ ಗ್‌ ತೆ A 


೧. ಗಾಳಿ ಹೇಳಿದ್ದು 


ಒಂಟಿ ಕಾಲಿನ ಕುಪ್ಪ ಳಿ ಸುವ. ಪ್ಪಾ ಜಿಯೊಂದು 


“ನನ್ನ ನಡಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಸರಳ ! ನಿನಗೋ$ 
ಕಾಲು ಸಾವರ ಹೇಗ ನಿನ್ನ ಪಾಡು ?? ' 
“ನನ್ನ ಪಾಡು'- -ಹುಳಿವೆಂದಿತು "ನೋಡಿಲ್ಲವಾ ನೀನು 


' ಮನುಷ್ಯ ಉಗುಳುವುದನ್ನು ಸ; ;ದಪ್ಪ ಹನಿ ಮಣಿಗಳ ಹಾಗೆ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ 1೪9೧ | 


೪೨ /ಸಂವಾದ 


| ಬೆನ್ನೇ ಇರದ ನೀನು 


೦ ಇಳ. ಅಭ 
ಆತ ನನ್ನನ್ನು ಮೀರಿ 


ತುಂತುರು ಹಿಮದ ಹಾಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಅಗಣಿತ 
ಸುರಿಯುವುದನು ; 
ಸಹಜಯಂತ್ರ ಚಲಿಸಿದಾಗ 
ಕಾಲುಗಳೆಂತು ಉರುಳುವುವೋ 
ನನಗೇ ನಿಜಕ್ಕೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ? 


ಹುಳ ಕೇಳಿತು ಹಾವನ್ನ: ನನ್ನ ನಡಿಗೆಗೆ ಸಾವಿರ ಕಾಲು 


ಆದರೂ ಕಾಲಿಲ್ಲದ ನಿನ್ನ ವೇಗ: 


ನನಗಿಲ್ಲ ಯಾಕೆ ?' 

"ಕಾಲು ನನಗ್ಯಾಕೆ ೧3 
ಹಾವಂದಿತು | 

“ನನಗೆ ನನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಚಲನೆ' 


ಹಾವು ಗಾಳಿ ಕೇಳಿತು: "ಗಾಳಿರಾಯ 
ನನಗಾದರೋ ಒಂದು ಬೆನ್ನುಮೂಳೆ; 


ಉತ್ತರ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲೆದು ದಕ್ಷಿಣ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿಳಿದು | 
೧: ರ 6% ೧೨ 
ಬಂದು ಹೋಗುವುದು ಹೇಗೆ 7 


"ನಿಜ, ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ ಸಮುದ್ರಗಳು ನನ್ನ ನಿಲ್ದಾಣಗಳು. "4 
ವೃಕ್ಷಗಳ ಬುಡ ಉಚ್ಚಾಟಿಸುವ ಬಲಾಢ್ಯ ; ಆದರೇನು 

ಬೆರಳ ತೂರಿದರೆ ಹರಿದುಹೋಗುವೆ' ' 

ತೀರ ದುರ್ಬಲ ನಾನು. 

ಅಂತಿಮ ಪರಾಕ್ರಮ ಸಂತನದಷೆ ಗ 


ಬೆಳಕ ಮೀರಿ . 

ಮನಸ ಬೀರಿ ಫಿ 

ಸಾಗಬಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೇ ನಾನಂದಿದ್ದು 
ಅಂತಿಮ ಜಯ ಸಂತನದಪ್ಟೇ. 


| 


೨. ಅಂಕದ ಹುಂಜ 


ಅಂಕಕ್ಕೆ ಹುಂಜ' ತಯಾರಾಗಿದೆಯಾ 
ಇನ್ನೂ ಇಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಇಲ್ಲ 


ಮುಂಗೋಪವಿದೆ ಮೈ ತುಂಬ ರೋಷವಿದೆ 
ಹುಂಜ no” 


ಸದ್ದಿಗೆ ಕೆರಳತ್ತೆ ನೆರಳಿಗೆ ಜಿಗಿಯುತ್ತೆ. 
ಬಿಲ್‌ಕುಲ್‌ ತೆಯಾರಾಗಿಲ್ಲ 


ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಕಿಡಿಯಿದೆ ಮೈಯಲ್ಲಿ ಉರಿಯಿದೆ 
ರಿ ತರಗ 


ಅಂಕಕ್ಕೆ ಹುಂಜ ಹ ತಯಾರಾಗಿದೆಯಾ 
ತಯಾರಾಗಿದೆ ಈಗ ತಯಾರಾಗಿದೆ: 


ಬೇರೆ ಹುಂಜಗಳು ಮೊಳಗುವಾಗಲೂ ಕಿವುಡಂತಿರತ್ತೆ . 
ನೋಡಿದರೆ ಕದಲದೆ ಮರದ ಹುಂಜದಂತಿದೆ. 


ಈಗ ಅದರ ಸ ಭಾವ ಇಡಿಯಾಗಿದೆ ' 
ಅದರಿದಿರು ಈಗ ಯಾವುದು ತಾನೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ? : 
ಅದರ ನೋಟಕ್ಕೇ ಉಳಿದ ಕೋಳಿಗಳು ಬೆದರಿ ಓಡುತ್ತವೆ! ಅ 


ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ತೊಟ್ಟಿ ತಗೆ ಜಾ ವೆಂಬ ಶಿಶುವ ಮಲಗಿಸಿ 
ಸಕಲನೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಸಬ ನೇಣಕಟ್ಟಿ ಹಡಿದು ತೂಗಿ 

ಜೋ ಜೋ ಸ ಜೋಗುಳನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೆ: ೦ಬ ತಾಯಿ 
ತೊಟ್ಟಿಲು ಮುರಿದು. ನೇಣು ಹರಿದು, ಜೋಗುಳ ನಿಂದಲ್ಲದೆ 


ಗುಹೇಶ್ವ ರನೆಂಬ ಲಿಂಗನ ಕಾಣಬಾರದು. 
ಅಲ್ಲವ ಪ್ರಭು 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೪೩. 


ಎರಡು ಮೃತ್ಯುಗೀತೆಗಳು 
ಕ ಛ್ರ ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


೧. ತರೆ ಬರಲಿ 


ಎಲ್ಲಿ ಹೋದರೂ ಇದರ 
ಕರಿನೆರಳು ಇದ್ದೆ € ಇದೆ 

ಮ ಿತ್ಯು ದೂರ ಎಂದಾಗ ಹತ್ತಿರ 
ಬಂದಾಗ ಶಾ $ಮಲ pp 
ಮತ್ತ ಮತ್ತೆ. ಕಾಣುವ ಇಚೆ, 
ಆಯುಷ್ಯ ತುಂಬ ಡವಡವಿಸಿದ ಎದೆ 
ಶಾಂತ A ಕಿರಿಕಿರಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಗದ್ದ ಲದ ಹೊರಾಂಗಣದಿಂದ 
ಗರ್ಭಗುಡಿ ಹೊಕ್ಕಂತೆ. ಮಧಾಹ್ನದ 
ನಿಗಿನಿಗಿ: ಕಿಚ್ಚಿ ನಿಂದ 

ಕಣ್ಣ ಸಾಂತ ನಿಸುವ ಹೊನ್ನಪ್ಪ ಪ್ರಭೆ 
ಸೇರಿದಂತೆ. ಮುರಲಿನಾದ. ಅದು 


ಅದೇ ಅಭಯ, ಲಯ. 

ಹಾಗೆ ಭಯವೇಕೆ ನನಗೆ | 
ಸಾವಿರ ಸೋಲುಗಳ ಕತ್ತಲಲ್ಲೂ 
ಬೆಳಕ ಕಳಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಈಗ 

ಈ ನೆಲದ ಬಾಡಿಗೆಯ ವಧಿ ಮುಗಿದಾಗ 
ಖಾಲಿಮಾಡದೇ ಕೂಡುವದೇ. 
ನೆಪಗಳ ಜಪಮಾಲೆ ಸರಿಸುತ್ತ 
ಮಾಲೀಕನು ಕೇಳುವವನೇ 


೪೪/ಸಂವಾದ 


ಹೋಗುತ್ತೇನೆ. ತಣಿಸಿದ ' 
ಸಸ್ಯ ದನ ಜನಗಳಿರಾ, ಹೊತ್ತ 


ಬಸ್ಸು ರೈಲು ವಿಮಾನಗಳಿರಾ, ಉದ್ದರಿಸಿದ . 


ಕಾವ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಾಲೇಜುಗಳಿರಾ 
ಬಾಂಬು ಹಂತಕ ಜಜ್ಜು ಗಳಿರಾ 
ಹೋಗುತ್ತೇನೆ...ಟಾ....ಟಾ... 
ಕರೆ ಬರುತ್ತದೆ... ಬರಲಿ, 


ಹೇಗೆ ಬರುವದೆಂದು ಹ್ಯಾಗೆ 
ಹೇಳಲಿ ನಾನು ? | 
ಹಾರ್ನುಬಾರಿಸಿ ಬರುವದೇ ಮ ತ್ಕು 
ಕರೆಗಂಟೆ ಒತ್ತಿ ಕರೆಯುವುದೇ ಮೃತ್ಯು 
_ ಹಾಂ. ಬರಬಹುದು. 

` ಹೂಮಾಲೆ ಹಿಡಿದು 

ಅಹಮ್ಮಿನ ಅಜವಿಲಾಪಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೋಹಾವೇಶದಲ್ಲಿ 
 ಶಾಪಶರವಾಗಿ 

ಅಂತಃಶತ್ರುಗಳ ಕುಸ್ತಿ 

ವಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಕ್ರಬಾಣವಾಗಿ 
ಆಲಸ್ಕದ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ | 

ಶಬರ ಕೂರಂಬಾಗಿ . 

ಹೇಗೆ ಬಂದರೂ ಸರಿ 
ನಾದದಲ್ಲಿದ್ದವಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 

ಮುರಲಿ, ಅದೂ ಬರಲಿ. 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೪೫ 


೨. ಹೆದರಿಸದಿರು ಮೃ ತು 


ಹೆದರಿಸದಿರು ಮ ಿತ್ಯು; ನಿನ್ನ 

ಕಪ್ಪು ಕೋಡಿನ ಬಾವುಟ ಕಾಣುತ್ವದೆ 

ಆಗಾಗ ಕೇಳುತ್ತಿದೆ ಢುರುಕಿ. 

ನಿನ್ನ ದಂಡ ತಾಕಿ ಬಿದ ವರನ್ನು 

ಕಂಡಿದೆ ನೆ ಮೈ ತಟ್ಟಿ. ನೀ ಬರುವದಂತೂ 
ಖಂಡಿತ a ನಾ ಇದ್ದ ದ್ದೂ 


ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲವೇ ? 


ಚಿಮಟೆಅಂಡ ಒಂದಡಿಪಿಂಡದ ಜೀವ 
ಪಂಚಭೂತದ ಪೀಠಕ್ಕೆ ಕಾಲಿರಿಸಿದಾಗಲೇ 
ಬದುಕು ಅಖಂಡಿತ. ಈ ಮಹಾಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೇವದುಂಧಂಭಿಗಳೂ ಮೊಳಗುತ್ತಿವೆ. . 
ಎದೆಹಾಲಧಾರೆಯಲೆ ' ಒಂದಡಿ 'ಸಾವಿರಮಡಿ 
ಬೆಳೆದು ಹುರಿಮೀಸೆಯ ತರುಣ ಕಡಲ 
ಲಂಫಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎದೆಮನಬುದ್ಧಿ ಗಳಾಶ್ರ ಮದಲ್ಲಿ | 
ಧಾ ನಸ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಉಷೆಯಿದ 
ನಿಶೆಯನಕ ಅವನ ಧಾವಂತಮಂದ್ರೆ 
ಥಳಥಳಿಸುವವು ರಾತಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಂತೆ 

ಚಿಲ್ಲರೆ ಸತ್ಯಗಳು ನಾಚಿ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿವೆ -ಈ 
ಸ್ಥಾಯೀ ದೃಶ್ಯದ ನೆಳಲಲ್ಲಿ. ನೀ ಬರುವದು 
' ಅದೇ ನೆಳಲಿಂದ ಅಲ್ಲವೇ ಮೃತ್ಯು ? 


ಹಾಗೆ ಹಿಂದೂ ಒಂದೆರಡು ಸಲ ಮುತ್ತಲು . 
ಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದೆ. ಒದ್ದಾ ಡಿದ ಜೀವ ಮತ್ತೆ ಎದ್ದಿ ತ್ರ 
ಆದ್ದ ಕಾರೆ ಹೇಳುತ್ತೆ (ನೆಮ 

ಮೈಯಲ್ಲಿ ರಕ್ತಕಣಕಣದ 
ಸಂಜೀವನೀ ಬಿಂದು ಸೋರಿಹೋದಾಗ 
ಕರೆಗಂಟೆ ಬಾರಿಸು. ನಿನ್ನೊಡನೆ ನಗುತ್ತ 
ಬರುವೆ ನಿನ ಪಂಚಭೂತಗಳ. ಜ್‌ 
ಫಕ್ಕ ನೆ A ಎಳೆದರೂ 
ಎಐ ಮುಚ್ಚು ವಾಗ ಆ ಸ್ಕಾ ಯೀದೃಶ್ಯದ ಬೆರಗು 
ಕಣ್ಣ ತುಂಬಾ. | 


Ns 


ಕ 


| ಸಣ್ಣಕತೆ”1987 ರೂ. 10 


2 ಕವಿತೆ 1984 3 
3 ವಿಮರ್ಶೆ 1988 10 
4 ಕವಿತೆ 1987 5 
5 ಕವಿತೆ 1988 -7 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 1987 15 


ಪ್ರಬಂಧ 1987 15. 


6 
7 
8 ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 1987 5 
9 ಮಕ್ಕಳ ಸಾಹಿತ್ಯ 1988 


೨ 
|0 ಯುವ ಕಾವ್ಯ-1 5 
ಕ 


1] ಯುವ ಕಾವ್ಯ-2 
12 ದಶವಾರ್ಷಿಕ ಕವಿತೆ. 


(ಕನ್ನಡ) 12 


[3 ದಶವಾರ್ಷಿಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 


[4 ದಶವಾರ್ಷಿಕ ಪ್ರಬಂಧ ' 16 
|5 ದಶವಾರ್ಷಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ" 16 
16 ದಶವಾರ್ಷಿಕ ಸಣ್ಣಕತೆ +86 
17 ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇಮಿ ; 


| 
ಕವಿ ಇಕಾ ಲಿ 5 


18 ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಮತ್ತು | 
ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 8 

19 ಟಿ.ಎಸ್‌. ಎಲಿಯಟ್‌ ಮತು; 
ಕನ್ನ ಡ ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಸಂದರ್ಭ 1) 


ನೂರು ರೂಪಾಯಿಗೆ ಮೇಲ್ಪ ಟ್ಟು ಮೊತ್ತಗಳಿಗೆ ಪು 


ಿಯಾಯಿತಿಯನ್ನು ನೀಡಲಾಗುವುದು, 
% “ಅನಿಕೇತನ”? 
'ಕೆನ್ನ ಡ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 


ನಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ. ‘10-00 


“ಕವಿತೆ 10 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು”. 


20 ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ ರೂ. 6 


21 ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಟು 
ವಿನೋದ ಸಾಹಿತ್ಯ 9 


29 ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು | 
| ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಲುವುಗಳು 8 
23 ಅಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ | 
ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಕೊಡುಗೆ 12 ' 

೧4 ಕನ್ನ ಡ ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ಬಾಂಧವ್ಯ 6 
25 ನಿಲ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಸಮರದ | 

ಗೇಯ ಗೀತೆಗಳು 10 


26 ಕೇರಳದಲ್ಲಿ 15 ದಿನಗಳು 5 


27 ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ 10 
28 ದೇಶೀವಾದ ೨ 
29 ವಾಸ್ತವತಾವಾದ ಲ 

130 ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರ ದೃ 
31 ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 10 
32 ರಲ್ಲ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 


33 ಮುಳಿಯ ಶತಮಾನ ಸ್ಮರಣೆ 8 


34 ಜನ-ಗಣ-ಮನ 1117. 

35 ಶಾಲ್ಮಲೆಯಿಂದ ; 
ಗೋದಾವರಿಯವರೆಗೆ 10 

36 ಪ್ರಬಂಧ 1988 15 
ಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಖರೀದಿಸಿದರೆ ಶೇ, 15ರಷ್ಟು '' 


ಅಂಚೆಯಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಿಕೊಡಲು ' ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚ ಪ್ರತ್ಯೇಕ. 
ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಚಂದಾದಾರರಾಗಿರಿ. 


ಸಂಚಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂದಾಹಣ 


ಆಜೀವ ಚಂದಾ ರೂ. 100-00 


ರಿಜಿಸ್ಟ್ರಾರ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕಾಡೆಮಿ 


ನನ್ನ ನೆನಪುಗಳು 
ಕ ಈ ಆನಂದಕಂದ 
ಮೂಡಲಗಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡದು ಮತ್ತೇನು? 


` ನಾನು ಮೂಡಲಗಿಯಲ್ಲಿದಾಗ ಕಣ್ಣುರೆ ಕಂಡ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದು ನನ್ನ ಎಳೆಯತನದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ವಿಕಾಸ ದ ಸ 
ಮಹತ್ವ ದ ಅಂಗವೆಂದು ನ ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ ನೆ... ಆಗ ಸಾಹಿತ್ಯ -ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಸ್ಪ ಸ್ಟ 
ವಾದ ದ ನೆ ನನಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ನನಗೆ ತಿಳಿಯುದಂತೆಯೇ ತ್ರ ಜಟಕ 


ನನ್ನ ಚಾ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಣಾಮಮವನ್ನುಂಟು. 


ಮಾಡಿತು. 


ರಂಗಜೋಧ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಪ್ರ ಮೊದಲೇ ನಾನು ತಿಳಿಸಿರುವೆನಷ್ಟೆ. 
ಅವರ ಮನೆತನ a ಮಹಾಪುರುಷರ ne ದಿಂದ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದುದು. ಅವರು 
ದಮ್ಮಿನ ರೋಗಕ್ಕೆ ಔಷಧಿಯೆಂಂದೋ ಅಥವಾ. ಹತ್ತಿದ ಚಟವೆಂದೋ ಸುರಾಪಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ತ್ರದ ರು. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೂ 
ಕಾಣುತ್ತಿ ದ್ದ ತು. ಆಗ ಅವರು ರೌದ್ರಾ ವತಾರಿಗಳು.. ಮುಂದೆ ಕಂಡವರನ್ನು ಎಂತಹ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಮುಖದ ನೀರನ್ನು ಇಳಿಸುವರು. ಆದರೂ ಬಾಲಪ್ರಹ್ನಾ ದನನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 'ಕಂಡ ಸರ!ಂಹಾವತಾರಿಯುಂತೆ ನನ್ನ ನ್ನು ಕಂಡು ಎಂತಹ ಕೋಪ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಶಾಂತರಾಗಿ ನನ್ನ ನ್ನು ಹತ್ತಿರ ಕರೆದು ಕುಳ್ಳ ರಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ದ್ದ ರು. ಅವರು 
ಆಡಿದ ಮಾತುಗಳು, ಬೈ af “ಜೈ Ri ನದು ೫46 ಲ): ಕಾರ್ಯ 
ಮಾಡುವುದೆಂದು ಜನರು, ಭಾವಿಸಿದ್ದ ರು. ಎಂತಲೇ ಅವರಿಂದ ಸಿಟ್ಟ ನ ಮಾತನ್ನು 
ಕೇಳುವದೆಂದರೆ ' ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಒಳಗೊಳಗೇ ನಡುಗುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಟರ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಮಾತು ತಮಗೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ದನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದು ನಂಬಿದ್ದ ಕು. ಅವರ ಪೂರ್ವಜ 
ರಾದ ಅನೇಕ ಜನ ಸ ಮಾಗಳ: ಸಮಾಧಿಗಳು ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಚೌಕಾದ ಸುತ್ತು-ಗೋಡೆ 
ಯಿರಿದ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟ ;, ಬೌ ಕಟ್ಟೆ ಯೊಂದರ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಲ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ; ಈ 


. ೪೮ /ಸಂವಾದ 
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ತೆ 


ಸಮಾಧಿಗಳಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು "ಊರ ಹೊರಗಿನ ಮಠ' ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಕರೆಯು 
ವರು. ಈ ಮಠಕ್ಕೆ ದಿನದಿನವೂ ಹೋಗಿ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ ಬರುವ ಭಕ್ತರಿಗೇನೂ 
ಕಡಿಮೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲ ಬೋಧಸ್ವಾಮಿಗಳು ಶಿವಬೋಧರು. ಅವರ ಪುಣ್ಯ 
ತಿಥಿಯ ಉತ್ಸವವು ಮೂರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ನಡೆದು ಒಂದು ಜಾತ್ರೆಯಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸಂದಣಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು. ವೈಶಾಖ ಶುದ್ಧ ದಶಮಿಯಿಂದ ದ್ವಾದಶಿಯವರೆಗೆ ಆ 


ಉತ್ಸವ ವಿಜ ಂಭಹೆಯಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. 


ಆ ಉತ್ಸವಕ್ಕೆಂದೇ ಕರ್ನಾಟಕ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಜನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಸಂಗೀತಗಾರರು ದಯಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯ ಹರಿಕೀರ್ತನಕಾರರಂ 
ನಾಲ್ಕೆಂಟು ಜನರು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯ ಭಕ್ತರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಊರುಗಳಿಂದ ಹಿಂಡು ಹೀಡಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಸೇರಿದರೆ ಸುಮಾರು 
ನಾಲ್ಕೈದು ಸಾವಿರ ಜನರಷ್ಟು ಅಗಬಹುದು. ದಶಮಿಯಿಂದ ದ್ವಾದಶಿಯವರೆಗೆ 
ಪ್ರಸಾದದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವು ನಡೆಯುವುದು. ದಶಮಿಯೇ ಆ ಶಿವಬೋಧಸ್ವಾಮಿಗಳ 
ಪುಣ್ಯತಿಥಿಯ ದಿವಸ. ಅಂದು ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ೧೨ ಘಂಟೆಗೆ ಊರೊಳಗಿನ ಮಠದಿಂದ 
ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯು ವಾದ್ಯ-ವೈಭವಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊರಟು ಅನೇಕ ಪಾತ್ರದ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ಕುಣಿತದೊಂದಿಗೆ ಹೊರಗಿನ ಮಠಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಿ ವೆ ದಿಕರ | 
` ನೆರವಿ ನೆರೆದು ಶಿವಬೋಧ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಸಮಾಧಿಗೂ ಬೇರೆ ಸಮಾಧಿಗಳಿಗೂ 
' ರುದ್ರಾಭಿಷೇಕದ ಉತ್ಸವವನ್ನು ನಡೆಸಿ, ಮುಗಿಸಿರುವರು. ಆ ರುದ್ರ. ಸೂಕ್ತದ 
ಅನೇಕರು ಕೂಡಿ ಹೇಳುವ ವೇದ-ಮಂತ್ರವು ಭಾವುಕರ ಹೃದಯವನ್ನು ಅರಳಿಸು 
ವುದು. ಅದು ಮುಗಿದು ಹೋದಾಗ ಆ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯ ಉತ್ಸವವು ಅಲ್ಲಿಗೆ ದಯ 
ಮಾಡಿಸುವುದು. ಬಳಿಕ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನು ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲಂಕರಿಸಿದ ಚವ್ಚರದೊಳಗೆ : 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಅದಕ್ಕೂ ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವರು. 


ದಶಮಿಯ ದಿನದ ಪ್ರಸಾದವು ಅನ್ನ, ಸಾರು, ಹೋಳಿಗೆ, ತುಪ್ಪ, ಸಕ್ಕರೆ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಯಿಪಲ್ಯ, ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ, ಚಟ್ಟಿ, 
ಕೋಸಂಬರಿ ಇವುಗಳೂ ಇರುವುವು. ವ:ಠದ ಪಶ್ಚಿಮದ ಗೋಡೆಗೆ ಹೊಂದಿ ಒಂದು 
ಅಡಿಗೆಯ ಮನೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಕೊಡ ನೀರು ಹಿಡಿಯುವ 
ಗಚ್ಚಿನ ಹೌದುಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ತಗಡಿನ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀರು ತುಂಬಿರುವುದು. : ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಜಾತ್ರೆಗೆ ಬಂದ ಭಕ್ಕಜನರೇ 
ತುಂಬುವರು. ಅಡಿಗೆಯ ವ:ನೆ ಮುಂಗಡೆಗೆ ಒಂದು ಏಳು ಅಂಕಣದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಭೋಜನ- ಶಾಲೆಯಿದ್ದು, ಅದು ಮಡಿಯಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡುವ ವೆ ದಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ (೪೯ 


ರಿಗ:ಗಿ ಮೀಸಲಾಗಿರುವುನು. ವಿ;ಕ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾಧಿಗಳಿರುವ ಕಟ್ಟೆ ಯ ಮೇಲೆ 
ರಚಿಸಲುದ ಗಾರೆಯ ನೆಲವೇ ಭೋ 


ಮೂರು ಗಂಟೆಗೆ ಭೋಜನವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಅಂದಿನ ಊಟದಲ್ಲಿಯ 

ಸ ಶಿಷ್ಕ್ಯವೆಂದರೆ ಘಟಪ್ರಭೆಯ ತೀರದ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ ಕಂಪಾದ ತುಪ್ಪ. 
ತುಪ್ಪ ವನ್ನು ಸೂರಾಡುವಂತೆ ಬಡಿಸಲಾಗುವುದು. ಎ ಈ ತುಪ್ಪ _ಸಕ್ಕ! ರಿ 
ಗಳನ್ನು ಹಚ ಕೊಂಡು ತಿನ್ನುವುದೇ ಈ ಊಟದ ವಿಶೇಷ. ಎಲ್ಲರೂ ತೃಪ್ಪ ಗತ 
ದೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕೆ ದು ಪಂಕ್ತಿ ಗಳು ಒಂದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದರಂತೆ ಕುಳಿತುಕೊಳು ಿವುವು. 
ಕೊನೆಯ ಮ ಅಡಿಗೆಯ -ಜನ, ಬಡಿಸುವ ಜನ, ಉಳಿದ ಜನ ಇವರಿಂದ ಬ 
ವುದು. ಎಲ್ಲವೂ ಮಠದ ವೆಚ್ಚದಿಂದಲೇ ಈ ಭೋಜನ ಸಮಾರಂಭ ನಡೆಯುವುದು. 


ಸಾ ಸ ಮಿಗಳಿಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಬಡತನವಿಲ್ಲ. ' ಮಠದ್ದೇ ಆದ ಹೊಲದ 
ಉತ್ಪನ್ನವು ಸಾಕಷ್ಟು ಇದೆ. ಆಮೇಲೆ ಹಳಿ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಭಕ್ತರೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುವರು. ಅಲ್ಲದೆ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇ ನಿಕ 
ರಿಂದ ಸಾವನ ಗಳೂ ಬರುವುವು. ಎಂತಲೇ ಅವರು ತುಂಬುಗೈ ಯಿಂದ ಆ ಪುಣ್ಯ 
ತಿಥಿಗಾಗಿ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡುವರು. ಈ ಊಟದ ಪಂಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ವಾ ಜಾ 
ವೆಂದರೆ ಸಂಜೆಯ ಆರು ಗಂಟೆಗಳಾಗುವುವು. ಆಮೇಲೆ ಮಂಗಳಾರತಿಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಭಕ್ತರಿಂದ ಸಕ್ಕರೆ ಹಂಚುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಜರುಗುವುದು. ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದು 
ಚಿಮಟಿಗೆಯಂತೆ ಸಕ್ಕರೆ ಹಾಕಿದರೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಕೈವಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಏಳೆಂಟು 
ಸೇರಿನಷ್ಟಾ ದರೂ ಸಕ ಸ ರೆಯಾಗುವುದು. ಚ ಮೂವರು ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರು 
ಸಮಾಧಿ ಎ ಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿಯೇ ಸಕ್ಕರೆ ಹಂಚುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ತಗ 
ವರೆಗೂ ಕುಳಿತಿದೆ ವು. "ಮನೆಗೆ ಮ ಆ ಮೂವರ ಸಕ ರೆಯ ನ್ನ್ನ ಕೊಟ್ಟಾ ಗ ಅದು 
ಎರಡು ಧಡೆಯಷ್ಟು ಸಕ ಸ ರೆಯಾಯಿತು. ಹಂಚಿದ ಸ ರೆಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟು 
ಮಠಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಿಸಲಾಗುವುದು. ಸಕ್ಕ ರೆ ಹಂಚುವ ಜನರು ಸಾವಿರ ಸಂಖೆ ಯಲ್ಲಿರುವರು. 
ಇನ್ನಾ, ಕ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ. ಆ ಹೋಗಳಿಗೆಗೆ ಸಕ್ಕ ರೆ ಹಾಕುವುದಕ್ಕೆ ಕೊರತೆ 
ಎಂತಾಗುವುದು ? ಉಳಿವ ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು ಮಠದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆಗ ಸಿಕ್ಕುವ ಸಕ್ಕ ರೆಯೆಂದರೆ ಬ ಇಹ“ ರ ಸಕ್ಕರೆ. ತುಪ್ಪ ಕಲಸಿದಂತೆ ತಿಂದರೆ 
ರು ಚಿಯಾ: ಮ 


ಈಸ ಸಕ್ಕರೆ ಹಂ ಂಚುವ ಕಾರ್ಯವು ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಸಮಾಧಿಯ ಮುಂದಿನ 


ಚಪ್ಪರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿ ದ್ರ ಸ ಸಂಗೀತಗಾರರ ಸಭೆಯು ನಡೆಯುವುದು. ಎಲ್ಲವೂ ಉತ್ತರ 


ky 


ಮಾರ್ಗದ ಸ:ಗೀತ. ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಹಿತವುಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿ ತ್ತು. ಪುಣ್ಯತಿಥಿಯ 
ಉತ್ಸವಕ್ಕಾಗಿ ವಾದ್ಯ ನ ಅನೇಕ ಜನ ಬಂದಿರುತ್ತಿದ್ದರು. : ಅವರಲ್ಲಿ 
ತಬಲಾ, ಮೃದಂಗ, ಹಾರ್ಮೊನಿಯಂ, ಸಾರಂಗಿಗಳನ್ನು ನುಡಿಸುವ ವಾದ್ಯ-ವಾದನ 
ಕಾರರು ಬೇ ರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದ ರು. ಇವರೆಲ್ಲ ಸ ಸಂಗೀತಸ ಭೆಯ ಸಂಗೀತ 
ಗಾರರಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುತಿ ದ್ದರು. ಸಂಗೀತ ಸಭೆಯು ಮುಗಿದೊಡನೆ ಮಠದ 
ಸುತ್ತಲೂ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಸೇವೆಯ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ನಡೆಯುವುದು. ಆಗ ನಡುನಡುವೆ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯು 
ನಿಂತು, ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇವರ- ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹಾಡುವ ಹಾಡುಗಾರರಿಗೆ ಅವ 
ಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದ ತು. ಕನ್ನಡ ಮರಾಠಿ ಎರಡೂ ಭಾಷೆಯ ಹಾಡುಗಳವು. 
ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಸೇವೆಯು ಒಂದು ಕ ಸಮಯವೇ ಆಗಿದ್ದಿ ತು. ಸಂಗೀತ ಸೇವೆ 
ಸಾ ಭಕ್ತ ಜನರ ಕಿವಿಗಳೂ ತಣಿಯುತ್ತಿದ ವು, ಸ 


ಪಲ್ಲಕ್ಕಿ ಯು ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಹಾಕಿ ಮೊದಲಿದ್ದ. ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪನೆಗೊಂಡ 
ಮೇಲೆ ಹರಿದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆ ಪ್ರುರಂಭವಾಗುತ್ತಿ ದಿ ತು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಬ್ಬರೇ ಹರಿದಾಸರು 
ಬಂದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪರಿವಾರದೊಂದಿಗೆ ಕೀರ್ತನೆ, ಕಥಾಕಾಲಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಹೋಗುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು... ಒಂದು ಮೋಜಿನ ಸಂಗತಿ. ಕೀರ್ತನಕಾರರು ಕನ್ನಡಿಗರೇ 
ಆದರೂ ವೇಷಭೂಷಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂಚಿನ 
ಧೋತರ, ಕಂಠೀ ಕಮಾನಿನ ಉದ್ದ ಗಿ, ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಮರಾಠಿಜನರ `ಮುಂಡಾಸ. 
(ಪಾಗೋಟೆ).. ಕೀರ್ತನಕಾರರ ವೇಷಭೂಷಣಗಳು ಎದೇಶೀಯವಾಗಿದ್ದ ವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, | 
ಅವರು ಹೇಳುವ ಮಂಗಲಾಚರಣ ಪದ್ಯಗಳು ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಯವೇ ತಿಗಿರುತ ಶಿದವು. 
'ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರ ಕೀರ್ತನದ ಕಾಗದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು. ಈ ಪೂರ್ವ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಅಭಂಗ, ಆರ್ಯಾ, ಓನಿ, ಸಾಕಿ, ದಿಂಡಿ ಮೊದಲಾದ ಮರಾಠಿ 
ದೇಶದ ಪದ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ತುಂಬಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಮುಂದೆ ಉತ್ತರ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಹರಿ 
ಕಥೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು. ಆ ಕಥೆಯು ಬೆಳೆಯುವ ಪದ್ಯಗಳು ಅನ್ಯ 
ದೇಶೀಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅದನ್ನು ನೋಡಿದ ನನಗೆ ಅದೇಕೋ ಏನೋ 
ಬಗೆಯ ವ್ಯಸನವು ತಲೆದೋರಿತು. ಗೋಕಾವಿಯ ಅನಂತಾದ್ರೀಶ ಕವಿಯ ಧೃವ 


. ಚರಿತ್ರ, ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಚರಿತ್ರ, ವೆಂಕಟೇಶ_ಪಾರಿಜಾತ, ಶಿವ-ಪಾರಿಜಾತ ಮೊದಲಾದ 


ಕನ್ನಡದ ಹಾಡುಗಬ್ಬಗಳೂ, ಭೀಮೇಶ ಕೃ ಷ್ಣ, ಹೆಳವನಕಟ್ಟೆ ಗಿರಿಯಮ್ಮ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕವಿಯಿತ್ರಿ ನ ಕಥನ ಸಾಂಗತ್ಯ ಗಳೂ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟ ರುವಾಗ ಈ ಹರಿ 
ದಾಸರು ತಮಗೆ ಅವು ಗೊತಿ ) ಅದಂಕೆಯೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ರಲ್ಲ ಪ ಮೊದಲು 
ಕೀರ್ತನವನ್ನು ಪ್ಪಾ ರಂಭಿಸಿದವರು ಕಾಖಂಡಿಕೆಯ ಹರಿದಾಸರು. ಅವರು “ಪಿಡಿಯೆನ್ನ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೫೧ 


ಕೈಯ ರಂಗಯ್ಯ? ಎಂಬ ಜಗನ್ನಾಥದಾಸರ ಕೀರ್ತನೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಹರಿಕಥೆಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರಾದರೂ ಕಥೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಮರಾಠಿ ಪದ್ಯಗಳೇ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಇಮ್ಮಡಿ ಕೆಲಸ. ಮರಾಠಿ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, ಆಮೇಲೆ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಹೇಳುವುದು ಇಮ್ಮಡಿ ವೇಳೆಯ ವೆಚ್ಚ ವಲ್ಲವೇ ? ಈ ಕೀರ್ತನೆ 
ಗಳಿಂದ ನಾನು ಮನೋರಂಜನವನ್ನು ಪಡೆದೆನಾದರೂ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪರಿಚಯ 
ಎಲ್ಲದ ಆ ಹರಿದಾಸರನ್ನು ಕಂಡು ಕಳವಳವೆನಿಸಿತು. 


ಅಂದು ರಾಶ್ರಿಯೆಲ್ಲವೂ ಜಾಗರಣೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹರಿದಾಸರ ಕಥೆಗಳಿಂದ 
ಅಂದು ಬೆಳಗನ್ನು ಕಂಡೆವು. ಅಂದು ಬಂದ ಗೋಠೆ, ತಲಸಂಗ, ಬದರಿ, ಕಾಖಂಡಿಗೆ 
ಮೊದಲಾದ ಉಗ ಹರಿದಾಸರು ಅಂದಿನ ರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಕಳೆಯಲು ತಮ್ಮ 
ಕೀರ್ತನೆಗಳಿಂದ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದರು. ಎಲ್ಲರೂ ಅನ್ಯ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಪದ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತಮ್ಮ ಹರಿಕಥೆಯನ್ನು EN ನನಗೆ ಅಚ್ಚರಿಯುಂಟು 
ಪರಾಡಿತು. 


ವವ ಏಕಾದಶಿ.- ಆದರೆ ಆ ಮಠದ ಸ್ಟಾ ಮಿಗಳು ಸ್ಮಾರ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯ -: 


ದವರಾದುದರಿಂದ ಭಕ್ತರಾರೂ ಏಕಾದಶಿಗೆ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಊಟದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆ "ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 


ಅಂದಿನ ಸಮಾಧಿಗಳ ಪೂಜಾ-ವಿಧಿಯೆಲ್ಲ ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಸಾದದ ಪಂಕ್ತಿಗಳ ' 


ನಡೆದವು. ಅಂದು ಹೋಳಿಗೆಯೂಟಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಗೋಧಿಯ ರೊಟಿ ಕ ಉತ್ತಮ 


ವಾದ ಬೆಲ್ಲ, ತುಪ್ಪಗಳು ವಿಶೇಷ ತಿನಿಸಾಗಿ ಕಂಡವು. ಎರಡನೆಯ ದಿನವೂ ಸಂಗೀತ 
ಸಭೆ, ಹರಿಕಥೆ ಕಾಲಕ್ಷೇಪಗಳಿಂದ ರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಕಳೆದಾಯಿತು. ಮೂರನೆಯ ದಿನವೇ ' 
ಕೊನೆಯ ದಿನ... ಅಂದು ವಿಶೇಷ-ಪೂಜೆಗಳು ಸಮಾಧಿಗೆ ನಡೆದವು. ನಿತ್ಯದ ' 


ಹೋಳಿಗೆ-ತುಪ್ಪದ ಸೂರಾಟದ ಭೋಜನ ಸಮಾರಂಭವು ಜರುಗಿತು. ಸಾಯಂಕಾಲ ' 
ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯ ಉತ್ಸವವು. ನಡೆದು ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ವಾದ್ಯ-ವೈಭವಗಳೊಂದಿಗೂ, 


ಸೂಳೆಯರ ಮೇಳದ ಸಂಗೀತ-ನಾಟ್ಯಗಳೊಂದಿಗೂ ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯ "ಮೆರವಣಿಗೆ ಹೊರಟು 
ಅದು ಊರೊಳಗಿನ ಮಠಕ್ಕೆ ಮರಳಿ ಬಂದಿತು. ಸಂಜೆಯ ಮೂರು ಘಂಟೆಯ 

ಪ್ರಸಾದದ ಮೂಲಕ ಯಾರ ಹೊಟ್ಟೆ ಯೂ ಹಸಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯನ್ನು ಆ ಚೌಕಿನ 
ಪಡಸಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಬೇರೆ "ಚೀರೆ ಸಂಗೀತಗಾರರು ತಮ್ಮ ಸಂಗೀತ- ನೈಪುಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದರು. ಸ್ಪಾ ಮಿಗಳ ಕಡೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಸಂಭಾವನೆಯಂ 
ಸೇದಾಯವಾಯಿತು. ಆಮೇಲೆ ನಂಥ ನಡೆದು ಮೂರು ದಿನಗಳ ಮಹೋತ್ಸವವು 


ಮುಃಗಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ಪುಣ್ಯತಿಥಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ನೋಡಿದ ಜನರಿಂದ ಹೊರ : 


೫೨/ಸಂವಾದ 


ಬೀಳುವ ಬಣ್ಣ ನೆಯ ಮಾತುಗಳಿ:ದಲೇ ನಾನು ಬೆರಗಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಈಗ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ನೋಡಿ ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ, . ಅದರ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬಂವ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾ ಸಸಾಧನಗಳಿಂದ ನಾನು, ಒಗ್ಗಿ ದವನಾದೆ. 

ನೋಡುವ ಜನರಿಗೆ ನಾನು ಪುಣ್ಯತಿಥಿಯ ಉತ್ಸ ್ಸೈವವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ ಹೇಳುವವನ: 
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ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಅನಂತ: ಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪೂಜೆ-ಭೋಜ ನಗಳಿಗಾಗಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾ ಫ್‌ ಬರುತಿ ಕದ್ದ ನಖ ಚ ಚಟ:ವಟಿಕೆಗಳು ಒಂದು ಚಿತ್ತವ. ಆಗಿವೆ. 
ಈ ಅನಂತ ತೆ ತನ್ನ ಅಂತವು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ವರ್ತಿಸುವ 


ಧೂರ್ತನಾದ ಆಚಾರ್ಯ. ಅವನು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಎದುರಿಗೂ, ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣನ 


'ಎದುರಿಗೂ, ಏನೇನೋ ಸವಿಮಾತುಗಳನ್ನು ಡಿ, ಅವರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತನ್ನ ಬ 


ಮಾತಿನ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಿಕೆ. ಇ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದನು. "ಕಮ್ಮ ತಾಯಿಗಂತೂ ತಃ ಆಚಾರ್ಯರ 


ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ. ಜು ಒಮ್ಮೆ ಫೂ ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ “ಏನ್ರಿ, ನಮ್ಮ 


ಮನೆಯವ್ರಿಗೆ ಶಾಂವಿಗೆ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಬರೂದಿಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ನ್ನು ನೋಡಿದ್ರ, ನಿಮ್ಮ 
ಶಾಂವಿಗೆ : ಕೂದ್ಲ ಎಳಿಹಾಂಗ ಸಣ್ಣ ಆಗ್ಕಾವ, ಒಳ್ಳೇ ರುತ ಶಾಂವಿಗೆ 


ನಿಮ ನು ಎಂದ. ಎನನ ಪಸ ನಮ್ಮ ತೂಯಿ ಮಂಗ ಮುನೆಯಲಿದ 


Sp ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಳು. "'ಅಷ್ಟೊ ೦ದು ವಿಶ್ವಾಸ ದ ಆ ಆಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ AEN ek ಕೆವಿಯನ ನ್ನ್ನು ಕೊರವ: ತ್ರ ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯೆದುರ: 


'ಏನೇನೋ ಭವಿಷ್ಯದ ಸುಂದರ-ಸ ನು ಬಣ್ಣಿಸಿ ಹೇಳಿ, ಅವರನ್ನು. ಆಶಾ 


ಸು | 
ವಾದಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆಚಾ ಯ ೯ರ ಮಾತೆಂದರೆ ವೇದವಾಕ್ಯವೆಂದು ಮನ್ನಿ 
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ಸಾಬು ಭಕ್ತಿ ಅವಳಿಗೆ. 


ಅನಂತಾಚಾರ್ಯರು ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು ವವರಾದರೂ 
ಅವರ ಮಹತಾ ಕಾಂಕ್ಷೆ ದೊಡ್ಡ ದು. ತಮ ಆಕಾಂಕ್ಸೆ ಯನ್ನು ಪೂರೈ ie ಬೇಕೆಂಬ 
ದೂರದ ಆಸೆಯನ್ನ ಟು ಕೊಂಡೇ ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಸಿ ಕು ಡವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದನು. ಆದರೆ” ತನ್ನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಂಡಮಳ ಸಾಲದುದರಿಂದಲೊ, 
ಏನೋ, ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವಂತದ ಕಟ್ಟಡದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಂಗಡಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಾರಃ 
ಭಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. : ವೈದಿಕನಾದರೂ ಅವನದು ತುಂಬ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಬುದ್ದಿ. ಎಂತಲೆ! 
ಅರಿವೆ ಅಂಗಡಿಯೊಂದನ್ನು ತೆರೆಯುವ ಆಸೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಮತ್ತು ಅಣ್ಣ ೦ದಿರ 
ಎದುರು ಪ್ರಸ್ತಾ 1ಡಿ “ನಾವು ೩೦೦೦ ಜು ಬಂಡವಾಳ ಹಾಕಿದರೆ ನಮಃ 
೬೦೦೦ ರೂ. ಗಳ ಮಾಲು ಸಿಕ್ಕುವುದು. ಅರಿಯದವರು ಅರಿವೆ ಅಂಗಡಿ ಹಾ! 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೫ 


ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೈ ತುಂಬಾ ಲಾಭ. ಆದುದರಿಂದ ನೀವೂ ನಾವೂ 
ಕೂಡಿ ಅರಿವೆ ಅಂಗಡಿಯೊಂದನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕು” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ತಮ್ಮ ತಿಳಿಯಾದ 
ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಅವರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ತನ್ನ ಮಾತಿನ ಕಡೆಗೆ ಬೀಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನು. 
ನಮ್ಮ ಹಣಮಣ್ಣ ನಿಗೂ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆ ಬಟ್ಟ ತೆ ಕಂಡಿತು. ನಮ್ಮ ಒರಿಯಣ್ಣ 


ನಾದ. ರಾಘಣ್ಣನು ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕುಳಿತುಕೊಂಡುದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ 


ಒಂದು ಉದ್ಯೊ ಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತ್ರಂತಾಗುವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಂಗಡಿ 
ಯನ್ನು ಸಂ ಆಚಾರ್ಯ ದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ತ ರಾಘಣ್ಣನಿಗೊಂದು ಕಾಗದ ಬರೆದು ಹೀಗೆ $೪ನಿದನು -*ಇನ್ನು ಮೇಲೆ-ನಾವು 
ಇಟ್ಟಿ ರುವ ಒಕ ಸ ಲುತನವನ್ನು ನಿಲ್ಲಸಿಬಿಡೋಣ. ಎಲ್ಲ ದನಗಳನ್ನೂ ಎ ಮಾಡಿ 
ಎಲ್ಲ ಹೊಲಗಳನ್ನು ರೈ ತರಿಗೆ ಹಚ್ಚೊ €ಣ. ನಾವು ತೆರೆಯಬೇ ಕಂದರುವ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ 
ನೀನು ಒರಿಯನಾ. ಗಿ “ಯೇ ಇದ್ದು ಕಾರ್ಯ ನೋಡಿಕೊಳ ಬೇಕು”. ಪತ್ರ 
ವನ್ನೊ "ದಿ ರಾಘಣ್ಣ ನಿಗೂ ಈ ಮಾತು ಎರಿಯೆನಿಸಿತು. ಮೂಡಲಗಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಅರಿವೆ. ವ್ಯಾ ಪಾರದ” ವಿಷಯ ಅವನಿಗೂ ಗೊತ್ತಾ ಗಿತ್ತು. ಅವನು ಕಲ್ಲಪ್ಪ ಎಂಬ 
ತನ್ನ ಸ್ಟೆ ತ್ರ ವ್ಯಾಪಾರಿಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರತಿ ರವಿವಾರ ಮೂಡಲಗಿಯ ಸಂತೆಗೆ ಮೋ 
ತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ "ಅರಿವೆ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಳವಿಲ್ಲದೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ. 

ಕಲ್ಲಪ್ಪನಿಗೆ ತೊಂದರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಯ ಸಹಕಾರ ದೊರೆಯತೆ. ಡಗಿದುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವರಿಬ್ಬ ರಲ್ಲ 
ಟನ ಸ್ನೇಹ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿತು.. ಕಲ್ಲಪ್ಪ ಮುಂಬೈ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಂದ ವ ಬಿ 


ಮಾಡುವ ಅರಿವೆ ವ್ಯಾಪಾರಿ. ಬ ಸ ಭಾ ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸಿದ ವ್ಯಾಪಾರಿ | 
ಯಾಗಿದ್ದ. ಹಳ್ಳಿ ಯ 'ಜೌರಶಿಕೊ ಕಿರುಕಳ ವ್ಯಾ ಪಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವನ ಅಂಗಡಿಯಿಂದಲೇ ' 


ಅರಿವೆಯ ಥಾನುಗಳನ್ನೂ , ಧೋತರ-ಪಂಚಿಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಕೈತುಂಬ ಲಾಭವೂ. ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಕಣ್ಣಾ ರೆ ಕಂಡ ನಮ್ಮ `ರಾಘಣ್ಣನಿಗೆ "ಭವಿಷ್ಯ ಕಾಲದ ತನ್ನ ಅಂಗಡಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸವಿ 
ಯಾದ ಕಸ, ಕಂಡವು. ಜಾ ಹಣಮಣ್ಣ ನಿಗೆ ತನ್ನ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿ, ಒಕ್ಕ ಲುತನದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದರ ಹಂಡರ ತೆಗೆಯ 
ತೊಡಗಿದ. ಮ ಎರಡೂ. ಎತ್ತು. ಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟ ಮಾಡಿದನು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಎತ್ತಿನ ಬೆಲೆ ನಮ್ಮ ತಂದೆಯವರ ತಿರುಪತಿ ಯಾತ್ರೆಯ ಸಾಲದ ಬಡ್ಡಿ 
ಗಂಟುಗಳನ್ನು ಕಳೆಯಿತು. ಇನ್ನೊಂದು ಎತ್ತಿಗೆ ಬಂದ ಬೆಲೆಯು ಹೊಲಗಳ ಮೇಲೆ 
ಮುಂಗಡ ಠೇವು ತೆಗೆದ ರಕಮು ಸೇರಿ, ಅಂಗಡಿಯ ಬಂಡವಾಳದ ಸಿದ ತೆಗೆ ಮೊದ 


ಲಾಯಿತು. ಎಲ್ಲ ಹಳೆಯ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ರೈತರಿಗೆ ಹಂಚಿ ಕೊಟಾ ಯಿತು. 


ಹಿಂಡುವ ಎಮ್ಮೆ, ಲಗಳೆಯ ಕೋಣಗಳು ಮಾರಾಟವಾಗಿ ಬಂದ ಹಣವು ಬಂಡವಾಳ 


೫೪/ಸಂವಾದ 


ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ಇದಿಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ನಮಗೆ ಅಂಗಡಿಯ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕಾಗಿ 

ಒಂದೂವರೆ ಸಾವಿರ ರೂ. ಬೇಕಾಗಿದ ವು. ಹೆಚ್ಚಿನ ಹಣಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ ಕ 
ಹೆಂಡತಿಯ ಚಿನ್ನ ದ ಬಳೆ, ಸರಿಗೆಗಳನ್ನು ರಬಕವಿಯ ಸಾಹುಕಾರರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತೆ 
ಯಾಗಿಟ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲಾ ಬ ಒಂದೂವರೆ ಸಾವಿರ ಬಂಡವಾಳವು 
ಅಂಗಡಿಗೆ ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. ಆ ಆಚಾರ್ಯರು ತನ್ನ ಪಾಲಿನ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದನು. ಅರಿವೆಯ ಖರೀದಿಗೆ ಪತ್ರ -ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಿತು. 
ಮಾರ್ಗಶಿರ ಮಾಸದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಕಳಿಸಿದಂತೆ ಅರಿವೆಯ ಥಾನು 
ಗಳು ಬಂದವು. ಒಂದು ಶುಭ ಮುಹೂರ್ತವನ್ನು ನೋಡಿ ನಮ್ಮ ಅರಿವೆಯ 
ಅಂಗಡಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ರಾಘಣ್ಣ ಮೂಡಲಗಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ವಾಸವಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಅಂಗಡಿಯ ವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನಡೆಸ ತೊಡಗಿದನು. ನಮ್ಮ 
ರಾಘಣ್ಣ ನೆಂದರೆ ರಿ ಮನುಷ್ಯ. ಡಿ ವ್ಯವಹಾರದ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೇರುವವನಲ್ಲ. ಆಂಗಡಿಯ ಖಾತೆ ಖಿರ್ದಿಗಳನ್ನು ಜಾಡು: ಬರೆಯುತ್ತಿ ದ. 
ಅಂಗಡಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಸುಯಂತ್ರಿ ತವಾಗಿ ಸಾಗಿತು. ವಾರವಾರವೂ ಆದ ಲಾಭದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಅನಂತಾಚಾರ್ಯ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಎದುರು ಬಿತ್ತರಿಸಿ, ಬಾಯಲ್ಲಿ 
ನೀರು ಬಿಡುವಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. | (ಸಶೇಷ) 


ತ್‌ 


ತೆರೆಯಿಲ್ಲವದಕೆ ನೊರೆಯಿಲ್ಲ, ತಿರುಗಣೆಗಳಿರವು 
ಹಿರಿಮೆ-ಕಿರಿಮೆಗಳಿರವು, ಹಿಗ್ಗು -ತಗ್ಗು ಗಳಿರವು; 
ಕಲಕು-ಕದೆಡುಗಳಿಲ್ಲ, ಮರ್ಬು-ಮಂಜುಗಳಿಲ್ಲ. 
ಹಸನು ಹಸನಾಗಿರುವ ಯತು ಸತ್ಯಗಳ ಹೊನಲು. 


ಹರಿಯುತಿದೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಕಾಲಪ್ರವಾಹ- ! 
ಇಂದು ನಾಳೆಗಳೆಂಬ ದಂಡುಗವು ಅದಕಿಲ್ಲ, 
ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆಂಬ ಹಗರಣದ ತೊಡಕಿಲ್ಲ ! 


ಹರಿಯುತಿದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲಪ್ರವಾಹ 
'ಅದಕಾವ ಲೋಭ ಮೋಹ ? ಚಾ 
—ಅನಂದಕಂದ 


ಮುಂಜಾವು (ಕಾದಂಬರಿ) 
ಲೇಖಕರು: ಕಾ. ತ. ಜಿಕಣ 
ಗಂ 


ಪುಟ; »೬--200, ಬೆಲೆ: ರೂ. 30-00 


"ದಟ್ಟ ತಿಟ್ಟ ತಿರುವು, ಇಳುಕಲು_ಕೊರಕಲು, ಸಂದಿಗೊಂದಿಗಳೊಳಗಿಂದ 
A ಜ್ಯ ಸದ್ದು ! ಅದೇಟು ಮೌನ! ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ ಕಾ. ತ. 
ತಕ್ಷಣ ನವರ "ಮುಂಜುವು' ಕಾದಂಬರಿ” ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
' ಮೂಲಕ ನಡೆಸುವ ಸಂಪಾದದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನನಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು 
ಪಾರಂಪರಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಘಟನೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವ, ಹಳ್ಳಿ ಯ ದುರಂತ ಚಿತ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು, ಕಾದಂಬರಿಯ 
ತಾತ ಹರಹಿಗೆ ಸಂಕೋಚ ಹೇರಿದಂತೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಘಟನೆಯ ಸನಿ ವೇ ಶವೂ ಒಂದು ಎಳೆಯಾದದ್ದು ಹೌದು. ಆದರೆ ಈ ಎಳೆ 
ಹಿಕಾ ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮುಂಜಾವು ಕಾದಂಬರಿಯ ಶೈ ಲಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಅಧ್ಯಯನ (Styistic. Studies) ಹೆಚ್ಚು ಜು 
ದಾಗಬಹುದೆನ್ನುವುದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿನ ವಿವರಗಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆವರಣವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಡಲು ದುಡಿಯುತ್ತವೆ. ಮಾನವ ಸಮಾಜದಿಂದ ತುಂಬ ದೂರವಾಗಿರುವ 
ಅತ್ಯಂತ ದಟ್ಟವಾಗಿರ:ವ ನಿಸರ್ಗದ ಕೇಂದ್ರವಿದೆ.  (ಬೋರೆಯ ಸಮಭಾಗಮಾಡಿ 
ಗೆರೆ ಎಳೆದಂಗೆ).. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಬದಿಗೆ ಸರಿಯುತ್ತ ಬಂದಂತೆ. 
“ಶೆಂಕದಿ ಕಿನ ಜಡೆಮುನಿಗುಡ್ಡ ದ ಸುತಮುತ ಇರುವೋಟು ಮರಮುಂಡಿಗೆ ಗಿಡಗಂಟಿ 
ಬಂಡೆ ತು ಣಿ ಪಕುಷಿ ಸಂಕು ಸ ಅರಗು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈಚೆ ಬಂದರೆ ಅಳ್ಳೆ ಪಠಯನ 


ಗುಡಿ”. ಅಳೆ ಪಠಯನ ಗುಡಿಯಿಂದ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೊರಬದಿಗೆ ಅಕ್ಕತಂಗಿಯೋರ 


೫೬ /ಸಂವಾದ 


ly 


ಬೇವಿನಕಟ್ಟೆ ಇದೆ. ಈ ನಿಸರ್ಗದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ "ಅಕ್ಕತಂಗಿಯೋರ ಬೇವಿನ ಮರಗಳ 
` ನೆಳ್ಳಿಗೆ ಮೈಯೊಡ್ಡಿ, ಅಳ್ಳೆಪಠಯನ ಕರುಣೆಗೆ ತಲೆಯಾನಿಸಿ-ಬೋರೆಮಾತಾಯಿಯ 
ಮಡಲಿನ ಮಗುವಾಗಿ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಗುಡಿಸಲಿದೆಯಲ |!” ಕೊಪಗಳಿಯ ದುರಂತದ 
ಕಥೆಯಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅಲ್ಲಿನ ಜನರ ಸಂಬಂಧಗಳ ವಿಘಟನೆಯ ಕಥೆ ಇದಾಗಿದ್ದ ರೆ ಕೊಪಗಳಿ 
ಕೇಂದ ವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿವಶಗಳು ಈ ಹಳ್ಳಿ ಯಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡು 
ಅದರ ಹೊರವಲಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಪಿಸುತ್ತಾ ಸುತ್ತಲಿನ ನಿಸರ್ಗಪರಿಸರವನ್ನು ಒಳಗೊಳು 
ತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಜೆ ನಿಸರ್ಗದ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಹೊರಟು ಕ್ರಮೇಣ ' 
ಹೊರವಲಯಕ್ಕೆ ಚಲಿಸುತ್ತ, ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಘನಿಷ್ಟ ವಾದ. ಮತ್ತು ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ಎನ್ನಿ ರ ಸಂಬಂಧ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡ ಕಸ ಸ್ತೂ ಗುಡಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಸ ರಿಯ ಈ ಗುಡಿಸಲಿನಿಂದ ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೊರಬದಿಗೆ ಇರುವುದು ಮನುಷ್ಯರ 
ಸ್ವಾರ್ಥದ ಲೋಕದ ಕೊಪಗಳಿ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಮೂಡಿ ನಿಲ್ಲುವ ಈ ಆವರಣವು 
ತ್ಕ ವಿನ್ಯಾಸದ ಕಡೆಗೆ ನಮಗೆ ನಿರ್ದೇಶನ ನೀಡುವಂಥದ್ದಾಗಿದೆ. | 


ಮುಂಜಾವು ನಿಸರ್ಗದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅವನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿನ್ಯಾ ಸದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಒಟ್ಟು, 
ಜೀವಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲ ರ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಜಂಟ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
(ಪುಟ; 14) ಬರಗಾಲದ ಬಗೆಗಿನ ವಿವರ ಬರುತ್ತದೆ. ಲ ಗೊಟ್ಟಿನ ಕಾಲ. ಜನಗಳ 
ಎಲ್ಲ ಹರಕೆಗಳು ಮುಗಿದಿದ್ದೊ ೇ, ಎಲ್ಲ ಆಸೆಗಳು ಕುಸಿದಿದೊ ಬ! ಆಗ- 
“ಉಊರಿನೋರು ಬೋರೆಯನೇ ಆಶರಯಿಸಿದರು. ಅದೊಂದೇ ಊರಿಗಿದ್ದ ಕಸುವು 
` ಬೋರೆತಾಯಿ ಮಾತರ ಬಂದೋರಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಕೊಡೋ ಶಕುತಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿ ' 
ದ್ದ ಳು. ಮುಂದೆ. (ಪುಟ: 26) ಮಳೆಯಾಗಿ "ಹಳ್ಳೆ ಕೊಳ್ಳ ಗಳು ತುಂಬಿಕೊಂಡೋ 
ದ ಬೋರೆ ಪುನೈಸಿ ಹಸಿರೊಡೆದು ಅರಳಿತು. ಊರುಬುಟುಹೋಗಿದ್ದ ಜನ 
 ಒಬೊಬರಾಗಿ ಬಂದು ಹಟ್ಟಿ ಸೇರಿಕೊಂಡರು. ಊರು ಜೀವ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿತು. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಬರೀ ಉದರಸ್ಕೋಷಕವಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಯತುಚಕ್ರದ ಮೂಲಕ 
| ಮನುಷ್ಯನ ಭಾವಜಗತ್ತ ನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ 
ಜ್‌ ಲೈ ೦ಗಿಕ ಸಮಾಗಮಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. (ಪುಟ; 
20) 'ಚೋರೆಯ ಇಳಿಜಾರು ಸೆರಗಿನರಿ, ಅಲಿಲೇ ಹಸಿರು ಚಿಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟ ೦ಗೆ ಹಂಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ಕುರುಚಲು ಗಿಡಗಂಟಿಗಳು ಒಡಲಲಿ ಕೆಂಪನೆ ಹ ಲಿಬಿಯ 
ಮುತುಗದ ಮರದಂಡಿಯ ಹೂಗಳ ಮಧ್ಯೆ, ಹುಸಿ ಮುನಿಸು ತೋರುತಾ ಚೋಟೆಯ 
ಅತ್ತಿತ್ತ ವಾಲಾಡಿಸುತಾ ಕುಂತಿದ್ದ ವೆ ಯಾರಿ... ಹೆಂಡತಿ ಗಂಡನ ಮುಂದೆ ಬರಿಮೆ 3 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ /೫೭ 


ರ 


ಬೋರೆಯಾದಳು. ಕಸ್ತೂರಿ ಹೊಸ ಗುಟೊ ಿ೦ದನು ಹಕ್ಕಿ ದ ಹುರುಪಿನಲಿ ಬಳಿಸಾರಿ 
ಬಂದು, ಹಂಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ' ಹೂವಿನ ಮೇಲೆ ಹ "ಸದು ಮಾಡಿದರೆ ಎಲ್ಲಿ 
ನಾಚಿ ನೀರಾಗುವರೋ ಅನ್ನು ವಂಗೆ ಮರ, ಗಿಡಗಂಟಿಗಳು ಮಿಟಕಾಯಿಸದಂಗೆ ನೀತು 
ಕೊಂಡವು, ಬೋರೆತಾಯಿ ಜಿ ಆಟಕೆ ಸುತರಾಂ ಸಮ್ಮ ತ್ರಿ ಕೊಟ್ಟ ೦ಗೆ ಮೌನವಾಗಿ 
ಬುಟಿದಳು. ಕೊಡೆಯಂಗೆ ಬಿಚ್ಚಿ ನಿಂತಿದ್ದ ಮುತುಗದ ಚ ತನ್ನ “ಮಕ್ಕ ಳ ಆಟಕೆ 
ಮರೆವಣಾಡಿ ಕಾವಲಾದಳು'_(ಪುಟ: 44) "ಹನಿ ಉದುರತೊಡಗಿತು. ಸು? 
ಈಶಾನ್ಯ ಮೂಲಿಂದ ಒಂದು ಗುಡುಗು ದಡಗರಿಯಿತ್ನ್ಸ್ನು ಇಬ್ಬ ರೂ. ನೆಂದು 
ಧಿ ದನಗಳ ಕಟ್ಟೊ ದಿಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದ ಹಟ್ಟಿ ಒಳಗಡೆ ತಿಮ್ಮುನ ಹಿಡ 
ಕೊಂಡು ಕಾ ಲಿಟ್ಟ. ಮೂಲೆಯಲಿ ಎಂಡು ಸಾರಗ ಮೆ )ಮರೆವಿನಲಿ ತನ 
ದ ವು. ಮ ಇನೊಂದು ಮೂಲೆಯಲಿ ನಿಂತು ಸದ್ದು ಮಾಡದೆ. ಅವುಗಳ ಆಟ 
ನೋಡಿದರು. ಒತ್ತೊತ್ತಿಗೆ ಇನೋಟು ಸರಿದು ಒಳಗೊಳಗೇ ಬಿಸಿಯಾಗತೊಡಗಿದರು. 
ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂಗೇ ಹುರಿಯಾಗಿ ಇಬರೂ ಒಬರಿಗೊಬರು ಸಾರಗಗಳಾದರು, 
ಕಾಜು ಮಳೆ ಮಿಂಚುಗುಡುಗು` ಸಿಡಿಲುಗಳೆಲ್ಲ ಈಗ ನಿಂತಂತಾಗಿ, ತಿಮ್ಮು 
ಕಸ್ತೂರಿ ಮಾತರ ಎಲವೂ ಆಗಿಹೋದರು. ಯಾವಾಗ ಆ ಸಾರಗಗಳು ಟಕದ 
ಆಚೆ ಹೋದವೊ ಗೊತ್ತಿಲ_ಮಳೆ ಯಾವಾಗ ನಿಂತಿತೊ ತಿಳಿಯದು ಈಚೆ ಬಂದು 
ನೋಡಿದರೆ ನೀರು ಕುಡಿದ ನೆಲ ಹೊಳ್ಳಾ ಡುತಾ ಅದೆಮರಗಿಡಗಳು ಮೈತೊಳ 
ಕೊಂಡು ಕಿಲಕಿಲನೆ ನಗುತಾ ಅವೆ. ? "ಸ ಅಗಸರ  ಲಕಸುವಮಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಸಂಯೋಗ ಹೊಂದುವುದು ಕೂಡ ಹೊಂಗೆಮರವೊಂದರ ಅಡಿಗೆ, 


ಕಸ್ತೂರಿ ಮಗನನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ನಿಸರ್ಗದ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ. ಮರದಡಿಗೆ 
ಅಳುತ್ತ ಮಲಗಿದ ನಿಸರ್ಗದ ಕೂಸು ಮಗುವಾಗಿ ಕಸ್ತೂರಿಯ ಮಡಿಲು ತುಂಬಿತು. 
ಇನ್ನು ಕಸ್ತೂರಿ ಸಾ ವಿನೊಂದಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವುದು ಕೂಡ ನಿಸರ್ಗದ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿಯೇ. (ಪುಟ: 4) ".. ತಿಂಗಳಮಾವನ ಕಟೆ ದಾಟಿ ಅಟ್ಟ ಹತ್ತಿ ತಿರುಗ 
ಇಳಿಯೋವಾಗ ಆಲದಮರದಂಡಿ ತರಗೆಲೆ ತುಂಬಿದ್ದ ಕಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಗೆ ಭು ಅತ್ತ 
ಹೋಗಿ ನೋಡಿದ. ದಿಟವಾಗಲೂ ಅದು ಕಲ್ಲಿನೇ. “ಅವಸ ರದಾದ ಮುಂದೆ ಹೋದ. 3 
ಅದರಾಚೆ ಯಾರೋ ನಿಗುತುಕೊಂಡು ಬಿದ್ದಿ ರುವಂಗೆ ಕಂಡಿತು. ಗಾಬರಿಯಿಂದ ಬಳಿ 
ಹೋದರೆ ಆ ಕಲ್ಲಿ ನಮದು. ಅವನು ಅಪ್ಪಾ !> ಕಸ್ತೂರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ಸಾವುಗಳ: ಒದಗಿ ಬರುವುದು ನಿಸರ್ಗದ ಹ ನಿಗೂಢಗಳಾಗಿ. : ಅವುಗಳಿಗೆ ನಾ 
ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿವರಣೆಯೂ ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. | 


- ನಿಸರ್ಗದ ಈ ಜೀವಶಕ್ತಿಯ ಎದುರು, ಈ ಜೀವಶಕ್ತಿಯ ನಿರಪೆ ಪೇಕ್ಷಪ್ರಯೋ 
ಜನದ ಸಂಬಂಧ ಮೀರಿದ ಮನುಷ್ಯ ನಸಾ ಿರ್ಥವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಇ ಸಮ್ಮಿನ 


೫೮/ಸಂ ವಂದ 


4. 


ಹೆಸರೂ ಇಲ್ಲ-ಮನುಷ್ಯನ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ ಬದುಕಿನ ಹಿಂದೆ, ನಾಗರೀಕತೆಯ ಹಿಂದೆ 
ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗುತ್ತ ನಿಂತಿದೆ. "ಮುಂಜಾವು' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಈಪ್ರೇ ನ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ: ಜೀವನವಿಧಾನದ ಪರಿಣಾಮದಂತೆ ತೋರು 


ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಇದು ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ಚಹದ ಹೊಟೆಳ್ಳಿನ 


ಮಾಲಿಂಗೂ ಶಾನುಭೋಗರ ಭೂಮಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಶಾನುಭೋಗರು ತಮ್ಮ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ದನಗಳ ಚಾಟಿ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ನಿಂಗ ಹೊಟೆಲ್‌ ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಕಾಳಾಚಾರಿ ಶಾನುಭೋಗರ. 
ಹಿಂದೆ ಅಡ್ಡಾ ಡುವ, ಮೈ ಬಗ್ಗಿ ಇದ ಗಯ ಕಸುಬು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. . 
ಚಾಮ ತನ್ನ "ಕಸಬನ್ನ ಬಿಟ್ಟೂ ಸದ್ರಪ ನ ಹಿಂಬಾಲಕನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ 

ಉಲ್ಲಟ ಪಲ್ಲಟಗಳ ಒಂದಿನ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾತ್ರ ಅದೇ ಸ್ವಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಆಸೆಗಳಾಗಿವೆ. 
ತಿಮ್ಮಾ ಜಿಗೆ ತಾನೂ ಕೆಂಪಗೆ ಗದಗದ ಹೊಳೆಯೋ, ಚಿತಾ ರ ಬರೆದ ಮಡಕೆ ಮಾಡ" 
ಬೇಕೆಂದು ತೋರುವುದು ಇಂಥ ಮಡಕೆಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಅಪಾರ ಬೆಲೆಗಾಗಿ. ಬಹಳೆ 
ಹೆಚ್ಚಿ ೦ದರೆ ಆಣೆಗೊಂದರಂತೆ ಇವರು ವರಾಡುವ ಮಡಕೆ ಮಾರಿದ್ದ ರೆ ಇದೀಗ ಈ 
ಚಿತ್ರ ರದ ಮಡಕೆಗಳ ಬೆಲೆ ಎಂಟರಿಂದ ಹನ್ನೆರಡಾಣೆ ! ಅಂದರೆ ಈ ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲ.' 
ನಿಸರ್ಗದ ಜೀವಶಕ್ತಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ಇನ್ನೊ ಂದು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 


ಅದು ಹಣವಾಗಿರುತ್ತ ಹ ಆಸ್ತಿ ಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲವೆ. ಕಾ ಜ್‌ ಇ 


ನಗರೀಕರಣದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಯಂತ್ರ ಬಲ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ-ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಮುಂಜಾವು? ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಿಧಿಲಾಭದ 
ಎಪಿಸೋಡ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದೆ. ಇದ್ದ ಕ್ಕಿದ ರಂತೆಯೇ 
ಕಸ್ತೂರಿ-ತಿಮ್ಮಾ ಜಿಗೆ ನಿಧಿ ದೊರಕಿದೆ ಎನ್ನು ವ ಸುದ್ದಿ ಕೊಪಗೊಳಿಯಲ್ಲಿ ತ; ದೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ" ಈ ನಿಧಿಲಾಭ ಕುರಿತಂತೆ ದು “ರೀ ತಿಯ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ವಾಸ್ತವದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗುವುದೇ 


_ ಇಲ್ಲ, ನಿಧಿ ದೊರಕಿತು ಎನ್ನಲು ಆಧಾರವಾಗಬಹುದಾದ ಯಾವ ಘಟನೆಯ 


ವಿವರವೂ ನೇರವಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರೋ ಕ್ಷವಾಗಿ ಒಂದು 
ಮಾತು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಧಿ ಎನ್ನುವುದು ಕಸ್ತೂರಿಯ ಕುಟುಂಬ ಗಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ, ನಿಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ನಿರಪೇ ಕ್ಷ ಸಂಬಂಧದ ಬಗೆಗಿನ ಪ ಜ್ಞ 
ಯಾಗಿದೆ. ಈ ಪ ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಕಸ್ತೂರಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರಿದ್ದರೆ ತಿಮ್ಮಾಜಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಗುರಂ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರದ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಕೂಸುಗಳಾದ 
ಹಾ ಜನ ಕಸ್ತೂ ರಿಯ ಗುಡಿಸಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಧಿಗಾಗಿ ತಡಕಾಡುತ್ತಾ ರೆ, ತಿಮ್ಮಾಜಿ - 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ ೫೯ 


ಮಾಡಿದ 511. ಗಡಿಗೆ ಮಡಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಒಡೆದು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಕಸ್ತೂರಿ- 
ಅಮ್ಮಾಜಿಯ ಗುಡಿಸ ಲಿನಲ್ಲಿಯ ಗಡಿಗೆ ಮಡಕೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಒಡೆದುಹಾಕುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ದುರ್ಬಲನೊಬ ))ನ ಮೇಲೆ ಊರಿನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತ ಪುಂಡರ ದೌರ್ಜನ್ಯ ಎಂದು. ಪರಿಗಣಿ 
ಸುವುದು ಸರಳೀಕೃ ತ ತೀವರ್ಕಾನ ಎನ್ನಿ ಸುತ್ತ ದೆ. 


; O 
ಚಿಕ್ಕಣ್ಣನವರ ಮುಂಜಾವು ಕಾದಂಬರಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನೆತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು ಹೊಠೆಡುತ್ತ ದೆ. ಇಂಥ ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗುವ ಸ | ಜನಕ್ರಿಯೆ ಘನ 
ವಾದ ಚಾಲೆಂಜ್‌ ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಚಾಲೆಂಜ್‌ನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಗೆಲುವ 
ಸ್ಪಜನಕ್ರಿಯೆ ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು, ಬೆಟ್ಟ ದ ಜೀವರು ಉತ್ಕ ಷ್ಟ ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಆಹ್ವಾ ನದಲ್ಲಿ ಸೋಲುವ ಸ್ಭೃ ಜನಕ ಯೆ ಕೂಡ 
ವ ರ್ಥವಲ್ಲ. 


"ಮುಂಜಾವು? ಕಾದಂಬರಿ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ತೀವ್ರ ಅತ್ಛ ಪ್ತಿಗೆ, ಅದರ 
ಸೋಲಿಗೆ ಅದರ ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ರಾ ನ ಸಂಯೋ 
ಜನೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ತ ವವು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ವಿನ್ಯಾಸದ 
ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ 
ಅಮೂರ್ತದ ಸ ಸ್ಪರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿವರದ ವಾಸ್ತ್ಯ ವದ ಸ ರ ಪರಸ್ಪ (ರ ಮಿಳಿತ 
ಗೊಳ್ಳ ದೇ ಒಡೆದ ಹಾಲಿನ ಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಿಜಾವಿನ . ಮೊದಲಿನ 
ನಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರಗೊಳ್ಳದ ಮನಸಿದೆ. ಭಂಗಗೊಂಡ ಧ್ಯಾನವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿ ತನ್ನ ಒಂದಿರುವ ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಧ್ಯಾನದ ಬಗೆಗಿನ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು (ಸೋಲು ಗೆಲುವಿನ ಮಾತು ಬೇರೆ) ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಣ್ಣ 
ನವರ ಮುಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆಸೆ, ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತ ನ್ಟ 
ಅಡಿಗರ “ಪ್ರಾರ್ಥನೆ? ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ: | 


ಈ ಅರಿವು ಅರೆಹೊರೆದ ಮೊಟ್ಟೆ, ದೊರೆ; ಚೆಸ್ಟೊಡೆದು 
ಬರಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಾವತಾರಿ ವಿನತಾಪುತ, - 
ಗಾಳಿಕಡೆಯಲು ಸೆಟೆದ ಬೆಳ್ಳಿ ಮಂತು, ' 
ನಿನ್ನ ತೊಡೆ ಹೊರೆಕೆಳಗೆ ಮೆತ್ತೆ ಸಡಿಲು. 


--ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


೬೦ /ಸಂವಾದ 


ಬೆಳಗೆರೆ ಜಾನಕಮ್ಮ : ಬದುಕು ಬರಹ 
ಸಂಪಾದಕಿ: ನೇಮಿಚಂದ್ರ 

ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಕರ್ನಾಟಕ ಲೇಖಕಿಯರ ಸಂಘ್ಯ ಬೆಂಗಳೂರು 

ಪುಟ: 170, ಜಿಲೆ: ರೂ. 20-00 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಈ) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಕವಿತೆ ಬರೆದ ಒಬ್ಬ ಕವಯಿಶ್ರಿಯ ಜೀವನ 
'ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತ ಪುಸ್ತಕ ಇದು. ಇದರಲ್ಲಿ ರು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜಾನಕಮ್ಮ ನವರ ಪ್ರಕಟಿತ ಸಂಕಲನ "ಕಲ್ಯಾಣ'ದಲ್ಲಿದ್ದ ಕವನಗಳಿವೆ. 
ಎರಡನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕಟಿತ ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಮೂರನೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪತ್ರರೂಪದ 
ಕವನಗಳಿವೆ. ' ಮುನ್ನು! ಡಿಯಲ್ಲಿ ಜಾನಕಮ ನವರ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಾಸಕ್ತಿ 
ಬೆಳೆದ ರೀತಿಗಳ ಪರಿಚಯವಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನ ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಕೊರತೆ 

ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ ದೆ.. ಅದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಕೆಲವು ತಪ್ಪಗ್ರಹಿಕೆಗಳೂ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಲಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಇಂಥ. ಗ್ರಹಿಕೆಯೊಂದರ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲುವಂಥ ಕೃತಿ “ಬೆಳಗೆರೆ ಜಾನಕಮ್ಮ :ಬದುಕು ಬರಹ". ನವೋದಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸ ಕವಯಿತ್ರಿಯರೇ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತು ಇಂಥ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಬಹುಶ್ರುತ 
ರಾದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಕೂಡ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯರು ಕವಿತೆ ಬರೆಯತೊಡಗಿದ್ದು 
ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ, ನವ್ಯ 3 ಸಮೃ ದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು. | 
ಇನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಈ ಕವಿತೆ ಬರವ ಎಚ್ಚೆ ರ ಬಂಡಾಯ/ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ 
ನ ಬಿಸ ಬಂದುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೂ ದೆ. 


ಈ ವಾಡಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅಪವಾದವೆಂಬಂತೆ ಜಾನಕಮ್ಮನವರ ಕವಿತೆ ಇದೆ. 
ಬಡತನದ ನೋವು, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸಂಕಟಗಳು, ಕೌಟುಂಬಿಕ ಉತ್ಸಾ ಹ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಜಾನಕಮ್ಮನವರ ಕವಿತೆ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿ ದೆ. ಅಂದಿನ ನವೋದಯ ಲಯಗಳು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ | 
ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಶ್ರೀಯವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕೆ.ಎಸ್‌.ನ. ಅವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ. 
ಕಂಡುಬರುವಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಯಗಳನ್ನು ಜಾನಕಮ್ಮನವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸ 
ಬಹುದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯದ. ಸಮಕಾಲೀನ ಕವಿತೆಯ ' 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕೂಡ ತನ್ನ ಮನೆಯಂಗಳದ: ಮಿತಿಯಲ್ಲಷ್ಟೆ . ಸ ಈ 
ಕವಯಿತ್ರಿಗೆ ಲಯದ ಕತೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಆಶ್ಚ ಯಾರೆ ಟ್‌ 

ಜಾನಕಮ ನವರು ತಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತು ಗಳು ಸರ್ವೇ: 

ಸಾಧಾರಣವಾದವು. ಶಾಲೆಗೆ ಗರು ಹಟ ಮಾಡುವ ಹುಡುಗ, : ಮನೆಗೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಬಾರದೆ ಜಾತೆ ಗೆ ಹೋಗುವ ಕೆಲಸದ ಹುಡುಗಿ, ಕರಕುಶಲೆ ಗಂಗಜ್ಜಿ-ಇಂಥದ್ದೆ ನಂದಿನ 


ಜೀವನದ ಅನುಭವಗಳು, ಚಿತ್ರಗಳು; ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪ ರೆ ಪದ್ಯಗಳೂ 
ಇವೆ, ಇವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪರಂಪ ರೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಂಥವು. ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಸರದ ಕುರಿತ ಅಸಹನೆ... ಬಂಡ ಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಪೂಜೆ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳ ಕವಿತೆ ಕಟ್ಟುವ ಕವಿಯೇ 
| “ಗಿಡವೆಂದು ಬಗೆದೆಯೋ ' 
ಹೆಣ್ಣು ಜನ್ಮದ ಒಡಲ 
ಫಲಗಳನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಕೆ” (ಚಂಡಶಾಸನ) 
ಎಂದು ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಕರ್ತನನ್ನು ಗಟ್ಟಿಸಿ ಕೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
“ದಟ್ಟಿ, "ಚಂಡಶಾಸನ, "ಗಂಡ'_ಈ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳಾಚೆಗೆ ಚಿಂತಿಸ ಬಲ್ಲ ಮನೋಧರ್ಮ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


“ಗಂಡನೆಂದರೆ ಪಾ ತ್ರಾಣಗಂಡ-ಹೆಣ್ಣೆ ನೀ ಗಂಡನ ಕೂಡಿಕೊಂಡ್ಯ 

ನೋಡು, ಬ ಸರ್ಪದ ನೆಳಲಿಗೆ ಹೋದಂತೆ” 
ಎಂದು ತನ್ನ ಅನುಭವ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವ 
. ಕವಯಿತ್ರಿ ಅದೇ ಪದ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ “ಸತಿಯ ಚಿತ್ತವ ನೀನನುಸರಿಸು” ಎಂಬ 
ಪರಂಪರಾಗತ ಮೌಲ ತ ಶರಣಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಬಂಧ ರೂಪಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ) ಯಿಂದಲೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಕವನ "ಗಂಬ್ಬಿ?. 
ಜಂತೆಯ ಸಂದಿಯಲ್ಲಿ ಗೂಡುಕಟ್ಟಿ ದ ಗುಬಿ ಬ್ಬಿಯ ಚಿನ್ನಾ ಟಿ, ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಮೆ ಸ 
ಮರೆತು ಕವಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ತ ಸೂ ಹ್‌ ನವ ಬೆರಗು ಬಹುಸುಂದರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿದೆ. “ದುದೆಗ್ಸವಿ' ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶ್ರೀಯವರ ದುಃಖಸೇತುವಿನ 
ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. 

ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿರುವ ಓಲೆಯಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನಕಮ ನವರ ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆ 
ಯವರು ಪತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಕವನಗಳು, ಅವರು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಬರೆದ ಕವನ/ 
ಪತ್ರಗಳು ಸೇರಿವೆ. ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ಕವಿಗಳಿಂದ ಜಾನಕಮ ಒನವರಿಗೆ ದೊರೆತ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಗೆ, ಪ್ರಶಂಸೆ, ಶುಭಹಾರೈ ಕೆಗಳನ್ನ ಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ RS. ಇದರಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಕವಿತೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿಟ್ಟು ಇಚೆ ವಿವೇಚಿಸುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಕವಯಿಶ್ರಿಯ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆಕು ಚೆಲ್ಲಿರುವ ಸಂಪಾದಕಿ ನೇಮಿಚಂದ್ರರ 
AN ನ್ನು ಡಿ ಅವರ ಸಂಶೋಧನೆ : ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟ ನ್ನ್ನ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಮಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸತಿರುವು ನಾ 
ಕೃತಿಯಿದು. ಸ --ಸ. ಉಷಾ 


೬೨ [ಸಂವಾದ 


| ಜ್‌ ತೆ ಇಷ್ಟೇ 


ಭೂಮಿ ಬದುಕಿನ ಗಂಧ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 


ಲೇಖಕರು: ಸತ್ಯನಾರಾಯಣರಾವ್‌ ಅಣತಿ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಸಂಸರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ ಶಿವನೊಗ್ಗ 


ಪುಟಃ 67, ಬೆಲೆ: ರೂ. 15-00 


ಇದು ಅಣತಿಯವರ ಮೂರನೇ ಕವನ ಸಂಕಲನ, `ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಆಂದೋಲನದ 


' ಕೊನೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಎರಡನೇ ಕವನ ಸಂಕಲನ "ಓಪ್ಲೆಮರ' 'ವನ್ನು (1974) 


ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ನತ ಸ ನಂತರದ ಒಂದು ದಶಕದ ಕಾಲ ಕಾವ್ಯವೈರಾಗ್ಯ 
ತಳೆದವರು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಕಲನದ ಬಹುಪಾಲು ಕವನಗಳು 1985ರಿಂದೀಚೆಗೆ: 
ಬರೆದಂಥವು. ಆದರೆ ಈ ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅಣತಿಯವರ ಈ ಕಾವ್ಯ ವೈ ರಾಗ್ಯ 


'ಅನುಚಿತವೂ, ಉದೆ ಪ್ರೀಶರಹಿತವೂ ಆಗಿತ್ತ ನಿಸಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ; ಸ ಈ 


ಸಂಕಲನದ ಮುನ್ನು ಡಿಕಾರ ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ "ಹಿಪ್ಪೆ 
ಮರ'ದ ಮೂಲಕ “ನ್ನ ನು ಇಷ್ಟ ರಲ್ಲೇ ಈಕವಿ ಕನ್ನಡದ ಮಹತ್ವ ದ ಕವಿಗಳ 

ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಆ) ಭರವಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದ ಅಣತಿಯವರು ತಮ್ಮ 
ಮೂರನೇ ಸಂಕಲನದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಭೆಯ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ವಿವಿಧ ಕಾವ್ಯ ಶೈ ಲಿಗಳ ಬಯ! ಮಾಡುತ್ತಾ ತಮ ನು, 
ತಾವೇ ಮತ್ತೆ ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳು ವ ತರಾತುರಿಯಲ್ಲಿದ. ತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅಥ” 
ದಲ್ಲಿ “ಭೂಮಿ ಬದುಕಿನ ಸ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯ ಈವರೆಗೆ ಕಂಡಿರುವ ಹಲವು 
ಕಾವ್ಯ ಶೈ ಲಿಗಳ ರೀಪ್ಲೇ ಇದ್ದ cತಿದೆ; | 


ಕವಿ ಬಜೆ ಕನಸಿನ ಕನ್ಯ 
ಅಕ್ಷರದೊಳು ನೀ ಡೆ ಧನೈ. (ಕನಕಾಂಗಿ) | 


ಎಂಬ ನವೋದಯ ಶೈಲಿ ಮೆಲ್ಲಗೆ ನುಣುಪಾಗುತ್ತಾ ವಿ 


ಕಟಿಪ ಟ್ಟೆ ಬಿಗಿತಕ್ಕೆ 

ಬೆಡಗೊಡೆದ ನಿತಂಬ 

ಹೊತ್ತು ನಿಂತ ತೊಡೆ 

ಬಾಳೆಯ ಕಂಬ ಗ 

ಕಾಲುಗೆಜ್ಜೆಯ ನಾದ | | | 
ಮೂಡಿಸುವ ಉನ್ಮಾದ (ಭಾವ ಭ್ರಮಿಸುವ ಭಂಗಿ) 


ಎಂಬ ಅತಿ ನವ್ಯ ಶೆ ೈಲಿಗೆ ನುಸುಳ್ಲಿ 


ಹೇಳೆ : | 
ಪ್ರಮೀಳೆ ನಾಡವಳೆ 
ಸ ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೬೩ 


ನಿನ್ನ ನಗುವಿನ ಅರ್ಥ ಹೇಳೆ 

ಇಲ್ಲದಿರೆ 

ಮುಷ್ಠಿ ಮೈಥುನ ವ್ಯ ರ್ಥ ಕೇಳೆ (ಮೂರು ನಗುವಿನ ಹಾಡು) 
ಎಂಬ ಮುಕ್ತ ನವ್ಯ ಶ್ಸೈ ಲಿಯ ಚು ಗೆ ಇಳದ ಸಾವರಿಸಿಕೊಂಡು- 


ಹಣ ಹದ್ದು ಗಳಿರಾ 

ನಿಮ್ಮ ಕೊಕ್ಕಿ ನ ಸೊಕ್ಕಿ ನಲಿ 

ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುವ ನಮ್ಮ 

ಸ ಸಿರು ಸುಡದಿಹುದೇ ನಿಮ್ಮ ? (ದಹನ) 
ಎಂಬ ಬಂಡಾಯ ಶೆ | ಲಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಭಟಿಸಿ ಆಯಾಸ HR 


ಕ್ಯ ರಾಜವಸ್ತ್ರ ವ ಕಳಚಿ ಕಾಷಾಯ ವ 
ತಂದೆ ತಾಯಿ ಎದುರಿನಲೆ ಪ ಶ್ರವ್ಯ ಜ್ಯ ಕರಿ ರಿಸಿ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನಾಗಿ ಇಟ್ಟ ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ ಜೆ 
ಕವಿ ಹೃದಯದಿ ಮಾಡಬ 
' ಕಾರುಣ್ಯ ದ ಗೆಜ್ಜೆ (ನಗುವ ಬುದ ಸ) 


ಎಂಬ ಕಾರುಣ್ಯ ಬೋಧಿಸುವ ಖಂಡಕಾವ್ಯ ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಇಷ್ಟೆ ಲ್ಲಾ ಅಲೆದಾಟದ ನಡುವೆಯೂ, ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕೆ ದು 
ಪದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ದ್ರೆ ಮಿಕ್ಕೆ ಲ ಪದ 5ಗಳೆಲೂ ಅಣತಿ ತಮ್ಮ ಅನುಭೂತಿಗೆ 
ದಕ್ಕಿ 'ದಷ್ಟ ನ್ನು ey 'ವಾಗಿಸುವ" ದಕ್ಷತೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ; | 


ಇಪ್ಪ ತ್ತು ಸಲ | 
ಫ್ರಿ; ತುಚಕ್ರ ಸುತ್ತಿದರೂ 
ಆ ಒಪ್ಪತ್ತಿನ ಒನಪು ವಯ್ಯಾ ರ 
ಬಿಂಕ ಬಿನ್ನಾಣ 
ಕಣು ಕೆನೆ ತು 
ಣ "ಇ 
ಕಟಿಯಪೆ, ಅಲಾ 
ತೆ ದ್ದ 
ಇಡಿಯಾಗಿ ಮೆ ) ಮನದ 
ಪಡಿನುಡಿ 
ಕವಿತೆ 
ಚಿಮ್ಮುವ | 
ಒರತೆ (ಪಡಿನುಡಿ) 


ಎಂಬ ಅರಿವು ಕವಿಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯೆಂಬಂತೆ "ಮುಂಮಾಗಿ ಕವಿತೆ', “ತಿರುವನಂತ 
ಪುರ', "ಮಾತು-ಮೌನ', “ಭೂಮಿ ಬದುಕಿನ ಗಂಧ', "ಅಮ )ತಮತಿ' ಹಾಗೂ 
"ನೆನಪು'ಗಳಂತಹ ಸುಂದರ ಕವನಗಳು ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯವೆಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಶಿಬ್ದಶಿಲ್ಪ ಮಾತ್ರ ಶಿವಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಕವಿಯೇ ಒಂದು ಕಡೆ ಅನುಮಾನಿಸುವಂತೆ. 
ನೀ ನಕ್ಕದ್ದೇಕೆ 
ಮೋಹಕ 
ಭ್ರಾಮಕ 
| ಮುಗ್ಧ 
ಇದಿಷ್ಟು 
_ ಶಬ್ದ ಸೂತಕವಷ್ಟೇ (ಮೂರು ನಗುವಿನ ಹಾಡು) 
ಎಂದೆನ್ನಿಸುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ಇದು ಅರಿವಿಗೆ ಬಂದೋ ಏನೋ ಅಣತಿ "ನಗುವ 
ಬುದ್ದ” ಎಂಬ, ಮಹಾತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಖಂಡಕಾವ್ಯವನ್ನು . ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಬುದ್ಧನಾಗುವ ತನಕ ಹಬ್ಬಿರುವ ಈ ದೀರ್ಫಕವನ 
ಕೂಡಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮಿಂಚುವ ಸುಂದರ ಶಬ್ದಚಿತ್ರಗಳ ಹೊರತಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಒಳಗಿನ 
ಜೀವವನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದೆಲ್ಲದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಮುನ್ನುಡಿಕಾರ ಶಾಂತಿನಾಥ ದೇಸಾಯಿಯವರೇ 
ವಂತೆ “ಇವರು "ಏನೋ ಒಂದು? ಅರಸುವ ಆತಂಕದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ”, ಆ "ಏನೋ 
ಒಂದು' ದಕ್ಕುವವರೆಗೆ ಅಣತಿಯವರು ಕಾಯಬೇಕಾಗಿದೆ. | 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ 
ಮೊದಲ ನೋಟ 
ಕವಿ ಮತ್ತು ಕರವಸ್ತ್ರ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ” 
ಲೇಖಕರು: ಕುಮಾರ ಜೋಶಿ 
ಕುಮಾರ ಜೋಶಿಯವರ ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 24 ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಮಧ್ಯೆ 
ಮಧ್ಯೆ ಕೆಲವು ಹನಿಗವಿತೆಗಳಿವೆ, ರೂಢಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನ, ಬದಲಾ 
ವಣೆಯ ಬಯಕೆ, ನಗರ ಜೀವನವನ್ನು ' ಕುರಿತ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಪ್ರೀತಿಯ ಹಂಬಲ ಈ 


ಕವಿತೆಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿವೆ. 
| ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦/೬೫ 


ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಂದರ ಚಿತ್ರದೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಕೊನೆಗೆ ವಾಚಾಳವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ ಉದಾ; . “ಎಳಸುಳಿಯ ಮೊದಲ ಪಾಠ”, 
“ಬೆಕ್ಕಿ ಗೆ:ಗಂಟೆ”, : ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ಅತ್ಯ ೦ತ ಆಪ ಸವಾದುದನ್ನು, ವೆ ವೈಯುಕ್ತಿ ಕ 
ವಾದುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ತಮ್ಮ ತೀವ್ರ 3 ಭಾವುಕತೆಗಳಿಂದಲೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವ 
ಸೌಂದರ್ಯ] ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ." ಉದಾ; “ಗು ಮ್ಮ”, “ಬಾ ಬರುವೆಯಾ”. 
“ಇಲ್ಲದ ಸೇತುವೆಯ ಕುರಿತು”. ಇದೇ ಸಂವೇದನೆ " “ಇಪ್ಪತ್ತ ಂಟರಲಿ", “ಮುಂಬೈ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದು ”, “ಜಾತ್ರೆ ಅಂದರೆ” ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಜ ನಗರ ಜೀವ ವನವನ್ನು ಕುರಿತ ವ್ಯಂಗ್ಯ, ಮನುಷ್ಯ 


ಹ ಅರ್ಥ ಹೀನವಾಗುವುದರ ಬಗೆಗಿನ: ವಿಷಾದವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟ ವೆ. ಸ್ಯ | 


ದರೂ”, “ಅ ಕಿ ಮತ್ತು ಮಖಮಲ್‌ ಟೊಪ್ಪಿಗೆ” ಸಸಿ ಕವನಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಮಹತಾ ಹಾರವ ಕುತೂಹಲ ಹ ುಟ್ರೈಸುವ ಸಂಕಲನ. 


ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು ಶಕುಂತಲೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ಲೇಖಕರು: ಕೆ. ಎಂ. ಮುನಿಕೃ ತೆ ಪ್ಪ 


ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದ ರಕ್ಷಾಪುಟ, ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕಾಗದ ಹಾಗೂ ಸುಂದರವಾದ 
ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಭಜ ೯ರಿಯಾಗಿ ತಯಾರಾಗಿರುವ ಈ ಸಂಕಲನದ ಒಳಹೂರಣ ಮಾತ್ರ 
ನಿರಾಶದಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಮುನಿಕೃಷ್ಣಪ್ಪನವರು ತ್ರಮ್ಮ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ 
"ಮೊದಲು ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ'ದಿಂದ AE ಬೆಳದಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬ ಮುನ್ನುಡಿ 


ಕಾರ ಶಂಕರ ಮೊಕಾಶಿ ಪ್ರಣೇಕರರ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪುಷ್ಕಿ ಕೊಡುವ ಸಾಲುಗಳು Ke | 


' ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗಂತೂ ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಬಹಳಪ್ಪು ಕವನಗಳು ತೀವ್ರತೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಬರೆದಂಥವು. ಮ ತ ಕೆಲವಂತೂ "(ಗಪದ್ಯ ಗಳೆಂಬ "ಅಭಿನಾಮದೊದಿಗೆ) ಏಕೆ 
ಸನ್ನ ಬರೆಯಲೂಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಗೊತಾ ಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕನಿತೆ ಸರಳವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ತನ್ನು ಕವಿ ತೀರಾ ಸರಳವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 'ರೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟು, 
ಬ, es ಪ್ರೀತಿಗಳೂ ಸರಳೀಕರಣಗೊಂಡು ಧ ಧ್ವನಿಹೀನವಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
"ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು ಶ ಶಕುಂತಲೆ, “ನೆನ ಪಿನಂಗಳದಲ್ಲಿ ಕತ್ತ ಲಾದಂತೆಲ್ಲ' ಹಾಗೂ ಹಾಡಲು 
ಬರೆದಂತೆ ತೋರುವ "ಐಕ್ಕಗಾನ' ಮತ್ತು "ನಗುವ ಮಕ್ಕ ಳ0'_ಈ ಕವಿತೆಗಳು 
ಮುನಿ ಇೃಷ್ಠ ಪ್ಣಪ್ಠ ಪ್ಪನವರು ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಯ ನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ 
ರಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲರು . ಎಂಬ ಗುಟ ನ್ನೂ ಭದ, ವೆ. 


೬೬ /ಸಂವಾದ 


ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು (ಕಾದಂಬರಿ) 
ಲೇಖಕರು: ಮೋಹನ್‌ದಾಸ್‌ ಧಾವಸ್‌ ಕರ್‌ 


ಒಬ್ಬ ಹದಿವಯಸ್ಸಿನ ಹುಡುಗ ಬಾಲು ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಕಟುವಾಸ್ತ್ರದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಕಾಮ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ಜಾ ್ರಪಂಚದ ಚಿತ್ರಣ 
ವನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ " ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. . ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಬಾ ಕ್ರೌರ್ಯದ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ವಾತ್ಸ ಲೃದ ಹೊರೆ ಹೊರ 
ಬಯಸುವ ಪ್ರೌಢ ಜಗ್ಗೆ ಯ್ಯ, ಬಚ್ಚಿ ಟ್ಟ ಜನ್ಮರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಬದಲಾದ ವಸ್ತು 
ವಸ್ತುಸಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಜಃ “ನ್ನ ಶ್ರದ್ದೆ ಜು ಹಾಗೆ "ಕಾದು | 
ಕೊಳ್ಳ ಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ನಿರೂ ಎಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಪಾತ್ರಗಳ | 
ಪ ಮೇಲೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸ ಹಬ್ಬಿದೆ. ಗಂಡು ಗು ಸಂಬಂಧದ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಖಾನೆ: ಸ 


'ಆದರೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿರೂಪಕನಿಗೆ ರ ನಿರ್ಲಿಪ್ತಿಯ 
ಅಭಾವ, ಪಾತ ಗಳ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ನಿರೊಪಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಾ ಗಲೂ ಅದನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಬಿಡಿಸದೆ ಹೋಗುವುದು, (ಉದಾ: ಜಗ್ಗ ಯ್ಯ ನಗೆ. ನಂದಿನಿ ತನ್ನೆ : 
ಮಗಳೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಅವನ ಭಾವನೆಗಳು) ಹಾಗೂ ಕಥೆ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸ i 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ಆತುರ-ಇವುಗಳಿಂದ ಕಾದಂಬರಿ ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳ ದ್ರೆ 
ಸ ಮತ್ತು ಘಟನಾವಳಿಗಳಾಗೇ ಉಳಿದು. ಬಿಡುತ್ತ ದೆ. | 


ನವಿಲು ಕನ್ನ ರಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ' 
ಲೇಖಕರು: ಕೆ ಪತಿ | 


ಇದು ಈ ಕವಿಯ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ. ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ | 
ಇಲ್ಲಿನ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ. ಕಾಣುವ, ದಕ್ಷತೆ ಮೆಚ್ಚು ಟು. ಲ “ನವಿಲು 
ಕಿನ್ನರಿ, “ರಮಜಾನಿನ ಕೊನೆಯ ರಾತ್ರಿ”,' “ಗಿಳಿಯು ಪಂಜರದೊಳಿಲ್ಲ' ಹಾಗೂ ' 
"ಮಕ್ಕ ಲಿ ಘೋಶಾಲ್‌?_ಇವು ನುರಿತ ಕವಿಗಳು ಕೂಡಾ ಕರುಬಬಹುದಾದಂತಹ 
ಶಾಬ್ದಿಕ ರಚನೆಗಳು. ಆದರೆ ಹೊಸಕವಿ ಎಂಬ ರಿಯಾಯಿತಿ ಇಲ್ಲದೆ ನೋಡಿದಾಗ 
ಇವು ಅರ್ಥ ಸ್ಟುರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸ ಕವನಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಒಮ್ಮೆಗೇ 
ಸಮುದ್ರ ಹಾರಲು ಹೊರಟಂತಿರುವ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯವರು ಕೊಂಚ ಸಾವಧಾನದಿಂದ 
ಕಾವ್ಯಸರಸ್ವತಿಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು . ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ 'ಒಳ್ಳಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ . ಇಲ್ಲಿನ 
ಬಹುತೇಕ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ, ಕವಿಯೇ ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿದ ಶಬ್ದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ಹೊರಬರ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ / ಹಿದಿ 


'ಲಾಗದಷ್ಟು ಜಟಿಲವಾಗಿ ಸಿಕಿ ಸ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಸ ಸಾಕ್ಷಿ. ಮಹತಾ ್ಯಿಕಾಂಕ್ಷೆ ಪ್ರ ಪ,ಕಟಿ 
ಸುವ "ಗಾರುಡಿಗಂಗೆ ಭಾರತ'ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವುದೇ ಬಗೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀಪತಿಯವರು ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲದಿಂದ: ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಕವಿ 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಮುಚ್ಚಿ ಡಲಾರೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ತರು; ಬಂದಗದ್ದೆ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ 


ಇದು ಬಂದಗದ್ದೆ ರಾಧಾಕ ಷ್ಣ ಅವರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ. 198] 
"ರಿಂದ 1986ರ ವರೆಗಿನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ತರುಣ ಕವಿ ಬರೆದ ಐವತ್ತು ಪದ್ಯ ಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗೊಂಚಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಗೊಂಡಿವೆ. ಮೊದಲ ಗೊಂಚಲಿನ ಕವಿತೆಗಳು | 
ಬಹುತೇಕ ಆರಂಭಕಾಲದ ಕವಿತೆಗಳಾಗವೆ. ಇವು ಸುತ್ತಲಿನ ನೂರೆಂಟು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಕವಿ ತೋರುವ ಮುಕ್ತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಶಬ್ದ ಚಿತ್ರಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರೀತಿ, ಕಾಮವನ್ನು 

ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಸಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಎರಡನೆಯ ಗೊಂಚಲಿನ ಪದ್ಯ ಗಳು ಈ ವಸು. 

ಕುರಿತು ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತಿ ್ಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ ಗೊಂಚಲಿನ 
ಪದ್ಮ ಗಳು ರತ್ನನ "ಅಮಲಿನ' ಪದ್ಯಗಳು. 


ಸಂಕಲನದ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವಿಗಳ ಪ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಗಳಂತೆ ಕೇಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರಬಲವಾದ ಸ್ಪಂದನೆ ಕವಿತೆಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಾಗ ಜ್‌ ಕವಿತೆಗಳು ತಮ್ಮ 
ಮೂಲಧ್ವನಿಯ ನೆರಳನ್ನು ಮೀರಿ ಹೊರಬಂದು ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಉಸಿರಾಡಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ಸ ಮ ಆರಂಭದ, ಮೊದಲ ಗಟ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ 
ಇಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರ ಉಸಿರಾಟ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿ, ನಂತರದ ಹಂತದ: ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದೇ ಹೋದದ್ದು ವಿಚಿತ್ರವೆನಸುತ್ತ ಜೆ: ಕವಿತೆ ಬರೆಯುವುದು ಗೀಳಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ 
ಹೀಗಾಗಿರಬಹುದು. 
ಈ ಕವಿಯ ಇಂಥ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗು 
'ವಂತಿದ್ದ ರೂ, ಇವರು ತಮ್ಮ i ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರುವ ಭಾಷೆಯ 
ಬಗೆಗಿನ. ಸಂಯಮ ಮೆಚು ವಂಥದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಸಂಕಲನದ "ಸದ್ದು ಎನ್ನುವ ಪುಟ್ಟ ತ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬೇಕೆನಿಸುತ್‌ Ma 


ಗೆಜ್ಜೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡವರು. 


. ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿದರೆ 
ಘಲ್‌ ಫಲ್ಲನೆ ಜಣ್‌ಜಣ್ಣನೆ ಸದ್ದಾಗತೈತಿ 


'` ೬೦/ಸಂವಾದ 


ಬೂಟುಗಾಲಿನವರು 
ಓಡಾಡಿದರೆ' 
ಟಾಕು ಟೀಕಿನ ಸದ್ದಾಗತ್ತೆ ತಿ 


ಬರಿಗಾಲಿನವರು ನಡೆದಾಡಿದರೆ 
ಸ ಹೇಳಯ್ಯ ಏನಾಗತೈತಿ ; 
ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯ ತ್ಯಾ ಸಿಗಳನ್ನು ಹೇ ಳುವ ಪದ್ಯ ವಲ್ಲ. ರಾಧಾಕೃ ಷ್ಣ ಇಂಥ ಪದ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಧ್ಯಾ ನಿಸುತ್ತ ಕಾಯ: 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ' ಮಾಡುವುದು ಬಿಟ್ಟು ಪದ್ಯ ಗಳ ಬೇಟೆಗೆ ಹೊರಟರೆ 
ಬೇಟೆಯಾದ : ಪದ್ಯಗಳು ದೊರೆಯಬಹುದು. 


ಜೀವ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ಲೇಖಕರು: ಮಹಾಬಲಮೂರ್ತಿ ಕೊಡ್ಗೆ ಕೆಕೆ 


"ಜೀವ' ಮಹಾಬಲಮೂರ್ತಿ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆಯವರ ಎರಡನೆಯ' ಕವನ ಸಂಕಲನ. 
ಈ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಮುನ್ನು ಡಿ ಬರೆಯುತ್ತ ಕವಿ ಗೋಪಾಲಕೃ ಪ್ಲ ಅಡಿಗರು "ಕನ್ನ ಡದ 
ತರುಣ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗ್ರಪಂಕ್ಷಿ ಗೆ ಸೇರುವ ಶ್ರೀ. ಮಹಾಬಲಮ ರ್ತಿ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ ಹಾ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅಪರೂಪವಾಗಿರುವ ದರಿ ಕವಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ರುಗಳ 
Ss ಮಾತುಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತವೆ. “ಜೀವ” ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಮಾತಿಗೆ ಪುರಾವೆಗಳು ' ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಸಮರ್ಥ ಉಪಯೋಗ 
ಮಾತ್ರ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿತೆ ಕಟ್ಟ ಕ್ಟಲಾರವು.. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆಯವರ ದೊಡ್ಡ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ "ಸು ರ ಈ ನಿರರ್ಗಳವಾದ ಭಾಷೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಅವರ ಕವಿತೆ 
ಇಗಳು ರಪರಪ ವೆಂದು ಬೀಳುವ ಶಬ್ದ ಗಳ "ಮಳೆ ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ' ಬರೀ'' ತೊಯ್ದಿ ಲ, 
ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡೆ ಕರಗಿಹೋಗಿವೆ. “ಕವನಗಳಲ್ಲಿನ ನಿರರ್ಗಳವಾದ ಭಾಷೆಯ ರಭಸಕ್ಕೆ 


ey ಎದೆಯ ಕವಾಟ ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ಹೃ ಕು | 


ಕರಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಪದ್ಯ ಗಳ ತುರ್ತು ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಕವಿತೆಗಳ ಇಂಥ 
ರೂಪ ಕ್ಕೆ ಜಟ್ಟ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಸವಕಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಕವನಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮೂಡುವ ತ ತೆರೆಯುವ ಕೈ ಗಳು. ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೃ ತ್ಯ ರ್ಣ_ಹ ತ್ಯ್ಯುಕ್ಷಿ 
ಆಕಳಿಸಂವ ಆಟ, ಪ್ರಿಗಳಿಲ್ಲ' (ನಾಳೆ ಪು ಪ: 62) ಡಾ 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ ೬೯ 


0೫ರರಶರ ಟಜ್ಞಡಿಗಳು 


ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಹತ್ತು ವರ್ಷ ತುಂಬಿತು. 
ತಾನು ಯಾವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿತ್ತೋ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಪರಿಷತ್ತಿನ ಆಶ ಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇದೀಗ ಡೆ ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆಯ ದಶಮಾನೋತ್ಸ ವ | 
ಸಮಾರಂಭದ ಆಚರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತನ್ನು ನಾವು ವ 5೦ಗ್ಯದ ಯಾವ 


ಸೋಂಕೂ ಇಲ್ಲದೇ ಹೇ ಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ ೇೀವೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸ ಪಜಸ ಹರಿವಿನ 
ನಿರಂತರವಾದ । ಕ್ರಮ. ವ್ಯ ವ್‌ ಗೊಂದು ಬಂಡಾಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಬಂಡಾಯದ 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ವ್ಯ ವಸಿ ಜು ರೆಪರ್ಟರಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಶಿ ಬರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ 
ಕ್‌ ಬಂಡಾಯ- ಮತೆ ಹ ಜೀರ್ಣೋಭವ್ನ 


ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದ ಫಲಶ್ರುತಿಯೇನು 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮ್ಮ ಇದಿರಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಜಾಡು ಹಿಡಿದು 
ಹೊರಟರೆ ಬಿದುದ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳು ಸಫಲತೆ ವಿಫಲತೆಗಳೆರಡರ ಅನುಭವ 
ನೀಡುತ್ತವೆ. 

ಬಂಡಾಯ ಮೂಡುವಷ್ಟೊತ್ತಿ ತ್ರಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾರ್ಗವು 


ಒಂದು ಜಾಡಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತಿತ್ತು. ಸೃಜನಶೀಲತೆಯಲ್ಲಿನ ಹುಸಿ ಆದರ್ಶ, ಅತಿಭಾವುಕತೆ 


ಗಳಿಗೆ ಪ ಶ್ರತಿಕ್ರ ಯೆಯಾಗಿ : ದ ನವ್ಯಸಾಹಿತ 5 ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೇಂದ್ರದ ಸುತ್ತ ಗಿರಕಿ 
ಹೊಡಿಯುತ್ತಿತ ತ್ತು. . ಆಗ ಬಂತು a lr ವ್ಸ ಚಾರಿಕತೆ ಪರಂ 
ಪರೆಯ ಮ ಬಲದಂಡೆಗಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿತು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದ ಭ ್ರ್ರಮನಿರಸನದ ವ್ಯಸನದಲ್ಲಿ ವೈ ಯುಕ್ತಿ ಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾವಣಣಿತ ಸತ್ಯ ಗಳೆಂದು ತೋರಿ ನವ್ಯ ದ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ನ್ನ್ನು 
ಬಗೆದು ಕೊಳ್ಳು ವ ಹವ್ಯಾ ಸಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಗ ವಾಸ ಸ್ವವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ್‌ 
ದುರ್ಲಕ್ಷ್ಯ ತೋರಿತ್ತು. ಸ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯದ ವೆ ಚಾರಿಕತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
sn ಹೊಸನೀರಾಗಿ ಬಂದು ಒಂದು ಹೊಸ ಸೆಳವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿತು." ನವ್ಯ ದ 
ಬಿಗಿ ಬಂಥದೊಂದಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತ ವದ pr ಬೆರೆತು ತ AS 
ಬರೆಹ ` ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 

ಹ ಇಂಥ ಧನಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾಮ ಸಾಧ್ಯ ವಾದದ್ದು ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ." ಬಂಡಾಯ ಸಂಘಟನೆಯ . ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳಿಗೆ ಅದರ 


ಸ್‌ 


ಘೋಷಣೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ವಂಚಿತ 
"ವಾಯಿತು. ಹೊವು, ಹೆಣ್ಣು ತಾರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಲಾಗದು-ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅನ್ಯಾಯ, ಶೋಷಣೆ, ದೌರ್ಜನ್ಯ ಕುರಿತು ಬರೆಯಬೇಕು-ಇಂಥ ಇಂಥ ಕವಿಗಳು, 
ಲೇಖಕರು ಜೀವವಿರೋಧಿಗಳು, ಅವರು ರಚಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓದಲು ಅನರ್ಹ. ಈ 
ಮುಂತಾದ ಘೋಷಿತ ಅಘೋಷಿತ ನಿಯಮಗಳು ಮತು ಬರಹಗಾರರ 
ಮೇಲೆ. ವಿಪರೀತ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿತು. ಸಿದ್ದ ಲಿಂಗಯ್ಯನವರ “ಹಸಿವಿನಿಂದ 
ಸತ್ತೋರು._.' ಮತ್ತು ಅವರೆ ಇತರ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನೆಗಳು ಆದರ್ಶವಾಗುವ ಬದಲು 
“ಇಕ್ರಲಾ-ವದೀರ್ಲಾ .? ಪದ್ಯ ಯುವಲೇಖಕರಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾದದ್ದ ನ್ನು ನಾವು 
| ಇತ್ತೀಚಿನ ಯುವ ಕವಿಗಳ ಕವಿಗೋಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಕಥೆ-ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 
ದೇವನೂರರ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ಮೂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಯಡಿಬಂದಂಥ ಜೀವಂತ ಪಾತ್ರ ಗಳು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಒರಟು ಬರಹದ ರಟ್ಟಿನ ಆಕಾರದಂಥ ನಿರ್ಜೀವ ಪಾತ್ರಗಳು ಧಂಡಿ 
ಹೂ ಬಂದವು. 1 ಜ್ಯ ಸಂಘಟನೆ ಕಾಲದ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿ. 
ಸುತ್ತಾ ವರ್ತಮಾನದ ಒಂದು ಜ್‌ ತುಂಡನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಂಬಿತು. ಅದಕ್ಕೇ ಸ 
ಕಾಗೆಯೇ ಕೋಗಿಲೆಗಿಂತ ಶ್ರೇ ್ರೀ ಷ್ಕ ವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ. ನಿರರ್ಥ ಕ ಘೋಷ ಣೆಯ. ಬೆನ್ನು 
"ಹತ್ತಿತು. " ಘೋಷಣೆಗಳು 'ಯಾವಾಗಲೂ ಅರ್ಧ ಸತ್ಯ ಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ ಮತ್ತು 
ಸೃಜನಶೀಲತೆ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಹಂತದ ಧ್ಯಾನಶೀಲತೆಯ ಟಿ ಹುಟ್ಟುವು 
ಸಟ ಸೃಜನಶೀಲತೆ ಸ ಮಾಜವನ್ನು ಗೊ. ವುದೂ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಧ್ಯಾ ಧದ 
ನೆಲೆಯ ಆಯೇ, | ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಟ, 'ಬೆಂಬಲ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇವು ಯೂ 
ವೈ ಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಮ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಮೇಲೆ 
ಮಾಡಿರುವ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಸ 1 ಓ್ಭ 

ಸುಖಾದ 15ನೇ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಕೆ ೈಯಲ್ಲಿಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಸಂವಾದದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ತೋಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು ತ ದ್ದೆ ವೆ... ದಯವಿಟ್ಟು ಸಂವಾದದ ಚಂದಾ ಹಣ ಕಳಿಸಿಕೊಡಿ. 
ಆಜೀವ ದ "ಎಂದು ಐವ್ವತ್ತೋ ನೂರೋ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಗೆಳೆಯರು (ಮುನ್ನೂ ರು 
ರೂಪಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಕಳೆದು) ಉಳಿದದ್ದ ನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಸಂದಾಯ ಮಾಡಿ 
ಪೂರ್ಣ ರಶೀತಿ ಜರು ಸಂವಾದ ಬದುಕುಳಿಯಲು ಣೆ ಯಾಸರೆ ನೀಡಿ. ನಿಮ್ಮ 
ಪೂರ್ಣ ಸಹಕಾರ ಸಿಕ್ಕ ರೆ ನಾವು ಸಂವಾದಕ್ಕಾ ಗಿ ದುಡಿಯಲು ಪೊ ಶ್ರೀತ್ಸಾಹ 
ನೀಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೊಳ್ಳ | ಬಯಸುತ್ತೇವೆ. ' 9 


ಮೇ-ಜೂನ್‌ ೧೯೯೦ [0 


ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳು: 


1: 


10. 
11. 
(4 


೨. 


21ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಹರೋನಹಳ್ಳಿ ಸ್ವಾಮಿ. 
ಪ್ರ: ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪದ ಪ್ರಕಾಶನ, 3/103, ಗೌರಮ್ಮ ವ ಸ ನದ ಬಿದಿ, 
ಚನ್ನಗಿರಿ-577 213. ಪುಟ; x 90, ಬೆಲೆ: ಆರು ರಿತು 


ಹಕ್ಕಿಯ ಹರಯ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಡಾ| ಪದ್ಮಾ ಶೇಖರ್‌, ಪ್ರ: ಪಲ್ಲವಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
- ಕೆ.ಆರ್‌. ರಸ್ತೆ, ಮಂಡ್ಯ. ಪುಟ: ೫x +74. ಬೆಲೆ: ಹದಿನೈದು ರೂಪಾಯಿಗಳು. 


ಬಾನು ಸುರಿದ ಮಾತು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಛೀ; ಸಿದ್ಧ ರಾಮ ಹಿರೇಮಠ, 
ಪ್ರ: ಆಲೋಚನ ಪ್ರಕಾಶನ, ವಿಕಾಸನಗರ, “ಕೊಪ್ಪ ೪-583 231 
ಪುಟ: viii + 50. ಬೆಲೆ: ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳು 


ಜಾನಪದ ಸ್ಪಂದನ (ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನ) . ಲೇ: ಸಿ. ಕೆ. ನಾವಲಗಿ, ಪ್ರ: ಭರತ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಗೋಕಾಕ-591 307, ಪುಟ: Pn ಬೆಲೆ: ಹದಿನೈದು ರೂಪಾಯಿಗಳು. 


ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣಿನ ನವಿಲು (ಕವನ ನಂಕಲನೆ) ಲೇ: ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಬಿಳಿಗೆರೆ, 
ಪ್ರ: ಬಿಳಿಗೆರೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬಿಳಿಗೆರೆ, ತಿಪಟೂರು ತಾ॥ ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆ. 
ಪುಟ: 58, ಬೆಲೆ: ಎಂಟು ರೂಪಾಯಿಗಳು, 


ಕತ್ತಲ ಹೂವಿನ ಹಾಡು (ನೀಗ್ರೊ ಕವಯಿತ್ರಿಯರ ಕಾವ್ಯ) 
ಅನುವಾದಕರು: ಎಂ. ಆರ್‌, ಕಮಲ ಕೆ 
ಪ್ರ: ಕಲ್ಯಾಣಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು-50, ಪುಟ: 168, ಬೆಲೆ: ರೂ. 30 


ವರ್ತುಲದ ಹೊರಗೆ (ಕವನ) ಲೇ: ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ಪ್ರ: ಸುಮನಸಾ ವಿಚಾರ ವೇದಿಕೆ, 


ಚೊಕ್ಕಾಡಿ, ದ.ಕ. ಪುಟ: 72, ಬೆಲೆ: ಹದಿನೈದು ರೂಪಾಯಿಗಳು... ' * 


ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ (ಕವನ) ಲೇ; ಡಾ| ಭ. ನಾಗರಾಜ, 
ಪ್ರ: ಪ್ರಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು-4. ಪುಟ: 40, ಬೆಲೆ: ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳು 


ಕಾತರ (ಕವನ) ಲೇ: ನಜೀರ ಚಂದಾವರ, ಪ್ರ: ಸಮೀರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಶಿರಸಿ 
ಪುಟ: 77, ಜಿಲೆ: ಹದಿನೈದು ರೂಪಾಯಿಗಳು 


ಆಷಾಢಭೂತಿಗಳು (ಕವನ) ಲೇ: ವೀರಣ್ಣವಾಲಿ, 
ಪ್ರ: ಕುಮಾರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಕರಮುಡಿ, ಪುಟ 50, ಬೆಲೆ; ಐದು ರೂಪಾಯಿಗಳು 


ಹಕ್ಕಿ ನಡಿಗೆ (ಕವನ) ಪ್ರ. ಸಂ. ರಾಜೀವ ಸಖ, 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯುವ ವೇದಿಕೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-21. 


ಆಯ್ದ ಲೇಖನಗಳು (ವಿಮರ್ಶೆ) ಲೇ: ಡಾ| ವಸಂತಕುಮಾರ ತಾಳ್ತಜೆ, 
ಪ್ರ: ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮುಂಬೈ. ಪುಟ: 94, ಬೆಲೆ; ಮೂವತ್ತು ರೂಪಾ ಯಿಗಳು. 


ತೆ 


NR 


ಖಾಸಗಿ ಪ್ರಸಾರ ಕ್ಕಾಗಿ 


ಗಣೆ ಮಾದ 
೧೩ 


ಸಂಬಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 877 531 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು : 


ಕ್ರಿ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಖಾಸನೀಸ 

213, 8ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, | ಎನ್‌ ಬ್ಲಾಕ್‌, ರಾಜಾಜಿ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು - 560 010. 
ಅ 17೫. ರಂ. ನಾಗರಾಜ 

ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ. ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು - 560 056, 
ಅ ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ 

ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕ, ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಹಾಸನ - 573 201. 

ಅ ಅಮಿತಾವ್‌ ಘೋಷ್‌ | 
ಖ್ಯಾತ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ. (a 
ಅ ಜಯರಾಮ ಕಾರಂತ | 


ಮನೆ ನಂ. 8-1-151, ಓಕುಡೆ ರಾಂಭಟ್‌ ಓಣಿ, 
ಕುಂಜಿಬೆಟ್ಟು, ಉಡುಪಿ - 576 102 (ದ,ಕ.) 


SNORE ಲ ಲ್‌ ಟ್‌ ಬದ ಯ ಯು ಬಬ sien: 


9 ಆನಂದ ರುಂಂರುುರವಾಡ 
ಮುನ್ಸೀಫ್‌ ನ್ಯಾಯಾಲಯ, ಬನಹಟ್ಟಿ (ಜಮಖಂಡಿ ತಾಲ್ಲೂಕು) 
ಅ ಸ. ರಘುನಾಥ | 
ಶಾಲಾ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಗೌನಿಪಲ್ಲಿ - 563 135 (ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ): 


ಅ ಎಂ. ಆರ್‌. ಕಮಲ 
' 405, "ಉಮಾಶಂಕರ', 9ನೇ ಜಿ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, | ಎನ್‌ ಬ್ಲಾಕ್‌, 
ರಾಜಾಜಿ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು - 560 010. 


9 ಸ. ಉಷಾ 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಹೊಯ್ಸಳೇಶ್ವರ ಕಾಲೇಜು, 
ಅರಸೀಕೆರೆ -.573 103 (ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆ) 

ಅ ಆನಂದಕಂದ 
(ದಿವಂಗತ ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು) . 

ಅ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 
: ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಪದವಿ ಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು, 

ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ - 577 531 (ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ) 


ಅ ಡಾ| ಬಿ. ಎನ್‌. ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಎ.ವಿ.ಕೆ. ಕಾಲೇಜು, ಹಾಸನ - ೨73 201. 


ಕಥಾ ಕಮ್ಮಟ 


ಸಂವಾದ-೧೪ರಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯ ಕಮ್ಮಟವೊಂದನ್ನು ನೀಡಿದ್ದೆವು, ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಥಾ 
ಕಮ್ಮಟವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ. ಬೆಂಗಳೂರು ಆಕಾಶವಾಣಿ ಕೇಂದ್ರ ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದ ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವರು ಗೆಳೆಯ 
ಹೆಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪನವರು. ಆಕಾಶವಾಣಿ'ಹಾಗೂ ಈ ಗೆಳೆಯನಿಗೆ ಸಂವಾದ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. 
ಸಂ.3 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ: ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ಕಥಾಕಮ್ಮಟಕ್ಕೆ ಪರಿಣತರಾಗಿ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ಕಥೆಗಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
' ಖಾಸನೀಸರು ಹ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರುದ ಕಿ. ರಂ. ನಾಗರಾಜ 
ಅವರು. ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಕಮ್ಮಟ-ಭಾಷಾ ಕಮ ಟವನ್ನು ಭಾಷೆಯ ಸೃ 'ಜನಶೀಲ 
ಬಳಕೆ ಎಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ "ಯೊಂದಿಗೆ ಮುಕ್ತಾ ಯಗೊಳಿಸಿದೆ ವು. es ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಇಂದು ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿ J ಭಾಷೆಯ ಸೃಜನಶೀಲ “ಬಳಕೆಯ ಒಂದು 
| ದಾದ ಕಥಾಪ್ರಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಹೊರಟಿದ್ದಿ "ವಿ, ಇಂದಿನ ಚರ್ಚೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಕಥೆ ಅಂದರೇನು, ಇ ಸಂಸ್ಕ ಶಿಯಲ್ಲಿ 1 ಮೂಲ ಎಲ್ಲಿದೆ, ಕಥೆ- 
ವರದಿ- ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧ, ಕಥ ಮತ್ತು ಸವಕಾಜ ಹಾಗೂ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
| Wiis ಬಳಕೆಯ ವೆ ಶಿಷ್ಟ ; ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶ 
ಇದೆ. 


ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲೇ ಕಥಾಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಥೆ 
ಕೇಳಿಕೊಂಡೇ ಕಥೆ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡೇ ಆತ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಜ್ಜಿಯರು ಹೇಳುವ 
ಜಾನಪದ ಕಥೆಗಳು, ಅಣ್ಣಂದಿರು ಹೇಳುವ ದೆವ ಸದ ಕಥೆಗಳು, : ತಂದೆ ತಾಯಂದಿರು 
ಹೇಳುವ ಮಹಾಭಾರತ, ರಾಮಾಯಣ, ಪುರಾಣಗಳ ಮಹಾಕಥೆಗಳು, ಸುದ್ದಿ... 
ವದಂತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಬರುವ ಅನ್ಯ ರ "ಕಥೆ'ಗಳು-ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ತೆರನ, ಸ್ಮರದ 
ಕಥೆಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನ್ನು ತಾಕುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಜೀವ ಪರಸ್ಪ 5 ಪೋಷಿಸಿಕೊಂಡೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿವೆ 
| ಯೇನೋ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ "ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳುವ ಬಹಳ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕುತೂಹಲದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಥೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಯಾಕೆ ಜ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ರೂಪುಗೊಳ್ತು | 


ಅನ್ನೋದು. ಅಂದ್ರೆ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಒಂದು ಕಥೆ ಹೇಳಬೇಕು ಅಥವಾ ತ 
ಅಂತ ಯಾಕೆ ಅನ್ನಿಸತೊಡಗಿತು ? ಕಥೆ ಅನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಹಿಂದಿರುವಂತಹ ಮನುಷ್ಯ ನ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುದು? ಈ ಪ ಶ್ನೆ SR ನಾವು ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 


ಆರಂಭಿಸಬಹುದೂಂತ ಕಾಣುತ್ತೆ. ಏನು ಕಿ. ರಂ; ಡೆ 


ಕ. ರೆ. ನಾಗರಾಜ; ನೀವೇ ನಿಮ್ಮ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕಥೆ ' 
ಒಂದು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಕಲೆ. ಮನುಷ ; ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ವೇ 
ರೂಪುಗೊಂಡಂತಹ ಒಂದು ಕಲೆ ಗ ಟು ಮೇಲೆ ಆವ್‌ 
ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಬೇಟೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ವಿವರಿಸಿ ' 


ಕೊಳ್ಳೊ ' ಕಾಲಕ್ಕೆ, ದಿನನಿತ್ಯದ ಮನುಷ್ಯನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಮತ | | | 


ನಿರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಹ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಕತೆ ಅನ್ನೋದು ಆರಂಭವಾಗಿರಬಹುದು. ' 

ಒಂದು ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಟ್‌ ಕಥೆಗೆ ಕಾಲಿಲ್ಲ ಅಂತ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಥೆ ಮಾನವ ' 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು ತುಂಬಾ ಕುತೂಹಲದಾಯಕ ' 
ಬಾಡು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪಡಕೊಡಿಂದೆ. ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. | 
3200ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕಥೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು ಅಂತ ಕೆಲವು ೫೫೫. ವಿವರಿಸ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ ಅದನ್ನು ? ನಿಖರವಾಗೇನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ... ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಜಾತಕದ ಕಥೆ 
ಗಳು, ಈಸೋಪನ ಕಥೆಗಳು, "ಪಂಚತಂತ್ರದ ಕಥೆಗಳು, ಅರೇಬಿಯನ್‌ ನೈಟ್ಸ್‌ ' 
ಕಥೆಗಳು-ಹೀಗೆ ಕಥೆಯ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ವಲಯವೇ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಇದೆ. ಅದು 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬೇರೆ 'ಚೀರೆಯಾದಂಥ ಪ ಸ್ರೀಯೋಗಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾ 


ಳು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 


'ಗುತ್ತಾ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗೊಳು ತ್ತಾ ಇವೊತ್ತು ಬಹಳ 


ಡಿ. ಎಸ್‌. : ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಮೂಡಿದ್ದರ ಓಂದು ರೀತಿಯ : 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನ್ನು ಕಿ. A ಗುರುತಿಸಿದರು. ಖಾಸನೀಸ ಸರು, ಕಥೆ ಅಂದರೆ : 
ಮೂಲತಃ ಏನು ೧ ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪವಾಗಿ ಅದು ಬೆಳೆದುಬಂದ ಕ್ರಮ ಯಾವದ 
ಅನ್ನೋದರ ಬಗ್ಗೆ ಗ್ಗ 


ರಾಘನೇಂದ್ರ ಖಾಸನೀಸ : ಆದಿಮಾನವನು ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಅವು 
ನಡೆದಂತೆ, ನಡೆದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಕ್ರಮವೇ ಕಥೆಯ ಮೂಲ ಆಗಿರಬಹುದು. 
ಕತೆ ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹವನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಉದೆ ಗ, ಕುತೂಹಲ, 
ಸಂತೋಷ, ನಿರಾಶೆ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಕಥೆ ಹೇಳುವವನಿಗೆ ತನ್ನ ಕಥೆ ಹೇಳುವ 


೪ [ಸಂವಾದ 


ತಂತ್ರವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು. . ಅದೇ ಮುಂದೆ ಕಾಲ ಕಳೆ 
ದಂತೆ ಬೆಳೆದು ಸೂಕ್ಕಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಥಾತಂತ್ರೆ Story telling technique 
ಆಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿತು. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ, ಬೈ ಬಲ್‌ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಕಥೆಗಳಾಗಿ: ಕಥೆ. ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡಿತು. ಇದುವರೆಗೆ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ವಿಷಯ ಮುಖ್ಯವಿತ್ತೇ ವಿನಃ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿ ಅಲ್ಲ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾಯಣ-ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ರ ಘಟನೆಗಳು ಉಪಕಥೆಗಳೇ. ಬೈಬಲ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಬರುವಂತಹ ಪ್ರಾಡಿಗಲ್‌ ಸನ್‌ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. 


ಆಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟವೆಂದರೆ ಅರೇಬಿಯನ್‌ ನೈ ಟ್ಸ್‌ ಕಥೆಗಳು, 
ಬೊಕಾಶಿಯೋನ ರ ಕಥೆಗಳು ಹಾಗೂ ಚಾಸರ್‌ನ ಕ್ಯಾ ಮ ಟೇಲ್ಸ್‌ 
ಇವು ತಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಕಥೆಗಳಾಗಿದ್ದು » ಅದರಲ್ಲೂ 
'ಬೊಕಾಶಿಯೋನ ಡೆಕಮೊರಾನ್‌ ಕಥೆಗಳು, ಸಮಾಜದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ಗಗಳ ಕಟು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು. ಮುಂದೆ ಜಾ ದಕ್ಕೆ ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಎಡ್ಡ ರ್‌ ಅಲೆನ್‌ಪೋ, ಒ'ಹೆನಿ. ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ಗಾಯ್‌ ದ ಮೊಪಾಸಾ, ರಷಿಯಾದ 
ಕಾಫ್‌. ಇಂಗ್ಲೆ ಂಪ್‌ನಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ಆರ್ಥರ್‌ ಕಾನನ್‌ ಡಾಯ್ಸ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತಿಭಾ 
ಶಾಲಿ ಕಥೆಗಾರರು ಹುಟ್ಟಿ ತಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವ ದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವೆಂದು ಸಣ್ಣ 
ಕಥೆಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ರು 


ಡಿ.ಎಸ್‌.: ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಥನಕ್ರಮ ಬೆಳೆದು. ಬಂದ ತ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಿ.ರಂ. ಏನಾದ್ರೂ ಹೀಳಲು ಇಷ್ಟಪಡ್ತೀರಾ? : 


ಕಿ.ರಂ. : ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ರೂಪುಗೊಳ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಜಾನಪದ ಕಥೆಗಳು, ದ ೈಷ್ಠಾ ತ ಕಥೆಗಳು, 
'ಖಾಸನೀಸರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಮಾಡಿದಂತಹ ಉಪಕಥೆಗಳು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶಗಳ , 
ಭಾಷೆಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರುವಂಥದ್ದೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಥೆ ಬೆಳೆದ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇಶ-ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಸಿ ಹೇಳೋದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ 
ಆಗುತ್ತೆ. ಏಕೆಂದರೆ" ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ *ಹೆಗಳನ್ನು ನಾವು' ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಾ ಕಾಣಬಹುದು. ನನಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಹಳ: ಮುಖ್ಯ ಆಸಕ್ತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಥನ 
ಕಲೆಗಿಂತ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಮತ್ತು ಅದರ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡ 
ಕಥಾಪ್ರಕಾರ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಾರ್ಹ ಅನ್ನಿ ಸೋದು. 


ಡಿ.ಎಸ್‌.: ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ? 


ಜುಲೆ ೈ-ಆಗಸ್ಥ್‌ , ೧೯೯೦/೫ 


ಕಿ.`ರೆಂ. :: ಅಂದರೆ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ' 
ವಾದಂತಹ ಓದುಗರಿದಾರೆ ಮತ್ತು ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಕಾಸ ಸಗೊಂಡಂತಹ. 

ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಅಂತ ನಾವು ಯಾವುದನ್ನ ಕರೀತೀವಿ ಆ ಮಾಧ್ಯ ಮ ಹೆಚ್ಚು ಈ ಹೊತ್ತು 

ವಿಶ 'ಹಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ, ವಿಚಾರ pO ET; ಒಂದು ಅಂಶ. ಅಲ್ಲಡೆ ' 

ಇನೆ ಅವೂ ಒಂದು ರೀತಿ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂತ ಅನ್ನುವುದು ಹಿಂದೆ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖೇನ 

Present ಆಗ್ತಾ ಇತ್ತು. ಈಗ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನೆ y ತಗೊಳ್ಳಿ. ೧೦ನೇ ಶತ" 

ಮಾನದಿಂದ ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ ತನಕ "ಕಥೆಯೇ ಕನ್ನ ಡೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಕೇಂದ್ರ: ನೆಲೆ." { 
ಪಂಪನಂತಹ ಕವಿಯ ಕಾವ ವೂ ಕಥೆ ಕ ಪ್ರಕಟಗೊಳ್ಳು )ವಂಥಾದ್ದು ೩ 
ಹರಿಹರನ ರಗಳೆಗಳು, ಕುಮಾರ "ವ್ಯಾಸ, ರಾಘವಾಂಕನ ಕಾವ್ಯ-ಇವೆಲ್ಲ ಕಥಾಕೇಂದ್ರಿತ 
ವಾದವುಗಳು. ಆದರೆ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ನಂತರ ಸಣ್ಣ ಕಥೆ ಎನ್ನುವಂತ ಪ್ರಕಾರ ' 
ಆರಂಭವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೇ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಂಥ, ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವಂಥ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಅನ್ವಯ ಮಾಡ್ತೀವಿ. ಕಥೆ: ಅಂತ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತಹ ಒಂದು. | 
ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತಂತ್ರ, ಧೋರಣೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದಂತಹ 
ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ AA ಪ್ರಕಟಗೊಂಡು, ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚು ಅದನ್ನ ನಯಗೊಳಿಸಿ 
ಭನ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದಂತಹ ವಿಚಾರವನ್ನು ಗಮನಿಸ್ತೀವಿ. 
ಭ್ಯ | | (| 
ಡಿ.ಎಸ್‌... ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೊಂದಿಗೆ ನಾವು ಮುಂದಿನ ಪ ಸ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಹೋಗಬಹುದೂಂತ | 
ಕಾಣುತ್ತೆ. ಕಥೆ ಅಂದರೆ ಮೂಲತಃ ಏನು ಎನ್ನುವ ಪ್ರ My ಗೆ ನೀವಿಬ್ರೂ ಉತ್ತರ | 
ಕೊಡ್ತಾ, ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳ ನಿರೂಪ 0 ಕತೆ "ಆರಂಭವಾಗುತ್ತೆ ಅಂದಿರಿ. ' 
ಹಾಗಾದ್ರೆ ವರದಿಗೂ ಕತೆಗೂ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎಲ್ಲಿಂದ ಆರಂಭ | 
ವಾಗ್ಯವೆ ? | | We) ! 


ಖಾಸನೀಸ : ಅಂದೆ) ನೀವು ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆ ವರದಿಯೂ ಕತೆಯಾಗಬಹುಡೆ! 
ಹೇಗೆ ಅಂತ. ಬಹುಶಃ ವರದಿ ಕತೆಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಷಯದ : 
ನಿವೇದನೆಯೊಂದೇ ವರದಿಯ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಷ್ಟೇ a ವಿರುವ ' 
ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅದು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ-ಕಾರಕಗಳ 08೬69 : 
and effects ಬಗ್ಗೆ ವರದಿಗಾರ ಅಷ್ಟೊಂದು ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ವರದಿ ಕತೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕತೆಗಾರನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿದ್ದು ' 
ಕಥಾನಕದ ಓಟವನ್ನು ಪಾತ್ರಗಳ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಕಥಾಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ ಮೂಡಿಬರುವ ಅನುಭವದ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 


1X [ಸಂವಾದ 


WT: 


ಕತೆ. ಕತೆಗಾರನು ಕತೆಯ ಓಟಕ್ಕೆ ಕೃತಿ ಮ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕದೆ ರಾಜಸೂಯಯಾಗದ 
'ಕುದುರೆಯಂತೆ ಅದನ್ನು ಅದರ ಹಾ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಅದು ಸುತ್ತಿ iis 
ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಿ ಕತೆಯ ಅಡಿಪಾಯ ನ ವುದು ನನ್ನ ಗ್ರಹಿ 

ಡಿ.ಎಸ್‌ ಹ ಖಾಸನೀಸರು ಹೇಳಿದ ' ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಿ 
ಕಿ.ರಂ. ಮಾತಾಡಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿ ನನ್ನ "ನೊಂದು ಸಣ್ಣ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಒಂದು ವರದಿ ಎಲ್ಲಿ ಷರದಿಯಾಗುವುದು ನಿಂತು ಕತೆಯಾಗಲು ಆರಂಭಿಸುತೆ; 9 


ಕಿ.ರಂ. “- ಖಾಸನೀಸರು ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ವರದಿ ಕತೆ ಅಲ್ಲ. ವರದಿ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಂಥ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತಗೊಳು ತ್ರೆ 
ಅಷ್ಟೇ Bud. ವರದಿಯಲ್ಲಿ ವರದಿಗಾರನ ಒಂದು Vision—ದರ್ಶನ-ಪ್ರುಧಾನ 
ಹಿಡಿತ | ಬಹಳ ಖಚಿತವಾಗಿ, ನಡೆದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸೋದಷ್ಟೇ 
"ವರದಿಯ, ಪ್ರಧಾನ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ. : ಆದರೆ ಒಂದು ಕತೆ ಅಂದ್ರೆ "ದಕ್ಕೊ ೦ದು ಘಟನೆ 
ಇರುತ್ತೆ, ಒಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಇರುತ್ತೆ. ಈ ಘಟನೆ, ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳನ್ನು EE 
ಹೋಗುವಂತಹ ಪಾತ್ರ ) ನಿರ್ಮಿತಿ ಇರುತ್ತೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ. 'ಒಂದು ಬಕ್ಕ ತೆಯ ಕಡೆಗೆ 
| ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳ ಲು ಬೆಳೆಯುವಂಥದ್ದಾ ಿಗಿರುತ್ತದೆ. ಕತೆಯನ್ನು-ಓದ್ವಾ ಇರತಕ್ಕ ೦ಥವ 
ನನ್ನು ಅದರೊಳಗಡೆ ಇರತಕ್ಕ ೦ತಹ ಘಟನೆ, ಸನ್ನಿ ವೇಶ, ಪಾತ್ರನಿರ್ಮಿತಿ ಬ 
ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಆವರ್ತನಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಅವರ್ತನಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
' ಪರಿಣಾಮದ ಕಡೆಗೆ ಕರೆದ: ಕೊಂಡು ತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವರದಿ 18 
' ಆಗೋಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಥಾನಕದ ಒಂದು ತಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ವರದಿಯನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ 


ಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದಂಥ ಗ 


ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ನಿಮಗೆ ಈಗ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇನೆ ಅಥವಾ ಇಂಥ ಡೈರಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ನಾನು ನಿಮಗೆ ಈಗ ಪ್ರಸ್ತು ತಗೊಳಿಸುತ್ತೇನೆ ಅಂತನ್ನೊ € ರೀತಿಯಾದಂಥ 
ಒಂದು ಕ್ಕೆ ವರದಿ ಒಂದು ತಂತ್ರವಾಗಿ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಬಹು ಗ 


ಔಷ. ಆದರೆ ಒಂದು ಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ವರದಿ Re ಕತೆಗಳೆರಡರ ` . 
ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇರುತ್ತೆ; ಅದನ್ನು ವರದಿಯಾಗಾದ್ರೂ ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಬಹುದು, 
ಕತೆಯಾಗಾದ್ರೂ ಪ್ರಸ್ತುಪಡಿಸಬಹುದು ಅಂತೀರಾ ? 


$.ರೆಂ. : ವರದಿ ಮೂಲತಃ ಕಲಾತ್ಮಕ ತಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೇನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಲಾತ್ಮಕ ತಂತ್ರದ ನೆಲೆಗಳ ಮೂಲಕ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ 
ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಳು ಘೂರಡಂತ್ವೆ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್‌, ೧೯೯೦/೭ 


| 
ಡಿ.ಎಸ್‌.; ಹಾಗಾದ್ರೆ ಕಲಾತ್ಮಕ ವರದಿ ಕತೆಯಾಗಬಲ್ಲುದಾ ? 


ಕ. ರೆ.: ಹೂಂ... ಕಲಾತ್ಮಕತೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಾವೀಗ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತೆ... ಗೆ | | 


ಡಿ. ಎಸ್‌.: ಈ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಶ್ರ ಹಾಗೇ ನಾವು ಇನ್ನೊಂದು: 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರೀಬಹುದೂಂತ ಕಾಣುತ್ತೆ. ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಕತೆ' 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಒಂದು ಘಟನೆಯಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ಒಂದು ಸ ಗ ಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೋ' 
ಅನ್ನೋದು. 


ಖಾಸನೀಸ: ಕತೆಯೊಂದರ ಹುಟ್ಟು ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಕ್ರಿಯೆ. ಹೀಗಾಗಿ" 
ಅದರ ಉಗಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹಾಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ನಿಖರವಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸುವುದು ಆಸಾಧ್ಯ. ಘಟನೆಯು ಕೇವಲ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿ, ಕತೆಯ 
ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಲೇಖಕನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕಮ್ಮಟದಲ್ಲಿ ರೂಪ ತಾಳುತ್ತದೆ. 
ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನ ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಬಹ 
ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಧ್ವ ನಿತವಾಗಿರ್ದ ಥ್ರ, 


ಕಿ. ರೆ.: ಒಂದು ಕತೆ ಲೇಖಕನು ಲೋಕವನ್ನು ನೋಡುವ "ಮೂಲಕ | 
 ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವಂತಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಲೋಕದ ಘಟನೆಗಳೇ ಕತೆಯಲ್ಲೂ ಮೈ 
ತಳೆಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮೈದಳೆಯುವಾಗ ಅದು ಅನೇಕ ಅವಸ್ಥಾಂತರಗಳನ್ನು | 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು “ನಾವು ಮರೆಯುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಕತೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಒಂದು ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ. ಆ ಸೃಜನಶೀಲ ಮನಸ್ಸು 
ಅದಕ್ಕೆ. ಒಂದು ಆಕಾರ ಕೊಡುತ್ತೆ. ಲೇಖಕ ತನ್ನ ನಿರ್ಮಾಣ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮೂಲಕ 
ಆ ಘಟನೆ , ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಒಂದು ಕತೆಯನ್ನಾಗಿ 'ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಲೋಕದ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದಲೇ ಆದರೂ ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ, ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಕತೆಗಾರನ ಮೂಲಕ 
' ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ. 


ಡಿ. ಎಸ್‌.: ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು | ಅಂಶವನ್ನು ತರಬಹುದಣಂತ 
ಕಾಣುತ್ತೆ. ನಾವು ಸೃಜನಶೀಲತೆ, ನಿರ್ಮಾಣ ಪ್ರತಿಭೆ, ಅವಸ್ಥಾಂತರ, ರೂಪಾಂತರ 
ಹಾಗೂ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ನಾವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳ್ತಾ 
ಇರೋದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನಾಶೀಲತೆ ಬಗ್ಗೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಂದ್ರೆ, ಒಂದು ಲೋಕಸಂಗತಿಗೆ ಕಲ್ಪನೆಯ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಪರ್ಶ ಮಾಡಿಸಿದರೆ 


೮ /ಸಂವಾದ 


ಸದು ಒಂದು ಕತೆಯಾಗಿ ಅರಳುತ್ತೇಂತ ಹೇ 'ಳೆಬಹುದಾ ? ಅಥವಾ ಕಥಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೂ 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಯಾವ ತೆರನದ್ದು ಮ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಹಂಡೆ, ಖಾಸನೀಸರು ಏನು ಹೇಳ್ತಾರೆ ? | 


ಖಾಸನೀಸ : ವಸ್ತು ಅಂದರೆ ಕಚ್ಛಾ ಸರಕು ಇದ್ದ ಹಾಗೆ. ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಮಿಶ್ರಣ ಆ ಜ್ಯ ತ್ತ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಕಲಾಕೃತಿಯನ್ನಾಗಿ “ನಾಡ: ತ್ರೆ. ಕತೆಗಾರನಲ್ಲಿ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕುದ ಗು ಯ ಪ್ರವೇಶ ಶ "ಶಕ್ತಿ ಕಲ್ಪ 'ನಾಲೋಕಕ್ಕೆ "ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. 


ಶೋಧನ ಮೂಲಪ್ರೇರಣೆ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯುತ ಮು ಲೇಖಕನ ಸ್ಭೂ ಗು ಮೂಲ 


ಸೆಲೆ ಒಂದೇ. ಅದೇ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾದ ಕಾಲ್ಬ ಸಿಕ ವೈ ಚಾರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಹೊಲ, ವರ್‌ನಲ್ಲಿ - 


ಕ ಕ್ಷವಾಗುವ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ "ಭವಿಷ್ಯ ಸಟ ತ್‌ ಡ್‌ ಹಾಗೂ 
ಜಿ ಕತ. ನಂತರ ವಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ ಅಂತರಿಕ್ಷ ಪ್ರಯಾಣದ 
ಯಶಸ್ಸು-ಇವೆರಡೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಸೆಲೆಗಳ ಉಗಮ ಒಂದೇ. ಹೀಗಾಗಿ ಕತೆ ಹಾಗೂ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಥ ರ ಅವಲೀಬಿಯಾಗಿದೆ. 


ಕಿ.ರಂ... . ಈ ಕಲ್ಪ ನೆ ಅನು ವುದು ಲೇಖಕ ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನು ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಂಡಿಸೊ ೋದಕ್ಕೆ ಟಮ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಕಲ್ಪನೆ ಅನ್ನೋದನ್ನ ಇಲ್ಲಿಪ ಪ್ರತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಸ ಆಗೊಲ್ಲ. ಲೋಕಾನು 
ಭವವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಂಡಿಸೋದಕ್ಕೆ ಬಳಸುವಂಥ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಅಂಶ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆ ಅನ್ನೊ (ದನ್ನ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎ 
ಮಾಡೋಕೆ ಆಗೋಲ್ಲ. ಬಜ ಕಲಾಕೃ ್ರ ಆದಾಗ ಅದು ಕಲ್ಪ ನೇನೋ 
ಅದು ವಸ್ತು ಸತ್ಯವೋ ಅಥವಾ ತರಾ ಟೇ _ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಮೀರಿ ಒಂದು 
ಕಲಾಕ ೈತಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತೆ ಅದು. | 


ಡಿ.ಎಸ್‌. : ಅಂದರೆ, ನೀನು ಏನು ಹೇಳ ಹೊರಟಿದ್ದಿ ಅನ್ನೋದು ಆನಿನ್ನ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತೇಂತ ಅಂತೇನಾದ್ರೂ ನೀವು ಹೇಳೋಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟಿದ್ದಿ (ರಾ? ಗಾ 


೬.ರಂ. ; ನಮಗೆ ಒಂದು ಕಲಾಕೃ ತಿಯ ಒಳಗಡೆ ಅದು ಬಹಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ, 
ನಿಖರವಾಗಿ ಗುರುತಿಸೋಕ್ಕೆ ಆಗೊಲ್ಲ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಅಂಶ ಯಾವುದೂಂತ. ೫1.1 y) 
ಆ ಕಲ್ಪನೆ ಏನಿದ್ರೂ ಕವಿಯ ಸೃಷ್ಠಿ ಶೀಲತೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುವಂತಡದ್ದು. ಅದು ಓದುಗನ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಾಗ ಅದು ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಂಶ 
ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಪ )ತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವಂತಾದ್ದು ಕೂಡಾ 
ಆಗಿರುತ್ತೆ. 
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ಡಿ.ಎಸ್‌. : ಈಗ ನಾವು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹೋಗಬಹುದು-ಈ ಪ್ರತಿಭೆ? 
ಕಲ್ಪನೆ ಮೈದಳೆಯುವ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮವಾದ ಭಾಷೆ ಕಡೆಗೆ. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಕಥಾ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಎಸ 
ಅಥವಾ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳ್ತಾ ಇರ್ತೀವಿ. ಬೀಗಂಡ್ರೆ 
ಏನರ್ಥ ಖಾಸನೀಸ್‌ ? 


ಖಾಸನೀಸ : ಕಥಾನಕದ ಸಮರ್ಥ ಸಂವಹನೆಯ ಸಾಧನವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕತೆ" 
ಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಗೆ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟು ಪ್ರಮುಖ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆ ಭಾಷೆಗೆ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಗದ್ಯ ಲೇಖನ ಶೈ ಲಿಯಲ್ಲಿ ಎಚಾರಗಳನ್ನು. ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಎ 
ಸುಲಲಿತವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ, ವ ಮ, ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಾ ಗಿ ವಿಶಿಷ ಕೈ ಪದಪುಂಜಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ಸಕ್ರಿಯ ಟು ಅಗತ ವಿರುತ್ತದೆ. ಅತಿರಂಜಿತ 
ಭಾಷೆಯೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಕತೆಯ ಅಂತಸ್ಸತ್ತ ಶೈ ವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಬಿಡಬಹುದು. ' 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಭಾಷೆ, ಗ್ರಂಥಸ್ನ ಭಾಷೆ, ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನ ಆಡುಮಾತು - ಉಪ. ' 
ಯೋಗಿಸಿದ ಭಾಷೆ ಯಾವುದೇ ಆದರೂ ಕತೆಯ ಅಗತ್ಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಉಪಯೋ -: 
ಗಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅನಗತ್ಯವಾದ ಚಮತ್ಕಾರಿಕ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 


ಕಿ.ರೆಂ.: ನಾನು ಖಾಸನೀಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು . ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಲ್ಲ- ಒಂದು 
ಕವಿತೆ ಒಳಗಡೆ ಭಾಷೆಗೆ ಇರತಕ್ಕಂತಹ ಸ್ಥಾನದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಕ ಕತೆ ಸ ಅದರ 
ಸ್ಥಾನ ಅಷ್ಟೇನೂ ಮಹತ್ವದ್ದಲ್ಲ ಅನ್ನೋ ಮಾತನ್ನ. ಖಾಸನೀಸರು ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಮಾತನಾಡ್ತಾ ಇದಾರೆ. ಒಳ್ಳೆ ಕಲಾಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಮಾತನಾಡೋಕೆ ಆಗೊಲ್ಲ. ಯಾಕೇಂದ್ರೆ, 
ಈ ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಮಾಧ್ಯಮವೇ, ಅಥವಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಾಧ್ಯಮವೇ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾಗಿ ಭು ಷೆಯನ್ನು ಒಡೆದು ಕಟ್ಟೋದರಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವಂಥದ್ದು . ಭಾವಗೀತೆ 
ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ಕತೆ ಮ ಹಶಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾದಂಥ ತೀವ ತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿರು ವಾತಿಹ ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳು. ಇರಬಹುದು-ಭಾವಗೀತೆ ಒಳಗಡೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ : 
ರೀತಿಯಾದಂತಹ ಗೇಯತೆ, ಲಯ, ಛಂದೋರೀತಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ತಾಕಾ 
ಅದೂ ಹೇಳೋಕ್ಕಾಗಲ್ಲ. ಈಗ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲಂಕೇಶರ "ರೊಟ್ಟಿ ಕ್ಟ ಅಥವಾ 
ದೇವನೂರ ುಹಾದೇವರ .* ಅಮಾಸ 'ದಂತಹ ಕತೆಗಳನ್ನೇ ನೋಡಿ. ' 
ಅವಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದಂಥ ಎಶಿಷ್ಟ ಲಯವೂ ಇರುತ್ತೆ ಅಲ್ಲಿ. ಒಂದು ರೀತಿ ಕಾವ್ಯ ದ 
ಸ್ಪಶ್‌ದಿಂದ ಕತೆಗೆ ಬೇರೆಯೇ ನೀತಿಯಾದಂಥ ಒಂದು ತೀವ್ರತೆ ಬರುವಂತಾಹದ್ದ ಕೆ 
ನೋಡಿದ್ದ "ವಿ ನಾವು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ. ಸ್ವತಃ ಖಾಸನೀಸರೇ ಆ ರೀತಿಯಾದಂಥ ಒಳ್ಳೇ 


೧೦ [ಸಂವಾದ 


ಇ 


| ಕತೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭಾಷೆ ಇಲ್ಲಿ ಎಂಥದ್ದಿ ರಬೇಕು ಅಂತ ಹೇಳ 
ಚಕಾ ಕ್ಯಾಗಲ್ಲ. ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ವಾದ ಬಜಾರ, 


"ಡಿ.ಎಸ್‌: ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಎಂಥದ್ದಿ ರಬೇಕು ಅನು ವುದಲ್ಲ. ಕಥಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕಿಗಾಗಿ 
ಭಾಷೆಯ ನ್ನ್ನ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಪರ ಅನು ವುದು. 


ಕ.ರಂ.: ಹಾಂ. ಈಗ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಾಸ್ತಿಯವರ "ಗೌತಮಿ ಹೇಳಿದ ಕತೆ? 
ಅಥವಾ "6 ಮೊಸರಿನ ಮಂಗಮ್ಮ ? ತಗೊಳ್ಳಿ. ಅಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತೆ ಭಾಷೆಗೆ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾದಂಥ ತೀವ್ರತೆ ಮತ್ತು. "ಛಾ 'ಷೆಗಿರತಕ್ಕ ತಹ immediacy 
ಅಂದರೆ "ಸ ದೃತನ' ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯಾಂತ. ಮ ಕಾಡು ಭಾಷಾಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ 
ಒಂದು ಕ ಭಾಷಾಕ್ರಮ ಇದೆಯ ಲ್ಲಾ ಅದು ಬಹಳ ಸದ್ಯತನವನ್ನು ಅಪೇ. 
ಕ್ಷೆಸುತ್ತೆ ಅಂತಹ ಸದ್ಯತನದ ಭಾಷಾಕ್ರಮ. ಇದೆಯಲ್ಲಾ ಆ ಭಾಷಾಕ್ರಮ. 
ಯಾವುದೇ ಉತ ರ ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಜೀವಾಳ. 
ಡಿ ಎಸ್‌.: ಆದ್ರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ i ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಗಳು ನಡೆದ ಮೇಲೆ 
ಈ ಕಥಾ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಕುರಿತಂತೆ | ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ ಬದಲಾಗ್ತಾ 
ಬಂದಿದೆ ಅಲ್ವಾ ? ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನವೋದಯದ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಧನ ೈಂತರಿಯ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ'ಯ ಭಾಷಾಕ್ರಮಕ್ಕೂ ನಂತರವೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಭಾರತೀಯ 


ಪ್ರಿಯರ "ಮೋಚಿ' ಕತೆಯ ಭಾಷಾ ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ ಇದೆಯಲ್ವಾ ? 


ಕಿ.ರಂ. ; ಭಾಷೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಲೇಖಕನ ಧೋರಣೆ-ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಬಹಳ ಸಮೀಪದ ಸಂಬಂಧ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಾ 
ಈ ಭಾಷೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾದಂಥ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಪಕ್ಕಾ ಗಿರುವಂಥದನ್ನ ನೋಡು 
ತ್ರೀವಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾಷೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟೆ ದೇಂತ ಹೇ ಛಕ್ಕ್ಯಾ ಗೊಲ್ಲ. 


ಡಿ.ಎಸ್‌.: ಮೂಲತಃ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಗತಕ ೈಂಥ ಡಾನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವಂಥ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 


ಕಿ. ರಂ.: ಅದೇ ಕಾರಣ. ಅದೂ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಂತೂ ಬಹಳ. ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತಹ ಭಾಷಾ ಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಇವೊತ್ತು ನಾವು 
ಬಳಸಿರತಕ್ಕ ೦ತಹ ಭಾಷಾಕ್ರ ಮಕ್ಕೂ "ಎಷ್ಟೊ ತ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸ ಇದೆ. ರ ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ "ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಅವರ ಕತೆಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಓದಿದಾಗ ನಮಗೆ ಕನ್ನ ಡ ಗದ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ಕಥಾ ಭಾಷೆಯ ಸ ರೂಪ 
ಹೇಗೆ ಹೊಸ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಪಡಕೊಂಡಿದೆ ಅನ್ನೋದು ಕಾಣುತ್ತೆ. ಅಲ್ಲೆ ನೋಡಿ, 
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ನವ್ಯ ಕತೆಗಾರರಾದಂಥ ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಲಂಕೇಶ, ಚಿತ್ತಾಲ, ದೇಸಾಯಿ, ತೇಜಸ್ವಿ, 
ಖಾ ಸನೀಸ ಇವರೆ ಕಥಾಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಅದರ ಭಾಷಾಕ್ರಮಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದಂತಹ 
ಭಾಷಾಕ್ರಮದ ಸಂದರ್ಭ ನದಲ್ಲಿ ಇವೊತ್ತು ನಾವಿದ್ದೀವಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಅದರ ತುಡಿತ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೊ 
ಓದುಗರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತಹ ಹ ಮಾಧ್ಯಮ ಕೂಡಾ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿ ಕೈದೆ... ಒಂದು ರೀತಿ 
ಸಣ್ಣಕತೆ ಇವೊತ್ತು ಬಹಳ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾದಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ. ನ್ನ್ನ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಲೇಖಕನಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಂಥ ವಿಚಾರ. ಆದರೆ ಆ ಕತೆಗೆ ರತ. ಇರತಕ್ಕ ೦ತ ಹ ಓದುಗರಿದ್ದಾ ರಲ್ಲ, 
ಆ ಓದುಗರು ಕೂಡಾ ಹೊಸ ಭಾಷಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಕೆ | 
ಅಂತನ್ನುವುದನ್ನ ಈ ಹೊತ್ತಿನ ಸಣ್ಣಕತೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ರ | 


ಡಿ.ಎಸ್‌.; ನಮ್ಮ ಈವರೆಗಿನ ಚರ್ಚೆ ಏನು ಹೇಳುತ್ತೆ ಅಂದ್ರೆ, ಸಣ್ಣ ಕತೆ ಒಂದು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ ಪ್ರಕಾರವಾಗ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಆಂತರಿಕ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ ' 
ಮತ್ತು ಈ ಆಂತರಿಕ ಶಿಸ್ಲಿ ಖ್‌ ಮೂಲಕ ಅದು ಸ್ಪಯಂಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದು ಕಲಾ 
ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮೂಡಬಲ್ಲದಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆ ರೆಯಲ್ಲ ನಾವು ಈಗ ಈ ಕಮ್ಮಟದ 
'ಕೊನೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅದೂಂದ್ರೆ, ಸಣ್ಣಕತೆ ಒಂದು ಸ್ವಯಂ ' 
ಪೂರ್ಣವಾದ 'ಕಲಾಕ ತಿ ಜೂ ಅದು ತನ್ನ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಒಂದು ದರ್ಶನದ 
ಕುಡಿಯನ್ನಾ ದರೂ ಪಡೆದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತೆ, ಅಲ್ಲವಾ ? 


ಇಸನೀಸ; ಕತೆಯು ಅದರ ಸೀಮಿತ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಎರಾಟ್‌ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕತೆಯೂ ತನ್ನ ಇತಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ 
ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನಾದರೂ ಬೆಳಗಿಸುವಂತಾಗಬೇಕು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಓದುಗನನ್ನು 
Sadder and a wiser man ಅಥವಾ ಓ80016/ and wiser man ಮಾಡು 
ವುದೇ ಒಂದು ಒಳೆ ಯ "ಕತೆಯ ಸಾರ್ಥಕತೆಯ ದ್ಯೋತಕ. ಕೆಲವು ಕತೆಗಳನ್ನು 
ಕೇವಲ ಮನರಂಜನೆಗೆಂದೇ ಬರೆದಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತು ನಿಜ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕತೆಗೂ ಅದರದೇ ಆದ ಖಚಿತ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಸಾಧನೆ ಇರಬೇಕು. ಆ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಆ ಕತೆ ಕೊಡುವ ಬದುಕಿನ ದರ್ಶ ನ” ಸಣ್ಣ ಕತೆ ಒಂದು ಧರ್ಮೋ 
ಪದೇಶವಲ್ಲ. ದಿನಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ. ಸಂಪಾದಕೀಯವಲ್ಲ, 
ಯಾವುದೋ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕವೊಂದರ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣವೂ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ನೋಡಿ 
ಸಂತೋಷಪಟ್ಟ ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಚಲಚಿತ್ರದಂತೆ, ನಾವು ಚಪ್ಪಾಳೆ ತಟ್ಟಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾ 
ಹಿಸಿದ ಒಂದು ಉದ್ರೇಕಕಾರಿ ಪಂದ್ಯದಂತೆ, ಕತೆ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಒಂದು 


೧೨ j ಸಂವಾದ 


. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮನರಂಜನೆಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟ ನೈ ವಾದ 


ತಾತಾ, ಗ ತ 70೯. ' 


ಅಂಶ. "ಕತೆಯು ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ Fiction. A Fiction, the Dictionary 
tells us, is another word for lie. ಹಾಗಾದ್ರೆ ಕತೆ ಸುಳ್ಳುಗಳ ಕಂತೆಯೇ? 
ಇಂಥ ಸುಳು ಗಳಿಂದ ನಾವು ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಯಾಕೆ ಪುಳಕಿತರಾಗುತ್ತೇವೆ? ಕೆಲವೊಂದಂ 
ಸುಳ್ಳುಗಳು ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ದಿಟವಾದ ಸತ್ಯದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡು 
ತ್ರವೆಂದೇ ? ಹೀಗೆ ಒಟಿ ನಲ್ಲಿ ಕತೆ ಪುರಾಣವಾಗಿ, ಇಡೀ ಮನುಕುಲದ ಐತಿಹಾಸಿಕ 

ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞಯಾಗಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಹರಿತವಾದ ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಕೇವಲ ತಂತ್ರ ಚಮತ್ಕಾರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಬದುಕಿನ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಕಿ.ರಂ. ; ಖಾಸನೀಸರ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ನನಗೆ 
ತೋರುತ್ತಾ ಇದೆ. ಆದರೆ ಖಾಸನೀಸರು ಹೇಳುವಂಥಾ ಸುಳ್ಳು "ಎನ್ನು ವೆ ಓಂದು 
ಅಂಶವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸೋಕೆ ಇಷ್ಟಪಡ್ತೀನಿ. ಯಾವುದೇ ಕತೆ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳ್ತಾ ಇರುತ್ತೆ; ' 
ಆದರೆ ಓದತಕ  ೦ಥವನಿಗೆ ಎ ನಿಜಗಳು ತಿಳೀತಾ ಇರ್ತ ವೆ. ಸುಳ್ಳು ಲೇಖಕನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ ತಂತ್ರ, ಓದುಗನ ನೆಲೆಯಿಂದ ಅದು ನಿಜ. ಯಾಕೇಂದ್ರೆ 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಲಾಕೃತಿ ಅನೇಕ ಸುಳಿ ಎನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದೆ. ಅದು 
ಒಳ್ಳೇ ಕಲಾಕೃತಿ ಆಗೋಲ್ಲ. ಯಾಕೇಂದ್ರೆ ನಾವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ರೀತಿ 

ಯಲ್ಲ ಒಂದು ಕತೆ ಮಾತನಾಡ್ತಾ ಇರೊಲ್ಲ. ನಾವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ ್ಯವಹರಿಸೋ 
ರೀತಿ ಒಂದು ಕತೆಯ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಿಂದ ನಡೆಯೊಲ್ಲ. ಇದೇ ಒಂದು ರೀತಿಯಾದಂಥ 
Manipulation. ಗ ಒಂದು ಕತೆಯಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಎನ್ನು ವುದು ಅದು ಪ್ರತೀತಿ 
ಗೊಳ್ಳು ವಂಥಾದದ್ದು. ದರ್ಶನ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ತುಂಬಾ Fat word, 
ಇನ್ನೊ Koy ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಅನಿವಾರ್ಯದಾದಂಥ ಮುಖ್ಯವಾದಂಥ 5167760. 
ಯಾಕೇಂದ್ರೆ ಸಣ್ಣ ಕತೇನ ಅಲ ), ಜೀವಿಗಳ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಅಂತ ಕರೀತಾರೆ ಆ 
ಮೇಲಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಘಟನೆಗೊಳಿಸೋದು ಒಂದು ಕತೆಯ ಉದ್ದೇಶ. 


ಆಮೇಲಿಂದ ಘಟನೆ. ವಿಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸೋದು ಲ ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಉದ್ದೇಶ. ಹೀಗಾಗಿ ಸ 
ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು sion ಅನ್ನೊ "ದು ಎಲ್ಲ ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಹುಟ್ಟೊ © ee 


ಹುಟ್ಟು ತ್ರೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಣ್ಣ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟೋ ಸ್‌ 15107ಅನ್ನ ಎಲ್ಲರೂ 


Boa ಒಂದಂ ರೀತಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯಾ ೦ತ ಪರಿಗಣಿಸು, ರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಸುತ್ಮಣೆ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಮುಖೇನವೇ ಈ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗೆ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಸಿದ್ಧ ಗೊಳ್ಳೊ ಕೀದ್ರಿಂದ 


ಅದರಿಂದ ಹುಟು ಸ ದರ್ಶನ ಕೂಡಾ ಬಹಳ ಮುಖ ವಾದದ್ವೇ “ರುತ. €೦ತ. 


ಈ 
ಜುಲೈ-ಅಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೧೩ 


ಅರಬ್ಬೀ ಲೇಖಕ: 
ನಗೀಬ್‌ ಮಹಫುಜ್‌ರ ಪ್ರಪಂಚ 


ಈ ಅಮಿತಾವ್‌ ಘೋಷ್‌ ' 


1989ನೇ ವರ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ನೋಬೆಲ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ನಗೀಬ್‌ ಮಹಫುಜ್‌ ಮೂರನೇ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಾರ್‌ ಬರೆಯುವ ಲೇಖಕನಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ಮ ಪ್ರಪಂಚ 
ದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅಪರಿಚಿತರಾಗೇ ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವರು ಮೂರನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಭಾಷೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದೇ ಅಗಿರಬಹುದು. ಚಃ ಇರಲಿ, ನಗೀಬರಿಗೆ ನೋಬೆಲ್‌ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಬಂದಾಗ ಸ್ವ 3 ಅವರ ದೇಶದಲ್ಲೇ ಅವರ ಸಾಹಿತ ದ ಬಗ್ಗೆ ಉಂಟಾದ ವಾದ ವಿವಾದಗಳು _ 
ಮತೀಯ ಮ ಹುಣ್ಣು ಮೂರನೇ ಜನಕನ ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು 
ತಿಂದುಹಾಕಲು ಹೇಗೆ ಸನ್ನ ದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಿ ವೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚಿಲುವಂತಿವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ" 
ನಗೀಬರ ವ್ಯಕ್ತಿಚಿತ್ರ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ದ ನೆಲೆಗಳು ಹಾಗೂ ಒಲವುಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ' 
ಲೇಖನವೊಂದರ ಕನ್ನಡ ಮ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೆ "ವೆ. ಸಂ] 


ನಗೀಬ್‌ ಮಹಫುಜ್‌ಗೆ 1989ರ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿನ ನೋಬೆಲ್‌ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವ ಸುದ್ದಿ ಇಜಿಪ್ಕ್ರಿಯನ್ನ ನರಿಗೆ FS ಫುಟ್‌ಬಾಲ್‌ ಪಂದ 5ಗಳಲ್ಲಿ 
ಚಾಂಪಿಯನ್‌ಪಿಪ್‌ ದೊರೆತಷ್ಟು ಸಂಭ ನ್ರಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದಿಗಳು ದುರುದ್ದೆ €ಶದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾ ಡಿದರೂ, ಕೆ ರೋದ ಉಳಿದೆಲ್ಲರೂ ಈ 
ಸುದ್ದಿಕೇಳಿ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಬೀಗದರು. ಜರ ಕಳೆದ ನಂತರ ಕೂಡ : 
ಇಚಿಪ್ಶಿ ಯನ್ನ ರಲ್ಲಿ ಆ ಸಂತೋಷ ತುಂಬಿಕೊಂಡೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಇಂಥ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಸುದ್ದಿ 
ಮಹಪುಜ್‌ನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಲುಪಿತು ಎಂದು ಜನ ಕಥೆಕಟ್ಟಿ ಮಾತಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಕೆ [ 
ಸ್ತೀಡನ್ನಿ ನ. ಅಧಿಕಾರ ವರ್ಗದವರು ಕೈ ರೋದ ಟಿಧಕಾರಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಫೋನಿನಲ್ಲಿ 
ಹಾಡಿ ತ. ಕಮಿಟಿಯವರು ಪೋನಿನ ಮೂಲಕ ನಗೀಬ್‌ನನ್ನು ಸಂಪರ್ಕಿಸುವ 
ಮೊದಲೇ ಫೋನಿನ ತಂತಿಗಳಲ್ಲಿಂದ ಸುದ್ದಿ ಸೋರಿ ಗುಟ್ಟು ರಟ್ಕಾ ಯಿತಂತ್ರೆನಗೀಬ್‌ 
ಮಲಗಿದ್ದನಂತೆ ಮಾ ಷ್ನದ ಊಟಮಾಡಿ... ಅಲ್ಲವಂತೆ... ಅದಾಗ ಇನ್ನೂ 


೧೪ /ಸಂವಾದ 


ಮುಂಜಾವದ ಕೆತ್ತಲಂತೆ _ ನಗೀಜ್‌ ಇನ್ನೂ ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರಲಿಲವಂತೆ | ಅವನ - 


ಹೆಂಡತಿ ಏನೋ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸುದ್ದಿ ಹೇಳು ವವ ನಗೀಬ ಬನನ್ನು ಯಾಕೀ ಅಭಿ 


ನಂದಿಸಬಯಸುಂತ್ತಾರೆ ಸ ಹೇಳಿದ ಳಂತೆ ಊಹ ೧೦....ಹಾಗಲ್ಲವಂತೆ.. ಅವಳೇ 
ಅಭಿನಂದಿಸಲು ಎ ಬ್ಬಿಸಿದಳಂತೆ. ಹೀಗೆ. ಕಥೆಗಳು, 


ಇಂಥ ಕಥೆಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನ ನಾಲಗೆಯ ಮೇಲಿದ ವು. ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯ- 
ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಖುಷಿಯನ್ನು, ಹೆವೆ: ಒಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಕಥೆನಿಳಿವು. ಮಹಪಜ್‌ನ 
ಓದುಗರು ಸಾಕಷ್ಟು ಜನ. ಇಷ್ಟರ ವೇಲೆ ಚೂ ಲ್ಸ ಚಕ್ರಂ ಆದರೂ ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಕ ಸ ದೊಡ್ಡ ಮನಸ್ಸಿನ ಡಾ ವ್ಯಕ್ತಿ... ನಗೀಬ್‌ 
ಸರ್ಕಾರೀ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತ ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವರ್ಷಕಾಲ ದು ಡಬ 


ಸಾಹಿತ್ಯಕಾ ಗಿನ ನೋಬೆಲ್‌ ಬಹುಮಾನ ಅರಬ್ಬೀ « ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಬರಲಿದೆ 
ಎನ್ನು ವ ಸು ಆಗಾಗಲೇ ಅರಬ್ಬಿ € ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿ ತ್ತು. ಕೆಲವು ದೇಶ 


‘We ತಮ್ಮ ಲೇಖಕನಿಗೇ ಅದು ಬರದು ಎನ್ನು ಗ್‌ ಜು ಲಿದ್ದ ರೂ ಇಂಥ 


ದೇಶಗಳ ಜನರೂ ಸೇರಿ, ಒಟ್ಟು ಅರಬ್‌ ಪ್ರಪಂಚ ನಗೀಬನಿಗೆ ಸಂದ ಬಹುಮಾನಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಅಪಾರ ಖುಷಿಪಟ್ಟರು. ಅವರೆಲ್ಲರೂ ನಗೀಬನಿಗೆ ಸಂದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಜಾಗತಿಕ ಮಟ್ಟ ದಲಿ 
ಅರೇಬಿಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ಯ ದೊರೆತ ಗೌರವ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಅರೇಬಿಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಾಜ ಕೆಲಸ ತುಂಬ ತಡವಾಯಿತೆನ್ನು ವ ಭಾವನೆ ಅವರಪ್ಲಿದ್ದರೂ ಈ | 
ಅದನ್ನು ಮರೆತು ಸಂತೋಷದಿಂದ ನಗೀಬನಿಗೆ ದೊರತ ಗೌರವವನ್ನು ಸ್ವಾ ಗತಿಸಿದರು, 


ಹೆಮ್ಮೆಪಟ್ಟು ಕೊಂಡರು. 


ಇಂಥ ಉತ್ತೇಜಿತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕನು 


ರಬ್‌ ಜಗತ್ತಿನ ಆಯ್ದ ಓದುಗರಿಗೆ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದ್ದ ರೆ. . ಎನ್ನುವ 


ಕುತೂಹಲ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ- ಮೊದಲನೆಯದು. 
ಅರಬ್ಬಿ ತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿ ರುವವರಥ್ಲಿ, ನಗೀಬ್‌ನು ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ ನ ಆಸಕ್ತಿ 


ಮೂಡಿಸುವ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಕಾಣ್ಯೆ ಗಳುಳ್ಳ -ಕಲ್ಬ ನಾ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ಲೇಖಕನನ್ನು 
ತ್ರೀರಾ? ಮತ್ತು ಎ1 ಬಿಡು ಹೋಟಲ್‌ ಸವಾ ht ದಿವ 
ಅರಬ್ಬಿ € ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ನಗೀಬ್‌ : ಎಂದು 


ನಿಮಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆಯೆ 9 ನನಗನ್ನಿ ಸುವಂತೆ ಚ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಓದುಗರು 


-“ಅಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ ಉತ್ತರ ಕೊಡಬಹುದಾದರೆ ಎರಡನೆಯ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ "ಹೌದು ಎನ್ನುವ 


ಉತ್ತರ ದೊರೆಯುತ್ತ ದೆ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೧೫ 


| 
"Wy 
ತೆ 


ಈ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಇಲ್ಲ-ಹೌದು ಉತ್ತ ರಗಳ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಕಾಸದಲ್ಲಿ j 
ನೋಬೆಲ್‌ ಬಹುಮಾನ. ನಿಂತಿದೆ ಮತ್ತು ಈ ಬಹುಮಾನದ ಪ ಸ್ಸ | 
ಇಂಡಿಯಾಗಳಂತಹ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದ್ಭು ತವಾದದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಒಮ್ಮೆ, ಮೇ ತಿಂ ಗಳಿನ 
ಸುಡುವ ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದು. ತಿ ಟಾ ಪಿಕ್‌ ಜಾಮ್‌ನಿಂದ ನಿಂತು ಹೋದ 
ಬಸ್ಸಿನೊಳಗಡೆ ಸಿಕ್ಕಿಹ ಎಕೆಕೊಂಥಾಗ ಅಚಾನಕವಾಗಿ ನಾನು ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ಚರ್ಚೆ 
ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡೆ. ಇಡೀ ದಿನದ ದುಡಿತದಿಂದ ದಣಿದುಹೋದ, ಜೆವರಿನಿಂದ 'ತೊಯ್ದ , 

ಮನುಷ ನೊಬ್ಬ ಮೇಲ್ಲ ಡೆಯ ಕಬ್ಬಿ ಣದ ಸಳಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಫಲ ' 
ನಾಗದೇ, ಕೈಜಾರಿ ಕೈ ಯಲ್ಲಿನ ಬ್ರೀಫ ಫ್‌ಕೇಸನ್ನು ಕಾಲ್ಫೆ ರ ಮೀಲೆ. ಎತ್ತಿ ಹಾಕಿ 
ಕೊಂಡ. | ತಳ್ಳಿ ಯ ಅಣೆಕಟ್ಟು Re ಅವನು “ಸಾರಿಗೆ. 
ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ದನಿ ಎತ್ತಿ ಬಯ್ಯ ದನದ _ ರಸ್ತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ... _ "ನೋಡಿ ನಾನು 
ಮನೆಗೆ "ಬೇಗನೇ ಹೋಗಿ ನನ್ನ ಮಗನನ್ನು ಆಸ ತೆ ಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕು. 
ಆದರೆ... ಪ್ರತಿದಿನ ತಡವಾ ಗುತ್ತಿದೆ... ಜು ವಟವಟ ಸ ಪಕ್ಕೆ 
ದವನೊಬ್ಬ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಅವನಿಗೆ-“ಅದೇಕೆ ಹಾಗೆನ್ನುತ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೋಜಿತ. | 


ಥಿ; 


ಬಹುಮಾನವನ್ನು ರವೀಂದ ನಾಥ ಠಾಗೋರರು ನದ ಕಲ್ಕತ್ತೆ 
ಯವರಲ್ಲವೇ?”. ಇದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ದೂರದ ಈಜಿಪ್ತಿನ, ಕೈರೋದ ತ್ರೀ 

ಅಥವಾ ಶೂಬಾ ) ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೋ ಜನದಟ್ಟಣ ಣೆಯ ಸ್‌ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ 
 ಟ್ರಾಫಿಕ್ಕಿನ ದಟ್ಟಣೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನಿಂತು 'ಹೋದ ವಾ ಹನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡ ಯಾರಾ 
ದರೂ ಒಬ್ಬರು ಜ್‌ ನಗೀಬ್‌ನ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೇ ಮಾಟ ರುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? 
ಇದೀಗ ಸ ಹೇಗೆಕ್ಕೆರೋ ಮತ್ತು ಕಲ್ಕತ್ತೆಗಳ ಸಾರಿಗೆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳು ಸ್ಟಾಕ್‌ 
ಹೋಮಿನ ನಿಯಂತ್ರ್ರ ಸ ? 


ಇಂಥ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಬಹುಮಾನ ನೀಡುವಾಗ, ಪುಸ್ತಕಗಳ ಮೌಲ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆಂದರೆ, ಲೇಖಕನ ಕ್ಸ ತಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ನೆಲೆ ಹೊಂದಿರುವಂಥದ್ದಾ 
ರಬ ಅದು ಮಹಾನ್‌ ಕೃ ಮಟ ಗಂಭೀರವಾದುದಾಗಿರಬೇಕು. 
' ಮತ್ತು ಇದಲ್ಲದೆ ಆ ಕೃ ತಿಯು ಹಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಭಾಗ ಎನ್ನಿ ಸುವಂಥ 
ದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು. ಮಹಪುಜ್‌ನ ನ ಕೃತಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದ ದ್ದ ರೆ ಹ ಡೆಕಾ 
ಥ್ಲ್ಲಿ ಟ್‌ ನೊಬ್ಬನು ಎಲ್ಲ ಹತು ರೀತಯ ಪಂದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಅಂಕಗಳನ್ನು 
ಗಳಿಸುವ 0 ಜ್‌ ಯಾವುದೋ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ಗಳಿಸುವ ಗೆಲುವಿನ ರೀತಿಯದಲ್ಲ. ಮಹಫುಜ್‌ನು ಇದುವರೆಗೆ 


೧೬ /ಸಂವಾದ 


Re 

ಸ WN ಸ | 
ಮುವ್ವತ್ತೈದು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು, ಹನ್ನೆರಡು ಕಥೆಗಳ ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅನೇಕ ನಾಟಕಗಳು ಮತ್ತು ಚಲನಚಿತ್ರ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಮಹ 
ಫ್ರಜ್‌ನಿಗೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಳವಾದ ಓದಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅರೇಬಿಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ro Ses ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ ) ಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರ 
'ಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದ ಮೊದಲಿಗನೆನ್ನುವ ಹಿರಿಮೆ ನ ಸ ನಗೀಬನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರದಾದರೂ ಏನಾದರೂ  ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ನದ ಅರಬ್ಬಿ e ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೆ ನಗೀಬನು ನೀಡಿದ ಘನಿಷ್ಟ ವಾದ ಕೊಡುಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಾರದೂ ಎರಡು 219008 ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅರಬ್ಬೀ 
ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ನಗೀಬನಿಗೆ ದೊರೆತ ಗೌರವದಿಂದ ಸಂಭ ಡುತ ದ್ದು. 


ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ಮಹಫುಜ್‌ನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ಒಪ್ಪಿಗೆ ದೊರೆಯಿತು. 

ನ್ಯೂಯಾರ್ಕ್‌ ಟ್ರೈ ಮ್ಸ್‌ನ ಮೊದಲ ಪುಟದಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಗೀಬೀನ ನೋಬೆಲ? ಪ್ರೈಜ್‌ನ 
“ಕಥೆ'ಯ ನರನ ಪ್ಯಾರಾದಲ್ಲಿ ಏನು ಉಲ್ಲೇಖವಿತ್ತೆಂದರೆ-ಇಸ್ರೇಲಿಗಳಿಗೆ ನಗ್ಗೀಜ್‌ನ 
ರಾಜಕೀಯ ವಳು “ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿತವಾಗುತ ತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು. ಆದರೆ 
| ಇಷ್ಟೆ ಅದರ ನಡುವೆ, ನಗೀಬ್‌ನ ಕೃ ತಿಗಳು, ಅವನ ಕಾಳಜಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ 
ವಸ್ತು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಹತ್ವ ದೊರೆಯದೇ ಅವನ ಬಗೆಗಿನ ಕಥೆಗಳಿಗೇ 
| ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಮಹತ್ವ ಚೊರೆಶಂತೇಗಿದೆ. 

ಶ್ರ 1 

| ಮಹಫುಜ್‌ನ ಜನನ ಕೈರೋದಲ್ಲಿ-1911ರಲ್ಲಿ. ಇವನ ತಂದೆ ಸರ್ಕಾರದ 
ಒಂದು ಸಣ್ಣ ತ ಕರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ. ಹಳೆಯ ಪಟ ಇದ ಹ ಹೃದಯ:ದಲ್ಲಿ ಮಹಪುಜ್‌ 
| ಬೆಳೆದದ್ದು .. ಜನನಿಬಿಡವಾದ. ಈ ಭಾಗ ಪುರಾತನವಾದ ಅಲ" ಅರುರ್‌ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾ ಏಯ ಮತ್ತು ಪೈ ಗಂಬರರ ಮೊಮ್ಮಗ ಸಯೀದ್‌ ಹುಸೇನ್‌ನ ಭವ್ಯ] 'ಮಾಧಿ 
ಯಾಚಿಗೆ His ನಗೀಬ್‌ನ ಬಾಲ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ 
ಆದಾಯದ ಮರ್ಯಾದಸ್ತ ಕುಟುಂಬಗಳು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಅವರೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ 
ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಶ್ರ ಅಂಗಡಿವ್ಯವಹಾ ರಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವ “ಎಲ್ಲ ಆದಾಯದಿಂದ 
ಬದುಕಲು ಕಷ ಪಡುತ್ತ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಶಾಲೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಲು ಧಡ 
| ಪಡಿಸುವವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಧೂಳು ತಬ ಟಕಗಳ ಮೂಲಕ ಹರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಅವರ ನೋಟಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಮಸೀದಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳು- ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಶಾಲೆಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಸುತ್ತಲಿನ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಶ್ರಿ ತನ್ನ ದಾಗಿಸಿಕೊಂಡ, 


ಈ ಜಗತ್ತು ಕ್ಕೆ ರೋದ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಸ ನೌಕರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜನತೆಯದು. ತಮ್ಮ ಅಲ್ಪ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೧೭ 


ಸಂಬಳಗಳಲ್ಲಿ ಮನೆಯ ಖರ್ಚುವೆಚ್ಚಗಳನ್ನು ಸರಿತೂಗಿಸಲು ಸಹತ ಇಹೆಣಗುತ್ತಿರು 
ವವರು. ` ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಸರ್ಕಾರೀ ಚಾಕರಿಯ ಏಣಿಯ ತಮೆಗಿಂತೆ ಮೇಲಿನ" 
ಮೆಟ್ಟಲಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೂಕಲು ಪ್ರಯತಿ ಸುತ್ತಿ ರುವವರದ3.. ಪ್ಯಾಪಾರಸ್ಥರ 
ಮತ್ತು ಹೋಟೆಲ್ಲು ಮಾಲೀಕರ ಧಾಡಸೀತನದ,' ತೋರುಗಾಣಿಕೆಯೌ ` ನಡಾವಳಿಕೆಗಳ 
ಎದುರು ಈ ಜನತೆ ತಮ್ಮ ಅಮಾಯಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದವರು. 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಇವರು ಬೇರೆಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಲಿ ಅವರ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಕಾಳಜಿಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಅವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಭಾಗದಿಂದ ಬೇರೆಕಡೆಗೆ ಹೋದ ಮಹವುಜ್‌ನ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ 


ಈ ಮಾತು ಅನ್ಹ ಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆಧುನಿಕ ಇಜಿಪ್ತಿನ ವೈ ವಿಧ್ಯ ತೆ, ತುಮುಲಗಳ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ಅತ್ಯ ತಸ 
ಗುಂಪು ಮಹಫ್ರರ೯ನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿ ಭ್‌ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮಹಫುಜ್‌ನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಅವನ ಸಮಕಾಲೀನ ಅನೇಕ . 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಇಜಿಪ್ತಿನ ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನ ಭಾಗದ ಜೀವನ 
ಮಹಫೆ ಜ್‌ನ'ಬರಹದಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆಂದರೆ- 
ಅದು ನಮಗೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಕೃತ್ರಿಮನೆಂದು ಕೂಡ ತೋರದು. ಸಾಮಾನ್ಯ | 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಣ ಪ್ರದೇಶದ ಜನಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಸೆ ೇಹಿತನೋ, | 
ಸಂಬಂಧಿಯೋ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಮಹಫುಜ್‌ನ ಮ ಗಳಿಗೆ. ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನ 
ಒಬ್ಬ ಕೂಡ ಸ್ಟೆ ಜ್‌ ಸಂಬಂಧಿಯೋ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, 
ನಗೀಬನದೇ ಆದ ಜು ಇಜಿಪ್ತಿನ ಪುಟ್ಟಪ್ರಪಂಚ ಇದು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಸಾಂಜಕುಲತ್‌ ಜನ (ಪ್ಯಾ ತ್‌ ರಿಪಬ್ಲಿಕ್‌ನರಂ) ಮಿಡಿ ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನ 
ರೈತಾಪಿವರ್ಗದ ಜನಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಿದವರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ 
ಎನ್ನು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಮಹವೆಜ್‌ನ ಬಗ್ಗೆ ಬ ವಕಾತು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. | 


ಕುತೂಹಲದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಮಹಫು್ರಜ್‌ನ ತನ್ನ ಪಾತ್ರಗಳ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯವಾದ, ಸುಲಭವಾಗಿ ಬದಲಾಗದ ಮಾರ್ಗದ ಮೂಲಕ ಅಂದರೆ. 
ಅವುಗಳ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಪರಿಸರದ ಮೂಲಕ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಈ 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಹಪಫುಜ್‌ನಂತೆ ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಕುಟುಂಬಗಳ ಇತಿಹಾಸ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಜನನ 
ಚಕ್ರ- ಸಫಲ_ವಿಘರಿ ಮದುವೆಗಳು-ಕಾಯಿಲೆ, ಸಾವುಗಳು, ಏನೇನೆಲ್ಲ ಬಂದಿವೆ. 
ಆದರೆ ಮಹಫುಜ್‌ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯದೇ ಆಯಕಾಮ ಒದಗುತ್ತದೆ. 


೧೮ /ಸಂವಾದ 


ಸನಾತನ ಪರಂಪರೆಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದಂತೆ ಇಜಿಪ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಅರಬ್‌ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬವನ್ನು ವುದು ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವಾದದ್ದು- ರಹಸ್ಯ ವಾದದ್ದು. 
ಹೊರಗಿನ ದೃಷ್ಠಿ ಶು ಇದನ್ನು ತಜಿ ಜು ಸುತ್ತು ಟಃ ಸ ಇದೆ 
ನ ನ್‌ ಬುರಕಾಗಳಿವೆ ಮತ್ತು ಬಾಯಿ ಬಿಚ್ಚದಂತೆ ಮಾಡುವ 


'ನಿಯಮಾವಳಿಗಳಿವೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಈ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು. ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಪರದೆ 


ಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ ಹುಗಿದುಹೋದ ವಿಫಲಗೊಂಡ ಮದುವೆಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು -ಬಚ್ಚಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡ ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯವಾದ ಆಸೆಯನ್ನು ತಲುಪಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಈ ಜನರ 


" ಕೌಟುಂಬಿಕ ಪಾವಿತ್ರ್ಯದ, ಸ್‌ ಒವಾದ ನೈ ಕ ಆವರಣದ ಹೊರಗೆ ಎಳೆಯುವು 


ದೆಂದರೆ- ಅದೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮಾಧ್ಯ ಆ ಬರೆಹದ ಬಯಲಿಗೆ ತರುವುದೆಂದರೆ... 


: ಬಲು ಕಷ್ಟದ ವಿಷಯ. ಒಮ್ಮೆ ಈ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಮೀರಿಯಾದ ಕೂಡಲೇ ಮಹಪುಜನ 
| ಸದುಗರು. ಅಪರಾಧದ ಸಂಭ ಮದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನೆರೆಮನೆಯವರ ಬಗ್ಗೆ ತಾನು ಯಾವಾ 


ಗಲೂ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಶಯ ಗಳಾದ-ಕದ್ದು. ಮುಚ್ಚೆ ನಡೆಯುವ. ತಡಕಾಟಗಳನ್ನು, 


` ಅತೃಪಿ 


ಪ್ರಿ, ಆಶಾಭಂಗಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಜನತೆಯ ಭಯ, ಸ 
ಗ್ರಹಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಶಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮಹಪಫುಜನಿಗಿದೆ. 
ಹ ಅವರ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಯಾರಿಸುವ ಕಥಾನಕದ ಅಡುಗೆ 


ಯನ್ನು ಅವರಿಗೇ ಉಣಬಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ನಗೀಬನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಭ್ರ ಳಿ 


ನಗೀಬನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಈ ಜನರ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಒಳಸುಳಿಗಳು ತಮ ಒಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾವೇ 
ಗುತ. ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳದೇ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಭಾಷೆ ಏರ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ನಗೀಬನು ಈ ಜನರ. ಮಿತಗೊಂಡ ಜೀವನದ 
ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ತೂಗುತ್ತಿರುವ ಅಪಾಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಈ ಅಪಾಯವೆಂದರೆ_ 
ತಮ್ಮ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೊಂದು. ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನು -ಗೌರವವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಲೋಕದ ಮರೀಚಿಕೆಯ ಕಲ್ಪ ನೆ ಇದು ಎಂಥ 
ಪ್ರಪಂಚವೆಂದರೆ ಚಡ ಮರ್ಯಾದಸ್ತ ನೌಕರರ ಜೀವನವನ್ನು ಬದುಕಲೆಂದು 
ಬಯಸಿ, ಅವರಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡಲೆಂದು ಸಹೋದರಿಯರು ವೇಶ್ಯೆ ಯರಾಗಂವಂತ 


- ಹದು, ಕುಡಿತದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಹೋದ ತಂದೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ವೇಶಾ ;ವಾಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಎದುರುಗೊಳ್ಳುವಂತಹದು; ಮಹಾತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ನೀತಿಗಳ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ್ದು, 
ಮೇಲಕ್ಕೇರಹೋಗುವ ಯುವಕರು ಅಸಫಲತೆಯ ಸಿಂಬಳದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು 
ವಂಥದು. ಇಲ್ಲಿ_-ಅಪರಾತ್ರಿಗಳವರೆಗೆ ಹೊರಗುಳಿಯಲು ಬಿಟ್ಟ ಹುಡುಗರು 
ದುರ್ವ್ಯಸನಗಳಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಮುಳುಗಿ ಭೂಗತ ಪ್ರಪಂಚವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಂತ್ತಾರೆ, 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ಮ ೧೯೯೦/೧೯ 


% 
ಆ 
? 


ಮಹಫುಜನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ಭೂಗತಪ್ರಪಂಚ ಯಾವಾಗಲೂ ದುರ್ದೆಶೆಯ ' 
ಸೂಚನೆಗಳನು ತ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತ ಬರುತ್ತದೆ... ಇದೊಂದು ಶುದ್ಧ 
ಭ್ರಮಾಧೀನ ಸ್ಥಿತಿ .. ಕೊಳಯುಃತ್ರಿರುವುವರ-ದುರ್ಮುಸನೆ ಬೀರುವ ಕೊಚ್ಚೆ ಆಸ 
ಇಲ್ಲಿರುವವರು ಕುಡಿಯುತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕಳೆದುಹೋಗುವವರೆಗೆ. ಹಶೀಶ್‌ ಸೇದುತ್ತ 
ಹಾಡುವ ಹುಡುಗಿಯರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ನಾರ್ಕೋಟಿಕ್ಸ್‌ ಗಳ ಸಾಗಾಣಿಕೆಯ ಅವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆದುಹೋಗಿರ.ತ್ತಾರವರು. 


ನಗೀಬ್‌ ಇಂಥ ಉಪಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಓದುಗರನ್ನು ಹೇಗಿರಬೇಕಾದ ' 
ಪ್ರಪಂಚ ಹೀಗಾಗಿದೆ ಬಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅಚ್ಚರಿಯ ಭಾವಕ್ಕೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಓದುಗನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಗೆಗಿನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವಂತಾದಾಗ ಈ ಬರಹ ಅವನಿಗೆ ಆಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಬಡತನ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವನತಿಯ ಭಯ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು 
ಸಂಪತ್ತುಳ್ಳವರ ದರ್ಪ-ಈ ಎರಡರ ಭಯಾನಕ ವಾಸ್ತವದ ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡ . 
ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಹಫುಜ್‌ನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಪಂಚ ಸಹಜವಾಗಿ ಆಪ್ತವಾಗಿ ' 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ದುರ್ಧರ ಪರಿಸ್ಲಿತಿ ಇಜಿಪ್ತಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
ಕಲ್ಕತ್ತಾದ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರಮುಖ ಲೇಖಕರು ಮಹಪುಜನ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ವಿನ್ಯಾಸ ' 
ಗಳನ್ನೇ ಬಳಸುತ್ತಿರುವುದು ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಫು್ರಜ್‌ ಈ ಇಬ್ಬರಿಗಿಂತ ತುಂಬ. 
ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಸಬುದಾರನೆನ್ನುವ ಮಾತು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇದು ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ಸಂಬಳ ಪಡೆಯುವ ನಗರವಾಸಿಯ ಪ )ಜ್ಞೈಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಂಥ ಬರಹ. ಇವರ 
ಸಂದರ್ಭ ಎಂಥದೆಂದರೆ-ಬಡತನದ ವಿಶಾಲವಾದ ಹುದಲು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ 
ಪುಟ್ಟ ನಿಗೂಢ ಕೂಟಗಳ ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ತಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ, 
ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಮನೆತನಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಬದುಕಿಗೊಂದು ಅರ್ಥದ 
ಪುಟ್ಟ ಎಳೆ. ಬದುಕಿನ ಸಾಚಾತನದ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬುಗೆ ಕಂಡಾವೇನೋ ಎಂದು ತಡಕಾಡು 
ತ್ರಿರುವಂಥದು. ಆದರೆ ಇದು ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರೂರವಾದ ಭ ್ರಮನಿರಸನವೆನಿಸಿ ' 
ಬಿಡುತ್ತದೆ... ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪೀಳಿಗೆಗಳು-ಮನೆತನಗಳು ಇಜಿಪ್ತಿನ ಇಲ್ಲವೇ ಭಾರತದ 
ಇಸ್ಲಾಮ್‌ ಇಲ್ಲವೇ ಹಿಂದೂ ಪರಂಪರೆಗಳೂಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಶೀ. ಇಲ್ಲ. ಇವರ 
ಇಂದಿನ ಜೀವನ ವಿಧುನ ಇಜಿಪ್ತಿನ ಇಲ್ಲವೇ ಭಾರತದ್ದಾಗಿರದೇ ವಿಕ್ಟೋರಿಯನ್‌ 
ರೀತಿಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವಂಥದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಭ್ರಷ್ಟಚಾರದ ಮೂಲಕ ಅನೈತಿಕ, ಅನರ್ಹ ಜನರ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಮತ್ತು ಅದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ರ, ಸಾತ್ವಿಕ ಜನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 


೨, ಸಂವಾದ 


ವಾದ ಕೂಲಿ ಪಡೆಯಲು ಹೆಣಗುವಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಅಸಾಧ್ಯ ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಪೂರಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಹಫ್ರಜನ ಕೃ ತಿಗಳು ಮಿಂದು ಬಂದಿವೆ. ಇರ:ವುದೆಲ್ಲದರ 
ಬಗ್ಗೆ -ಅದು "ಹೇಗಿರಬೇಕೋ ಸ ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ. ಈ ತಿರಸ್ಕಾ ಠ, ಕೋಪ. ಈ 
ವಿಘಟನೆಯ ಮೂಲಗಳು ಆಲ್ಲೋಲಕಲ್ಲೋಲವುಂಟ` ಮಾಡುವಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾದ 
ನೈತಿಕ ಕೋಪವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಷ್ಟು ಆಸಕ್ತಿಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ವಿಘಟನೆಯ 
ಪಾಪಕೂಪದ ಮುಂದೆ ಅವು ಏನೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 


ಮಹಫುಜ ಕೆಲವು ಅರೆಬೆಡಗಿನ ನೀತಿ ಕಥೆಗಳಂತಹ ಕಥಾನಕ 
ಖಕನೆಂದು ಗಣನ 


ದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅವನನ್ನು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 


“ಲಾಗದು, ಅವನ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉಲ್ಲೆ ಸಸ ಚ ತಕ ಅಬುಲ್‌ 


ಹು ಕಕ ಒಬ್ಬ ಮಧ್ಯಯುಗದ ಅರಬ್ಬಿ € "ಚಿಂ ುತಕನಾಗಿದ್ದು ಅವನು '` 
ಒಬ್ಬ ಮುಕ್ತ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಚಿಂತಕನಾಗಿದ್ದಾ. ನೆ. ಮಹಫುಜ್‌ ಕಾಯು 
ವ ವ ಕುರಿತು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕಥಾನಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸ ಸಿದ್ದಾ ನಾದರೂ ಅವನನ್ನು . ಒಬ್ಬ 


ರಾಜಕೀಯ ಲೇ ಡಿಟಿ ಹರದು ಒಟ್ಟೆ ನ ಮೇಲೆ ಅವನ ಕ ೈತಿಗಳಲ್ಲಿ 


ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳು ಒಂದು ಒನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಒದಗಿಸಲು ದುಡಿ 


ಯುತ್ತವೆ. 


`ಮಹಪುಜ್‌ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಅಸಾಧ್ಯ ಎನಿಸುವ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಸಹನೆಯ ವರಗ: ಮನೆಯ ರಕ್ಷಿತ ಆವರಣ Hk ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು 
ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವ ಹುಡುಗಿಯರು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಆಮಿಷಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಮಹಪುಜ್‌ನ ಕೃತಿಗಳು ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ 3 ್ರೀಷ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳಾದ. 
ಬಾಲ್ದಾಕ್‌, ಟಾಲ್‌ಸ್ಥಾ ಯ್‌, ಫ್ಲಾಬರ್ಟ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಕೃ ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ" 
ವಿವರ "ಮತ್ತು ರಾಜನಿಕ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನು ತೋರುತ್ತವೆ. Bye ಇವು ಅತ್ಯಂತ 


, ದುಃಖಾರ್ದಭಾವ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆನ್ನುವಾಗಲೂ ಅವು ನಿಜವಾದ ದುರಂತವನ್ನು 


ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ದುಃಖ ಉಗಮವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಕೇವಲ 
ಪೀಳಿಗೆಗಳ (ಮನೆತನಗಳ) ಉತ್ತಮಿಕೆ ಭಂಗಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ. ಆದರೆ 


ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಪರಂಪರೆಗಾಗಿನ ಚಡಪಡಿಕೆಯನ್ನು ಮಹಫುಜ್‌ನಂಥ 'ಅದ್ಭುತ ಕಥೆ 


ಗಾರರಿಗೆ ಕೂಡ ಒಂದು ನಿಜವಾದ ದುರಂತವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದು. 


ಮಹತ್ವದ್ದೆನಿಸದ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ವಿವರಗಳ ಮೂಲಕ ಕಟ್ಟಲ್ಪಡುವ ಈ 
ಕೃತಿಗಳು ಈ ಸಮಾಜದ ಬಗೆಗಿನ ಮಹಫುಜ್‌ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮತ್ತು. ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೨೧ 


ಗ್ದ ಹಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅವನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಅವನ ಕೃತಿಗಳ ಭಾಷಾಂತರಗಳ % 


ನಡ ಹೇಳಿ ಬಿಡುವ " ಕೈರೋದ ದರ್ಶನ ಸ ವಾಸನೆ ' ಎನ್ನುವ : 
ಮಾತು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಲಾರದು. pI ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ | 


ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಹೊರದೇಶದ ಓದುಗರಿಗೆ ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಸಂಬಳದ ನೌಕರ? ಎನ್ನು 
ವುದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ, ಅಲ್ಲಿನ ಪದವಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮಹತ್ವ, ಅಲ್ಲಿನ ಎಂಟನೆ 
ಹಂತದ ಕೆಲಸಗಾರರೆಂದರೆ ಏನು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದೆ ಮಹಪಫುಜ್‌ನ ಕ ಗತಿಗಳು ಅರ್ಥ 
ವಾಗಲಾರವು. ಇವು ಇಜಿಪ್ತಿನ ರಹಸ್ಯಗಳು, ಇಜಿಪ್ಪಿನ ವೆ ಶಿಷ್ಠ | ಗಳು. 

ಲಿ 


ನೋಬೆಲ್‌ ಬಹುಮಾನ ಮಹಪುಜನಿಗೆ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ತಂದಿಕ್ಕಿತು. ಬಹುಮಾನದ 
ಘೋಷಣೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅವನಿಗೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಸನಾತನವಾದಿಗಳಿಂದ ಕೊಲೆಯ ' 


ಬೆದರಿಕೆಗಳು ಬರತೊಡಗಿದವು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮಹಫುಜನು 1959ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ 
"ಗೆಬೆಲಾವಿಯ ಮಕ್ಕ ಳ್ಳ” ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವಾಗಿತ್ತು. ಅಲಿಗರಿ ರೀತಿಯ ಈ 
rE ತ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಮೂವರು ಮಹಂತರುಗಳಾದ ಮೊಸೆಸ್‌, 

ಸ್‌ ಮತ್ತು ಮೊಹಮದ್‌ "ಇವರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
A ೦ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯು ಈ “ಸ್ತ ಕವನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 


ವಾದದ್ದೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದೆ. ಮಹಪುಜ್‌ ಈ ಎಲ್ಲ 'ತರಲೆಯಿಂದ ತೀವ್ರ ಮಾನಸ. 


ಕ್ಷೋಭೆಗೆ ಒಳಗಾದ.. ಈ ಪುಸ್ತಕ ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅರಬೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕೆಲವು ಕಾಲ ಅವನು ಬರೆಯುವುದನ್ನೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ್ದ. ಮಂಂದೆ ಕ್ರಮೇಣ 


ಎನ ಕಾ. ಹ್‌ ಅಕ್‌ ಖೃ ೫... ಅಷ 


ಟಾಪ್‌ ಬರೆಯತೊಡಗಿದ. ಈ ಕೊಲೆಯ ಬೆದರಿಕೆಗಳು ಬರುವವರೆಗೆ ಈ ತರಲೆ , 
ಮರೆತೇ ಹೋಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮಧ್ಯಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 50ರಿಂದ 80ರ ದಶಕಗಳ ನಡುವೆ ' 


ಒಂದು ಯುಗವೇ ಕಳೆದುಹೋದಂತಾಗಿದೆ. ಆಗ ಪಂಡಿತರ ಒಂದು ಗುಂಪು ಅಂದು 
ಆ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದ ಬಹಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೂ, ಇಂದು ಇದೀಗ ಕಾಲೇಜುಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದ 


ಯುವಕರ ಡು ನೀಡುತ್ತಿ 3 ಕೊಲೆಯ ಬೆದರಿಕೆಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ನಾವು ' 


ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ಅಂತರ ಮಹಫುಜ್‌ನ ಪೀಳಿಗೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ ಮಧ್ಯಪೂರ್ವ 


ಎಷ್ಟೊಂದು ಬದಲಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಸ 
ಮಹಫುಜನ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಒಂದು ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆ ಎನ್ನು ವಂತೆ 


ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ವಾಹಿನಿ ಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಹೋಗುವ ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ , 


ಅಂದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದ ಕೊನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂವತ್ತರ ದಶಕದ ಆರಂಭದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಜಿಪಿ, ನಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಠಿ ್ರೀಯತೆಯ ಒಂದು ಚಳುವಳಿ ನಡೆದಿತ್ತು. ಅಂದಿನ 
ಮುಖ್ಯ ಚಿಂತಕರು ಇಜಿಪ್ತಿ oN ಇಜಿಪ್ತಿನದೇ ಆದ ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 


ಹಿ / ಸಂವಾದ 


ಇತ ನ್‌ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರು ಫರೋನ 
ಮತ್ತು ಹೆಲೆನಿಕ್‌ ಆದ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಅಗೆದು ಅವುಗಳಿಂದ ಇಜಿಪ್ಸಿಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ಅವರ ಚಿಂತನೆ ಒಟ್ಟು ಅರಬ್ಬೀ ಪ್ರಪಂಚ 
ಅಥವಾ ಇಸ್ಲಾಂ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದಂಥದಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ 
ಯೋಚಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಯಾವುದೂ ಧರ್ಮದ್ರೋಹವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಈ "ಗೆಬಲಾವಿಯ ಮಕ್ಕಳು” ಕೃತಿ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಯಾರೂ 
ಏನೂ ಅನ್ನುತ್ತಿದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ.:. ಆದರೆ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಬಂದದ್ದು 50ರ ದಶಕದ ಕೊನೆಯ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಇಸ್ರೇಲಿನ ಸ್ಲಾಪನೆಯಾದದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಬಾ [ವ ಛಿ ಎ 
ಕ್ರಾಂತಿ ನಡೆದು ಹೋದದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿತ್ತು. 


ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ, ಅತ್ಯಂತ ಚೈತನ್ಯಶೀಲವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯಂ ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗ್ಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 


ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ದೃಢವಾಗಿತ್ತು. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಉಲೆಮಾ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸೆ 
ಯಾವುದೇ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಿರ್ದಿಷ ಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
` ತ್ರಿತ್ತು. ಆಗ ರಕ್ತಪಾತ ಕೊಲೆಯ ಬೆದರಿಕೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಮೂವತ್ತರ 

ದಶಕದಲ್ಲಿನ ಚಿಂತನೆಯ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳಿಗೆ 
| ಬದ್ಧರಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವ ಸ ಷ್ಠ ಕ ಸಂದೇಶ ನೀಡುವಂಥದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. 


2 ಆದರೆ ಇಂದು ಇಸಾ ೦ ತತ್ತದ ಅತ್ಮುನ ತ ಚಿಂತಕರನೂ ಕೂಡ ಹಿಂಸೆಯ 
ಉಮ ಶಿ ತ್ಮ | 


| ದಳ್ಳುರಿ ಸುತ್ತುವರಿದಿದೆ. ಇಂದು ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ : 


ಮಾತನಾಡುವ ಯುವಕರೊಂದಿಗೆ ಇವರು ಯಾವ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಲ್‌-ಅರುುರ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮದ ಸುನ್ನಿ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಶೇಖ್‌ ಪದವಿ 
ಪಡೆದ ಪಂಡಿತರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತಕರನ್ನು ಈ ಯುವಕರು ಧರ್ಮ 
' ಲಂಡರು ಅಧರ್ಮಿಗಳು ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಮಹಮದ್‌ ಅಲ್‌ ದಹಾಬಿ 


ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲದೇ ಅವರು ಇಜಿಪ್ತ ಸರ್ಕಾರದಲ್ಲಿ. 


ಧಾರ್ಮಿಕ. ದತ್ತಿ ಇಲಾಖೆಯ ಮಂತ್ರಿಯೂ ಆಗಿದ್ದರು. ( ಈ ಇಲಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮಹಫುಜ್‌ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು). 1977ರಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಡಿತರನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸಿ ಕೊಲ್ಲಲಾಯಿತು. ಈ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದವರು “ಸೊಸೆ ಟೀ ಆಫ್‌ 
ಮುಸ್ಲಿ ಸ್‌? ಎನ್ನುವ ಮೂಲಭೂತವಾದಿ ಗುಂಪಿನ ಜನ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಂತರ ನಡೆದ 
ಮಿಲಿಟರಿ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ, ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಜನರಲ್‌ನು ಅತ್ಯಂತ ವಿವರ 


ವಾಗಿ ಈ ಉಲೆಮಾ ನಿರುಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೨೩ 


ಸ 


ಈ 


ಈಗ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಡಿತರಿಗೆ ಇರುವ ಏಕೈಕ ದಾರಿ ಎಂದರೆ ಈ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದಿಗಳ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಇಸ್ಲಾ ೦ಗೆ ವಿರುದ `ಪಾದವುಗಳೆಂದು ಸಾಲ್‌ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅವು ಹಃಗಿವೆ ಕೂಡ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, . ಸೊಸ್ಟ ಟಿ ಆಫ್‌ 
ಮುಸ್ಲಿ ಮ್‌, > 'ಮಧ್ಯ ಯುಗದ ಎಲ್ಲ ಪಾಂಡಿತ ;ಪೂರ ಚಿಂತನೆಯ: ನ್ನ್ನ ತಿರಸ್ಕ ಜಾ ದ್ರೆ 
ಅದು « ಇಸ್ಲಾಂ ಕಾನೂನಿನ ನಾ ಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಶಾಖೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಚಿಂತನೆ 
ಯನ್ನೂ ಕೂಡ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ನಿ ಕುರಾನ್‌ನನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲು ತಾನು 


ಮಾತ್ರ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳತ್ತದದು. ಚ ಶತಮಾನದ " 


ಹಿಂದೆ ಇಂಥ ಯೋಚನೆಗಳು ತಿಂತ ಭಾವಿಸಲ ಿಡುತ್ತಿದ್ದವು ಮತ್ತು 
ಇಂಥ ಯೋಚನೆ ಹೊಂದಿದವರನ್ನು ಅಂದು ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇವರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಟಂ ಇಸ್ಲಾ ೦ನಿಂದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಇಂದು ಇಜಿಪ್ತ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಇವರೇ ನಿಜವಾದ ಮುಸ್ಲಿ 0 ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದು ಇಜಿಪ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳ ಶಕ್ತಿ ಎಷ್ಟು 
ಹೆಚ್ಚೆ ದೆ ಜ್‌ ಅವರು ಇಂದು ಅಲ್ಲಿನ ಪೋಲೀಸರೊಂದಿಗೆ ಯುದ್ಧ ಘೋಷಿಸ 
ಬಲ್ಲರು. ಅನೇಕ ಸಲ ಅವರು ಕೈರೋ ಮತ್ತು ಇತರ ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಇಂಥ ಈ ಮ: ತಮ್ಮ ವಿರೋಧಿಗಳು ಮಹಪುಜನ 
ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಿದ ಆರೋಪಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಪುನರುಚ್ಛರಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹಾರೆನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮೂಡುತ್ತ ದೆ. ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಜೆ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮ ಮತ್ತು 
ಸೊಸೈಟಿ ಆಫ್‌ ಮುಸ್ಲಿಮ್ಸ್‌ ನಂತಹ ಮೂಲಭೂತವಾದಿಗಳು ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಳ ಪುಸ್ತಕ ಒಂದು ನೆಪಮಾತ್ರ. ನಿಜವಾದ 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮಹಫುಜ್‌ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟ ಷ್ಟವಾಗಿ "ಕ್ಯಾಂಪ್‌ ಡೇವಿಡ್‌' ಒಪ್ಪಂದ 
ವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿದ್ದಾ AE ತು 'ಜಿದರಕೆಗಳಿಗೆ ಮಹಪುಜ್‌ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಧೆ ರ್ಯದ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ ದುರುದ್ದೆ ೬ಶಗಳ ರಾಜಕೀಯದ ಸೆಳವು 
ತುಂಬಿದ ಕೈ ರೋದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ನಂಗ್‌ ತನ್ನ ಜೀವನದ ರೀತಿಯನ್ನು ಒಂದಿನಿತೂ 
ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸರ್ಕಾರ ಕೊಡಮಾಡಿದ ಅಂಗರಕ್ಷಕರನ್ನು 
ಅವನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ, ಸದ್ಯ ಕ್ಕೆ ಮಹಪು್ರಜ್‌ನ ವಿರೋಧಿಗಳು ಹಿತವಾದ 


ಮುಖ ತಗ್ಗಿ ಓಸಿ | ಸ ಅವನು ತಾನು ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಅತ್ಯ ೦ತ 


ಅಸ್ಲಿರ ವಾತಾವರಣದ ಇಜಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತವಾಗಿ ನಿವಾಸ ರೀತಿಯ ಶೌರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ. | | ತ್ಹ 


' ೨೪/ಸಂವಾದ , 


ಮೂರು ಕವಿತೆಗಳು 
ಕ್ರಾ 'ಜಯೆರಾಮ ಕಾರಂತ 


J. ಹುಡುಕುವರು ಹುಡುಗರು 


ಹುಡುಕುವರು ಹುಡುಗರು ತಮ್ಮ. 
- ಅಮ್ಮದಿರ ಕಣ್ಣು ಗಳ. 

ಕಣ್ಣಾ ಮುಚ್ಚಾ ಲೆಗೆ ತೊಡಗಿ 
ಓಡುವ ಎದೆಯ ಕನಸುಗಳು 

ತಿಶಿರದ ಗಾಳಿಯ ದಾಳಿಗೆ 

ಅಡಿತಪ್ಪಿ ಳಾರುಳುವ ಹೊತ್ತು 

ಅಯ್ಯೋ ಅಪ್ಪದಿರ ಹೆಗಲು 

ವ್ದೆ ಶಾಖಕ್ಕೆ ಸೀಯುವ ಹೊತ್ತು 


ಅಥವ ತಲೆಯೆತ್ತಿದೆ ರೆಪ್ಪೆ ಇಲ್ಲದ ನೀಲ 
ಆಗಸದ ತಪ್ಪಲಿನಿಂದ 

ಇಣುಕುವ ಸಾವಿರ ಚುಕ್ಕೆ 

ಹೆಸರು ಅಥವ ಗೋತ್ರಗಳ ಲೆಕ್ಕವ 
ಬೇಕಾಬಿಟ್ಟಿ ಅಂಡಲೆವ 

ತುಂಡುಮುಗಿಲ ಕೈಗಿತ್ತು. 

ಅಯ್ಯಪ್ಪ ಅನ್ನುವ ಹೊತ್ತು 


2 
ತಪ ್ಸೈದೇ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಮಕರಂದ ಸುರಿಸೊ ವೆಸಂತೆ 
ಪುಷ್ಪವತಿ ವಸುಂಧರೆಯ 
ಸವಿವಾಾತ ಹಂಚುವ ಹೊತ್ತು 
ಕಾಡಿ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಿ ತನ್ನೆದೆ ತೋಡಿ 
4 AE 'ಜುಲೈ.ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೨೫ 


೨೬/ಸಂವಾದ 


ಸಾಕು ಬೇಕೆಂಬಂತೆ 

ಮೀಸಿ ಬಣ್ಣದೋಕುಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಎದೆಸೆಟೆಸಿ ನರ್ತಿಸಿ ನಟಿಸಿ 
ಎದೆಪದಕವಾದವಳಲ್ಲಿ 

ಆಟ ಬೇಟ ಕೂಟಕ್ಕೆ ಜತೆ 
ಯಾಗಿ ಹಾಯಾಗಿ ನಕ್ಕವಳಲ್ಲಿ 


3 


ತನು ಅರಳಿ ಖುತುಚಕ್ರ ಉರುಳಿ 


ಎಷ್ಟೋ ಇರುಳು 

ಕಂಡ ಕನಸು ರಾಜಕುವರಾರ- 
_ತನದ ಕತೆ ಕತ್ತರಿಸಿ ' 
ಕೆಡೆದರೂ ಮರಮರಳಿ 
ಹೊಕ್ಕುಳಬಳಿ ಸ ಹೂಬಿಟ್ಟು ' 
ನಕ್ಕರೆ-ಮತ್ತದೇ ಮತ್ತು 
ಹೊತ್ತಾರೆ: ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ. 


ಒಡಲಪಾಡಿನ ನಡುವೆ 
ಜೋಗುಳ ಹಾಡಿದ ಕೊರಳ. 
ಪೇಟೆ ಕೋಟೆ ಗಡಿಬಿಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಚೇರಿ ಕಡತಗಳಲ್ಲಿ 

ಜೂಜು ಕುಡಿತಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಯ್‌ ಹಲೋ ಭೇಟಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಆಟದ ಮೋಡಿ 


ಆಡಿದ ಮೇಲೆ ಸೋಲುವ ಹೊತ್ತ 


ಇನ್ನಿ ಲ್ಲವೆಂಬಷ್ಟು ಸುಸರ್ರಿ 
ಮೈ ಸಿ ಆಜ ಹೊತ್ತು 
ಸ ಮುಖ-ಮಡಿಲಲ್ಲಿ 
ಇವಳೆದೆಯ ಕಡಲಲ್ಲಿ 
ನಡೆ-ನೋಟ-ನಿಲುವಲ್ಲಿ 
ಇವಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ... 


ತ್‌ 


a ಟ್ಮ್‌ಾ ೫. ಆಕಾ 


2. 


`ರಂಗವಲ್ಲಿಯ ನಡೆ 


ಇವು ಬರಿದೆ ಚುಕ್ಕಿಗಳಲ್ಲ 
ನನ್ನ ಆತ್ಮದ ಬಿಕ್ಕಾಥಳಂ 


ಇರವ ಒಗಟೆಯ ಸಿಕ್ಕ 


ಬಿಡಿಸುವ ಕಾತರದಲ್ಲಿ 


ಯಾತರ ಆಧಾರದಲ್ಲೊ 
ತಿಣುಕಹೊರಟ ಲೆಕ್ಕಗಳು 


ಒಂದು ಚುಕ್ಕಿ ಯ ಅಂದ 


| ಹೆಚ್ಚಿ ಸೀತೆ ಇನ್ನೊ ೦ದೆಂದು 
ತಪ್ಪಿ “ಕೊಂಡು ಅವು 


ಸ ನಡೆಯ ಇನ್ನೊಂದು 


ದಮ ಯ್ಯ ತಪ್ಪಿಸಬೇಡ 

ಆ ಅವುಗಳ ಒಳಲೆಕ್ಕ 

ತಪ್ಪಿಸದೆ ಹೋದುವು ಎಂದು 
ನಿಮ್ಮಂಥ ಇನೊ ಬ್ಬರ ದಾಃಖ 


ಇದಲ್ಲ ಇದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಇನ್ನೊಂದ ಹೊಸದ ಅರಸಿದ ಹಾಗೆ 
ಹೊರಟವು ಈ ಗೆರೆಗಳು 


ಚುಕ್ಕಿ ಯಿಂದ ಚುಕ್ಕಿ ಗೆ 


ಬಣ್ಣ ಎದ್ದ ರು ನಿ 
ಕಣ್ಣ, ಸೆಳೆಯುವ ಗೆ 
ಸಣ್ಣ ದನ್ನ ಸಬಹುದು 
೩... ಒಳಗೆ 


ಒಂದೆಣಂದಕು ಒಂದೊಂದು ಕತೆ 
ಸರಿ-ಬೆಸ ಸಂಬಂಧ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌. ೧೯೯೦/೨೭ 


'೨೮/ಸಂವಾದ 


ಜಾಲಗಳ ಅರಿವಿರದೆ ' 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಮುಖಮಾಡಿದ ಲತೆ- 


ಇವು ಬರಿದೆ ಲತೆಗಳೆ ? ಅಲ್ಲ 
ನನ್ನ ಯಾನದ ಮಿತಿಗಳು 


ಎಲಿದಾರೆ ? ಎಲಿದಾರೆ? 
2 ೧. ಣ ೧ 


ನಮ್ಮ ದೇವರುಗಳೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ 7 
ಕಂಪೆನಿಗಳ ಕ್ಯಾಲೆಂಡಿರಿನಲ್ಲಿ 
ಚೋರಬಜಾರದ ಮಾಲುಗಳಲ್ಲಿ 
ರಾಜಕಾರಣದ ಜಾಲಗಳಲ್ಲಿ 


ನಮ್ಮ ಹೆಂಡಂದಿರೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ? 
ಇಬ 


ಬಾಡಿಗೆ ಮನೆಗಳ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ 
ಕಡತಂದ ಮುಗುಳುನಗೆಹನಿ ಚೆಲ್ಲಿ 
ಎಳೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ರಂಗವಲ್ಲಿ 


ನಮ್ಮ ಪ್ರೇಯಸಿಯರಿಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ? 
ಸ್ವಾಂತಸುಖಸ್ವಪ್ನ-ಸೌಧಗಳಲ್ಲಿ 
ತರಾವರಿ ಜಾಹೀರಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹರಿಹರಿದ ಟೀವಿ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಮ್ಮ ಕಂದಮ್ಮರೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ? ' 
ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕದ ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಬೆಳೆಯುವ ತೀಟೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿನ ಭಾರದ ಮೂಟೆಗಳಲ್ಲಿ - 


ನಮ್ಮ ತಮ್ಮಂದಿರೆಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ತ್ತೆ 
ಪೇಟೆಗಳು ಹೆತ್ತ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರಸುತ್ತ ಆಸೆದೃಷ್ಠಿ ಯ ಚೆಲ್ಲಿ 


ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸುವ ಕಾಯಕ ಎಲ್ಲಿ 2 


ನಮ್ಮ ಹಿತೈ ಹಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾ ರೆ? 
ಸರ ಕನಸ ಕಥನಗಳಲ್ಲಿ 

 ದೇಶಾವರಿ ರಂಗು-ಪಟ್ಟಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ಆರಾಮ ಮುಳುಗಿ ಆನಂದದಲ್ಲಿ 


ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು ? ಎಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ? 
ಯಾರದೋ ಹ್ಯಾಟು- ಬೂಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ ಗಮನಿಸದ ದಾಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಕೆಡಮಿಕ್‌ ಭೋಜನ ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ 9 


ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳು 


ಅ ಆನಂದ ರುಂರುರವಾಡ 


1, ತಾರೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತ ಗಳು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯ ತಾರೆಗಳು . 


ಒಂದೊಂದನ್ನೆ ತ ಮಧ್ಯ ಬಿಂದುವನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊಂಡು 

ವೃ ತ್ರ ಗಳ ಬಿಡಿಸುತ್ತ ಹೋದೆ 

ಓದಿ. ಬಿಡಿ ಪರೀಫಗಳು ಒಂದನ್ನೊ ೦ದಂ a 
ಹಿಡಿಯಲಿಲ್ಲ ಆಕಾರವನ್ನು ಇಬ 


ಅಳೆಯಲು ಹೊರಟವ ತ ಎಳೆದ ಭೂ-ಮಿತಿಯೂ ನನ್ನ ದೇ 
ಈ 
ಅಸಂಖ್ಯ ತಾರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರೂ 


ಈ ಸ ಆಕಾಶದ ಪುಣ್ಯ ಬಿಂದುವಾಗಿರಬಹಂದೇ ? 

ಅಥವ 

ಆಕೃತಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ... 

ಅಥವ ' 

ಮೊನಚಾದ ಕಂಪಾಸು ಕಾಲೂರಿ ನಿಲ್ಲಂವುದಕ್ಕೆ 

ಯಾವುದೋ ಒಂದನ್ನು ನಾನೇ ಬ್ಯ ಮ 1 ಭ್ರಮಿಸಿದೆನೆ ) 
ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೨೯ 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯ ತಾರೆಗಳು... 


4, 
೫ 
ರ್ಕ 
ಹ 
ಓ 


ಎಳೆದ ವೃತ್ತಗಳು, 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ ಬಳೆಗಳಾಗಿ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ಹರವಿಕೊಂಡವು 
ತಾರೆಗಳೇನು ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 

ಇಂದು ಇಲ್ಲಿದ್ದ ತಾರೆ, ನಾಳೆ ಅಲ್ಲಿರುತ್ತಿತ್ತು 
ನನ್ನ ಲೆಕಾ ೃಚಾರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಧ್ಯಬಿಂದುವಾಗಿ ನಾನತ ' 
ಬಳಸಿದ್ದೇನೋ 7 ಇಲ್ಲವೋ 7 ' 
ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಲು ಏನಿದೆ ನನ್ನ ಬಳಿ ಗುರುತು 
ಇಂದಿನವರೆಗೆ 

ಎಷ್ಟೊಂದು ತಾರೆಗಳು ಹೊಸ ಹೊಸ ಮುಖವಾಡ ಹೊತ್ತು 
ಎದುರು ಬಂದು ನಿಂತು 
ಅಪ್ರಾಕೃತ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಮಧ್ಯಬಿಂದುವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ 
ಹಸಿವನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆಯೋ ಯರಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು ? 


ನನ್ನ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿ ವೃತ್ತ ಗಳನ್ನ ಜೋಡಿಸುತ್ತ ಕುಳಿತೆ 
ನಾದರೂ ಮಾಡ ಸ ಬ್ಬಿಸಲು ಕಾದೆ ಒಂದ ಆಕ್ಟ ತಿಯನ್ನು 

ಸ ಸಾಯುವ ಹಲವ ಏನ್ಯಾ ಸಗಳ ಸಂಸಾರ ಸ 

ಸನ್ಯಾಸದೆಡೆ ತುಡಿಯುತ್ತಲಿದೆ ಜ್‌ 

ಒಳಗೆ ಮೊರೆಯುತ್ತಿದೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಕಡಲು 


| 
ತಾರೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೆಣೆಸಾಡಿ ಸೋತೆ ನಾನಂ 
| 


ಏಕೆ ತಾರೆಗಳು ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಬಿದ್ದಿವೆ ಅಕಾಶದಲ್ಲಿ ? 

ಏಕೆ ನಾನದನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿಯಲಾರೆ ಜನಯನ” 
ಮೇಲೆ ನಿಂತು "ವೃ ತದಲ್ಲಿ? ಸ 
ಚೂಪಾದ ತಿ ್ರಜೃದ ತುದಿಗಳು ಕಾದ ಕಣ್ಣ ಲ್ಲಿ ಚುಚ್ಚುತ್ತ ಲೇ ಇವೆ 


೩೦ /ಸಂವಾದ 


2. 


ಕವಿತೆ 


ಕವಿತೆ ಎಂದರೆ ಕವಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಮಯಸಭೆಯಲ್ಲ 

ವಿನಯದಲಿ ಬಾಗಿದರೆ ಯಾವ ಎದೆ ತೆರೆಯುವುದಿಲ್ಲ? 
ಬೀಗಿ ನಡೆವವರು ಎಡವಿ ಬಿದ್ದರೆ ಆ ತಪ್ಪು ಕವಿಯ- 
ದೆನುವಂತಿಲ್ಲ.. ಒಪ್ಪಂದದಲಿ ಒಳಗೊಳಗೇ 

ವ್ಯಾಜ್ಯಗಳ ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡವರು, ಕಬ್ಬಿಣದ ಗೇಟು ತೆರೆದು 
ಹೊರ ಬಂದಾರು ಸಾವಿರ ಮುಳ್ಳುಗಳ ನಡುವೆಯೂ ತನ್ನದೇ 
ದಾರಿ ಹಿಡಿದು, ಕೊನೆಮುಟ್ಟಿ ಅರಳುವ ಮೃದು- ಪಕಳೆ... 


' ಯಂತರಳಿ ಕಂಪನುಂಡಾರು. 


ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಪ್ರಣಾಳದಲಿ ತುಳುಕುತಿದೆ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ದ್ರವ 
ಅನುಭವದ ಕಂಪ ನಗಳನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿ ದೆ ಜೀವ 
ಒಳಗಿಳಿಬಿಟ್ಟ ದೀಪ ಹಡ 9 ಉಜ ಶೈಲವಾಗಿ 

ಉಮ ಓಓಃ 7 ನಿಗೂಢವಾಗಿದೆ ಗಾಳಿ_ ಬೆಳಕಿನ ಸಂಬಂಧ 


-ಮೀಟರಿನ ಮುಳರ ಹೊಯ್ದಾ ಡಿ, ಹಳ್ಳೆ-ನಾಲೆ-ನದಿ-ಸರಿವುಗಳ 


ಹಾದು, ತೆಗ್ಗು -ದಿನ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗ್ಗ ರಿಸ್ಕಿ ಅಂತೂ ಅವಸರಕ್ಕೆ 
ಒದಗಂವದೇ ವಿವೇಕ. ಪಾಕ. 


ರಸ-ದೀಕ್ಷಿತರು ಹನಿಹನಿಯೂ ಅನೆ ್ವೇಷಿಸಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ರಸ- ವಿದ್ಯೆಗಳ ಪುಟ-ಬೆಂಕಿಗೆ ಅದಿರು ಎದುರಾಡುವದೆ 9 
ಎಕಿರಣಗೊಳದಿರಲಿ ಅಣು- -ಸ್ಮ್ಯಾವರದ ಜಂಗಮ. ಶಕ್ತಿ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋಗದಿರಲಿ ಪುರಾತನರು ತೆಗೆದಿಟ್ಟ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃ ನಯ ನೀಲ-ನಕ್ಸೆ. 


ಖಂರುಪುಟದ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟೀತು ಆಶ್ರಮದ ಮುಗ್ಧ-ಪಿ ತಿ 
ಧರ್ಮ-ನೀತಿ. ಅಗಲಿದ Te ಒಂದುಗೂಡಿಸುವಂತಿರಲಿ ' 
ಎಲ್ಲ ಯುದ್ಧಗಳ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ. ಡಾ 


ಜುಲೆ ೈ-ಆಗಸ್‌ 0೯೯೦/೩೧ 


ಸೂತಕ 


ಒಂಟಿ ಬೇಸರದಲ್ಲಿ 

ಊರ ಹೊರ ಅಂಚಿನ ಗುಡ್ಡ ಕ್ಕೆ ಹೊರಟಿದ್ದೆ 
ಬೇಸಗೆಯ ಸಂಜೆ 

ಸೂರ್ಯನುರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ದಿಗಂತದಲ್ಲಿ. 


ಅಷ್ಟು ದೂರಕ್ಕೇ ಮಲಗಿದೊಂದು ನಾಯಿ 
ಸೆಳೆದಿತ್ತು ಗಮನ. ಜೊತೆಯಾದ ಸಮಾಧಾನ. 
ಪೊಟ್ಟಣದ ಪುರಿ ತೆಗೆದು ಚೂಚೂ ಎಂದೆ ಗೆಳೆತನಕ್ಕೆ 
ಮಿಸುಕಿದ್ದರೆ ಸ ಸರಿಯೆ ಬಡ್ಡಿ ಮಗನದು. 


ಇಳಿ ಹೊತ್ತಲ್ಲೆಂಥ ನಿದ್ದೆ ಇದಕ್ಕೆ | ಜ.1! 
೧೧೨ ಎ 

ಮೈ ಗಳ್ಳ ಸೂಳೆಮಗಂದು 

ಲಾಯಕ್ಕು ಸರಕಾರಿ ಚಾಕರಿಗೆ ಎಂದು 

ನನ KR eR ನಾನೆ ನಕ್ಕೆ. 


ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ನಾಯಿ ನೆನೆವುದಂತೆ 
ಜನ್ಮಾಂತರದ ಕಥೆ, 

ಭವಿಷ್ಯ. ಎದ್ದಕೂಡಲೆ ಮರೆವು 
ಎಂಥ ಚೋದ್ಯ ! 


ಸ್ನಲ್ಪ ದೂರಕ್ಕೆ ನಿಂತು ಪುಟ್ಟಕಲ್ಲೆತ್ತಿ 

ಎಸೆದೆ ಪೆಟಾ ),ಗದಂತೆ. 

ಕಿಮಕ್‌ ಎಂದಿದ್ದರೆ ಸರಿಯೆ ) 

ಅದರ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ರೋಸಿ ಹತ್ತಿರ ಹೋದೆ, 


'ಕಟವಾಯಲ್ಲಿ ನೊರೆಯುಕ್ಕಿ ಒಣಗುತ್ತಿತ್ತು, 
ವಿಷಪ್ರಾಶನದ ಮರಣ. ಯಾವ ಪಾಪಾತ್ಮನ ಕಾರ್ಯ 
ಎಂಥ ಮುದ್ದು ನಾಯಿಗಿಂತ ದಂರ್ಮರಣ 

ತಂದವನಕ್ಕೆ ಓಸೇದಿಹೋಗ, ಶಪಿಸುತ್ತ ನಿಂತೆ, 


೩೨ [ಸಂವಾದ 


ಮಲಗಿ ಕಾಣುವ ಭವಿಷ್ಯ ಎದ್ದಾದ ಮೇಲೂ 

ನೆನಪಿಗಿದ ರೆ ವಿಷವಿಕ್ಕಿ ದವನ ಕೆ. ಕಚು ತಿತ್ತೆ, | 
Ya) ಬದ 

ವಿಷವನ್ನು ತಿನ್ನದೆ ಬದುಕುತಿತ್ತೆ 

ಅದರ ತಲೆ ಬಳಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತ ಕುಳಿತೆ. 


ಯಾವನೋ ಕುಡಿದು ಅಡ್ಡಾದಿಡ್ಡಿ ಕಾಲು ಅಕಾ ವ 


ದಾರಿಯನಳೆಯುತ್ತ ಹಾಡುತ್ತಾ ನಡೆದಿದ್ದ 


` «ಯವರಿಕಿ ವಾರೇ ಯಮುನಾ ತೀರೇ? 


(ಅವರಿಗೆ ಅವರೇ ಯಮುನಾ ತೀರೇ) 


ನಾಯಿ ಸಾವಿನ ಸೂತಕದಲ್ಲಿ ಮನೆಗೆ ಬಂದೆ 
ಸಾವಿನ ಸೂತಕದ ನೋವು 
ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತ ಎದೆಯಲ್ಲಿ 

ತ್ರೆ ಸ ಕಾಲೂ ತೊಳೆಯದೆ ಮಲಗಿದೆ. 


ಅರೆ ಎಚ್ಚರದ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲೊಂದು ಕನಸು... 
ಮನೆ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಬಂದು ನಿಂತಿದೆ ನಾಯಿ 


ನೆತ್ರಿಯಲೊಂದು ಬುತ್ತಿಗಂಟು 


ಮೇಲೊಂದು ಕಾಗೆ ಕೂತು ಕೂಗುತ್ತಿದೆ ಕಾವ್‌ ಕಾವ್‌ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕುಡುಕನ ಹಾಡು. 


ಎರಡು ಕೈಯೆತ್ತಿ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಾಡಿಸಿ ಕೂಗಿದೆ 


ಉಷ್‌ವುಷ್‌, ಹಾರಲಿಲ್ಲ ಕಾಗೆ. 

ನಾಯಿ ತೊಲಗಿದರೆ ಕಾಗೆಯೂ ತೊಲಗಲೆಂದು 
ಅದಲಿಸಿದೆ ಹಚಾಹಚಾ. ನಾಯಿ 

ಬಾಗಿಲು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ 

ಕೋಳಿ ಕೂಗಲಿ ಎಂದು ಕಾಯುತ್ತಾ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೩೩ 


ಅಮ್ಮ- ನಿನ್ನ ಮಗಳೇ ಬರೆದ ಕವಿತೆ 


ಬೆಟ್ಟದಿಂದಿಳಿವ ಬೆಳ್ನೊರೆಯ ನಗೆಯ ಅಮ್ಮ 
ನಿನಗೆಷ್ಟು ಆಸ್ಥೆ ಯಿತ್ತು 
ಹಿತ್ತ ಲನ ಕರಿಬೇವು, ಕೊತ್ತಂಬರಿಗೆ ನೀರೆರೆದು 
ಕೊಟ್ಟಿ ಗೆಯ ಕರುವಿಗೆ ಅಂಬಲಿ ಊಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ, 
ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಯ ಗುಡಿಸಿ ತೊಂಡಂಗಿ ಬಡಿದು 
ಹೆತ್ತ ಹನ್ನೊ ಂದಕ್ಕೆ ನೀರೆರೆದು ತಾಲಿಪಿಟ್ಟು ತಟ್ಟೆ 
ನ ಸುವುದಕ್ಕೆ. 


ನಿನಗೆಷ್ಟು ಆಸ್ಚೆ ಯಿತ್ತು 14 

೨ | 

ಅಮ್ಮಾ, ನೋವಿಂದ ನೀ ಕಲಿತ ಪಾಠಗಳ ಕಲಿಸಿ 
ಕಣ್ಣೋಟದಲ್ಲೆ ಕಂದನ ಬೇಕು-ಬೇಡಗಳಿರಿವುದ ತಿಳಿಸೆ 


ಈ ಪುಟ್ಟ ಚಿಣ್ಣನ ಸಾಕುವುದು ಹೇಗೊ ಏನೊ 
ನೀರೆರೆದರೆ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಸೀಗೆ ಹೋಗುವುದೇನೊ ! 


ಸಾಂಬ್ರಾಣಿ ಹೊಗೆಯಲ್ಲಿ ಉಸಿರುಕಟ್ಟೇತೆ 
ಕಡಗದ ಭಾರಕ್ಕೆ ಪಾದಸೋತೀತೆ 


ಅಮ್ಮ ನಾನೇ-ನೀ ಹೆತ್ತಹತ್ತನೆಯ ಮಗಳು ಜಾಣೆ 
ಹೆತ್ತ ಒಂದಕ್ಕೆ ಏಕಿಷ್ಟು ಕಷ್ಠ ವೋ ಕಾಣೆ | 
೩) | 
ಅಮ್ಮ, ನೀನೆನಗೆ ಜರಿಯಂಚಿನ ರೇಷ್ಮೆ ಸೀರೆ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. 
ರೇಷ್ಮೆ ನಯದ ಕೂದಲ ಹೊರತಾಗಿ. 
ಕೊರಳ ಬಳಸಲು ಕಂಠಹಾರ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ- 
ನವಿಲ ನರ್ತನದ ಕೊರಳ ಹೊರತಾಗಿ- 
ತೆಂಗು ಚಿಗುರಿಸಲೆಂದು ಅಂಗೈಯಗಲದ ಹಿತ್ತಲ 
ನನೆಗೂ ಧಾರೆಯೆರೆದು ಕೊಡಲಿಲ್ಲ- 


ಬಿತ್ತಿದಷ್ಟೂ ಬೆಳೆವ, ಚಿಗುರೊಡೆವ, ಮಿಡಿವ 


ಈ ಬಸಿರ ಹೊರತಾಗಿ. 
_-_ಎಂ. ಆರ್‌. ಕಮಲ 


೩೪ [ಸಂವಾದ 


| 


ಜ್‌ ಮ್‌ pO ತಹಯಿ “ae - ಬ 


ಇ ತ ಪತಾ ಟಿ ಯ ಗಾತ 
ಡಿ ತೆ ಸ 
ರ್ಟ 


ವಿಜ್ಞಾನದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಇ ಲ 


ಈ ಮೊಲ: ಪಫ್ರಿತೋ ಕಾಪಾ 
ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದ: ಸ. ಉಷಾ 


ಭೌತ: ವಿಜ್ಞಾನಿ ೧1102 Kapa ನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಪುಸ್ತಕ Tao of Physics ನ 
Knowing nd Seeing ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಯದ ಅನುವಾದವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ೇವೆ, 
ವಿಜಾ ನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ನಡುವಣ ದ್ವ ೦ದ್ವ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. ಈ 
ಲೇಖನ ವಿಜಾ ನ ಮತ್ತು ಟಾ ಸ ಹೇಗೆ ಸ ಸತ್ಯ ದ ಕಡೆ ಗಮಿಸುತ್ತಿರುವ ಎರಡಂ 
ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ ಗಳಾಗಿವೆ. ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪುಸ್ತ ಕದ ಎರಡನೇ ಮುದ್ರಣದ 
ಲೇಖಕನ ಮುನ್ನುಡಿಯ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಸಂ.] 


ಐದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನನಗೊಂದು ಸುಂದರ ಅನುಭವವಾಯಿತು. ಅದು 
ನನ್ನ ನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕ ಬರೆಯುವ ಹಾದಿಗೆ ಹಚ್ಚಿತು. ಒಂದು ಬೇಸಿಗೆಯ ಮಧ್ಯಾ ನ್ದ 
ದಲ್ಲಿ pe ಸಮುದ್ರದ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾ ಗೆ, ಅಲೆಗಳು ಉರುಳುವುದನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಾ, ನನ್ನ ಉಸಿರಾಟದ ಲಯವನ್ನು ನಾನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ರ ನನಗೆ 
ನನ್ನ*ಸುತ್ತ ಲಿನ ಸ ಪೆರಿಸರ ಒಂದು ಬ )ಿಹತ್‌ ನರ್ತನದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನವಾದಂತೆನಿಸಿತು. 
ಒಬ್ಬ 'ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿ ಗಃ Energy Physicsn®) ಮಾಡಿದ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ 
ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕೆಲವು ನ ವೈ ಜಾ ನಿಕ ಸತ್ಯ ಗಳು ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಪಡೆದುವು. 


ನಾನು ಬಾಹ್ಯಾಕಾಶದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯ ಮೊತ್ತವು ಧರೆಗಿಳಿಯುವುದನ್ನು "ಕಂಡೆ'. 
ರಲ್ಲಿ ಕಣಗಳು ಲಯಬದ್ದ ಮಿಡಿತಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಹಗುತ್ತಿದ ವು, ನಾಶವಾಗು 
ತ್ರದ ವು, ಮೂಲವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಣಗಳು ನನ್ನ "ದೇಹದಲ್ಲಿರುವ ಕಣಗಳೂ ಸಹ 

ವಿಶ್ವ ದ ಆ ಶಕ್ತಿ ನೃ ತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದನ್ನು ಗ "ಕಂಡೆ'. ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದು 


ಹ ಡವನದು ಯುತ. 


ತಾತ್ವಿ ಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕೆ ವರ್ಷಗಳ ಪರಿಶ್ರ ಮ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿದ್ದ ನನಗೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವಿ ಪಂಥದೊಡನೆ ತಾತ್ವಿಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಟಿ ಕ ೧೯೯೦/೩೫. 


1 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಾಮ ವು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿತ್ತು.  ರೆಯನ್‌ ಪಂಥದ "ಅನೆ ಅಶೆ 
ಗಳು ಕ್ವ 41 ತತ್ವ ದ (Quantum Field Theory) ಅನೇಕ ಸಂಕೀರ್ಣ ಅಂಶಗಳ ' 
ನೆನಪು ಪು 'ತರುವಂತಿದ್ದ ವು. ಪಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ನೋ ಈ ಎರಡೂ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡುವುದು ಒಂದು ಬೌದ್ಧಿಕ ವ್ಯಾಯಾಮದಂತೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಎಷೊ ಸ 
ವರ್ಷಗಳ ಬೌದ್ಧ ಕ ಚಿಂತನೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳ ತ ಅದು “ಘಟಿಸಿತು”. ಆಗ ನಾಸ 
ಅಕ್ಷರಶಃ ಕಣ್ಣಿ "ರುಗರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಆ ನಂತರ ನನಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಿವತಾಂಡವದ | 
ಅನುಭವವಾಯಿತು] ಇಂಥ "ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಅನುಭವಗಳು ನನಗೆ ಆಧುನಿಕ ಭೌತ ' 
ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನನ ಒಂದು ಅಖಂಡ ದರ್ಶನವು ಹೊಮ್ಮಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತು ಆ ದರ್ಶನವು ಪ್ರಾಚೀನ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಜ್ಸಾ ನ 
ದೊಡನೆ ಸಮರಸ ಹೊಂದುವಂತಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊ. ವು: 
ನನ್ನ ಓದುಗರಲ್ಲಿ ಭೌತವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನಿಗಳೂ ಭೌತತತ್ವ | ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರೂ ಇದ್ದರೆ | 
ಜಗು ಪೌರ ತ್ಯ ತತ್ವ ಜಾ ನವು ಒಂದು ಸುಂದರ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಭೌತಿಕ ಪ್ರ ಪಂಚಕ್ಕ ' 
ಒ ದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಮ ಂಬುದನ್ನು” ಇಲ್ಲಿ ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು. 


ಗ್ರ | 

ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಇರುವ ಸಮಾನಾಂಶ 

ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯಪ್ಪ ್ರಶ್ನೆ ವಿಜ್ಞಾ ನ 

ವನ್ನು 'ಸುಭುವಜೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು. ವಿಜ್ಞಾನವು, 

ವಿಚಾರಕ್ಕೆ. ಗಣಿತಕ್ಕೆ, ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು ; ಆಧ್ಯಾತ ನು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. 


ಜ್ಞಾನವೆಂದರೇನು ? ಜ್ಞ್ಯಾನವೆನ್ನುವಾಗ ಬೌದ್ಧ ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ, | 
ಆಕ್‌ ಫರ್ಡ್‌ ಅಥವಾ ಬರ್ಕ್‌ಲೇಯಿಂದ ಪಾತ್‌ ಭೌತವಿಜ್ಞಾನಿ ಸ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ' 
ಒಂದೇ 7 ಒಂದು ಕಡೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ತತ್ವ ಗಳು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಪುರಾಣ | 
ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ತಾತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಗಳು, ಧಾರ್ಮಿಕ | ತಿಗಳು. ಘಃ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪ | 
ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದೇ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ! 
ಶಕ್ತಿ ಯಿದೆ. ದಂ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆ, ವೆ ಸ ಬತ್ತ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂತಸ್ಸು ಸಕ 
(Intuition). ಈ ಎರಡು ತಿಳಿವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವೆಂದು ಗುರ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವೈ ಚಾರಿಕತೆಗೆ, 


೩೬ /ಸಂವಾದ 


41. 


ಇರುವಷ್ಟು ಗೌರವ ಅಂತಃಸ್ಫುರಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ 
ಮನೋಧರ್ಮವು ಇದಕ್ಕೆ ತದಿ ್ವರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಎರಡು 
ವಿಭಿನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಈ ವಿಭಿನ್ನ ಮನೋಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತ ವೆ: | 


ಗ್ರೀಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸ್‌ “ನನಗೇನೂ ತಿಳಿಯದು ಎಂದು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ” 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಚೈನಾದಲ್ಲಿ ಲಾವೋತ್ಸು “ತಿಳಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದಿರುವುದೇ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಯರು ಕೊಟಿ ಕರುವ ಹೆಸರುಗಳು - 
ಸಹ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ- ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಂತಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಜ್ಞಾನ ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು Lower knowledge ಎಂದೂ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು Higher knowledge ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧನ 

ತತ್ವ ಸಾಪೇಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಚೀನೀ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ವೆ ಚಾರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಅಂತಸ್ಸುರಣ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾದವು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಇನ್‌ ಮತ್ತು ಯಾಂಗ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ತಾವೋಯಿಸಂ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕನ್‌ಫ್ಯೂ ಬ್ಯ ೦-ಈ ಎರಡು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ತಾ ತ್ರಿಕ ನ ರೆಗಳಾಗಿವೆ. 


' ವೈಚಾರಿಕ ಜ್ಞಾ ನವು ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು. ಘಟನೆಗಳ 
ಲಕ್‌ ನಾವು: ಪಡೆಯುವ ದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದಂ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು: ಚಿಂತಿಸಿ, ವಿಭಜಿಸಿ, ಹೋಲಿಸಿ, ಅಳೆದು. ತೂಗಿ ನ ಗ. 
ಬೆಲೆಕಟ್ಟು ವುದು ಅದರ ಕೆಲಸ, ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ತರತಮಗಳ ಪ್ರಪಂಚ ಸೃ 
ಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ ಈ ತರ ತಮಗಳ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಡೆ 
ಸುಧ ಮತ್ತು ಹೋಲಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ದಲ್ಲಿರುತ್ತ ಬ ಕ್ರ ರಿಂದಲೇ ಈ 
ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ರು ಸಾಪೇ ಕ್ಷ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಕೆ. 


ರೂಪ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅನಂತ ವೆ ) ವಿಧ್ಯವನ್ನು, ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ 
ವೆ ಗ ವಿಧ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಮೂ 
ರ್ತತೆಯು ಈ ಜ್ಞಾನದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು 
ಭಾಷೆಗಳ ಮುದ್ರೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಅಮೂರ್ತ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸಂಕೇತಗಳ ವಾಸ್ತವತೆಯ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ನಕ್ಷೆಯಣಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅಕ್ಷರಗಳ ಮತ್ತು ಸಾಲುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಜೋಡಿಸುತ್ತೇವೆ. 601168 ಸ Linear Thinking). 


ಜುಲೈ -ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦ /೩೭ 


ಹ 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಈ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಸಂಕೇತಿಸಲ್ಪಡುವ ವಿವರಿಸುವ ' 


ಪ್ರಪಂಚವು ಅಗಣಿತ ವೈವಿಧ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳದ್ದಾ ಗಿದೆ. 
ಅಗಣಿತ ಆಯಾಮಗಳ ಈಪ 5 ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸರಳರೇೇಖೆಗಳಿಲ್ಲ. ನಿಯತ ಆಕಾರಗಳ 


ಘಟನೆಗಳು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಘಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ನಮಗೆ ' 


ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಖಾಲಿಜಾಗವೂ ವಕ್ರವಾಗಿದೆ. . ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು, ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಂಕೇತದ ಸಂಕೇತವಾದ, 
ಅಮೂರ್ತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದ ಭಾಷೆಯಿಂದಾಗಲೀ, ಜು ಚತ ಅನುಕರಿಸುವ ನಮ್ಮ 
ಚಿಂತನದಿಂದಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ: ಪ್ರಪಂಚದ ಬಗ್ಗೆ ಸ ಸಾಲುಗಳ, ಕ್ರಮಬದ್ದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸುವಾಗ, ಭೂಮಿಯ ಬಾಗಿದ ಮುಖವನ್ನು ಚಪ್ಪ ಟೆಯಾದ ನಕ್ಷೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಚಿತ್ರಿಸಲು ಒದ್ದಾ ಡುವ ಕಾರ್ಟೊೋಗಾಫರನ ಸಿ ಸ್ಹಿತಿಯೇ “ನಮ್ಮ ದೂ ಆಗು 


ತ್ತದೆ... ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ನಾವು ಸತ್ಯ ದ ಒಂದು ಅಂದಾಜನ್ನು ಮಾತ್ರ 


ಪಡೆಯಬಲ್ಲೆವು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವೈ ಚಾರಿಕ "ತರುವ ಒಂದು "ಮಿತಿಗೊಳ 
ಪಟ್ಟಿ ದೆ. ಇಂತಹ ವೆ ಚಾರಿಕತೆಯೇ ವಿಜ್ಞಾ: ನದ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. 
ವೈ ಜಯತೇ ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಅಳೆದು ಸುರಿದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ವಿಶ್ಲೆ ಷಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಕ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾ ನದ ಮಿತಿ ಈಗಾಗಲೇ ME ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ವೆರ್ನರ್‌ ಹೈ 'ಚೆನ್‌ಬರ್ಗ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ "ಪ್ರತಿ ಪದ ಅಥವಾ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿರುವಂತೆ Nd ಒಂದು ಪರಿಮಿತ ಆನ್ವ ಯಿಕತೆಯನ್ನು 


"ಓಳ 
ಮಾತ್ರ ಪಡೆದಿರುತ್ತ ದ 


pa ೫. ಓಜ ಉಯ 


ಸ 


ನಾ. ಎಮ ಎ ಈ 


ಈ ರೀತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನಾ ಮೂಲವಾದ ರೂಢಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಇರುವ ಮಿತಿಗಳು : 


1 


b 


J 


ಪಾ ತಿನಿಧಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾದ್ದರಿಂದ, ನಾವು 
ಸಂಕೇತ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸ ಸಂದಲಗೊಂರದು ಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸಂಕೇತ 


1 


₹ 


ಎದು ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಗಳಲ್ಲೊಂದು. 


ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸಾಧನವಾಗಿ ವಕಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ 


ರೆಖನ್‌ 'ಬೌದ ರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತ. ರೆ. ಚಂದ್ರನೆಡೆಗೆ ಬೆರಳಂ ತೋರಿಸಲು ಬೆರಳು 
ಬೇಕು, ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೋಡಿ ಗುರ್ತಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಬೆರಳಿನ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು 


ಆ 


ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೧೨ 


೩೮ [ಸಂವಾದ 


ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸುತ ಬಿಡುತ್ತೆ ೇವೆ.. ಈ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದ ಸ ನ್ನು ಪಾರುಮಾಡು 


ತ್ತು ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವುದು ಅನೇಗೆಂಗೆ ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗು ' 
ತೃದೆ. ಇದರಿಂದ ಏನಾಗುತ್ತೆ ದೆಂದರೆ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತ ವಿಕತೆಗಳ ; 


ಜೂ 1 


ತಾವೋವಾದಿ ಖುಷಿ ಚುವಾಂಗ್‌ ತ್ಸು ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ; “ಮೀನು ಹಿಡಿಯಲು 
ಬುಟ್ಟಿ ಕೈಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಅದರೆ ಮೀನು ಹಿಡಿದ ಮೇಲೆ ಜನ ಬುಟ್ಟಿ ಗಳನ್ನು 
ಮರತುಬಿಡುತ್ತಾ ರೆ. ಮೊಲ ಹಿಡಿಯಲು ಬಲೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ, ಜ್‌ ಮೊಲ 
ಹಿಡಿದ ಮೇಲೆ ಜನ 'ಬಲೆಗಳನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತಾ py ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ, ಸ್ರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅರಿತ ಮೇಲೆ ಜನ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾ ಲ್‌ ಅ ತ 


“ನಕ್ಷೆಯು ಭೂಪ್ರದೇಶವಲ್ಲ” ಎಂಬ ತನ್ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಘೋಷವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಿ ಅಲ್‌ಫೈಡ್‌ ಕೋರ್ಸ್‌ ಬಿಸ್ಕಿ ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸರ 
ತ್ತಾನೆ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಜರ್‌ ಕಾಳಜಿ ಇರುವುದು ಸತ್ಯದ ನೇರ ಅನುಬವ 
ಗಳನ್ನು AE ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ; ಬನ್ಬುಭುಸವು: io ಬೌದ್ಧಿ ಕ್ರ ಗೃಹಕ್ಕೆ 
ಯಲ್ಲ. ಐಂದ್ರಿಯಕವೂ ಹೌದು. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ರಿ“ಯಾವುದಂ ಶಬ _ವಲ್ಲವೋ, ಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಶವಲ್ಲವೋ, ರೂಪವಲ್ಲವೋ, 
'ಅಕ್ಷಯವೋ, ರುಚಿರಹಿತವೋ, ಶಾಶ ತಮೋ, ವಾಸನಾರಹಿತವೋ, ಅನಾದಿಯೋ, 
ಅನಂತವೋ, ' ಅತ್ಯ ತಿಷ್ಕ ದ  ಶಾಂಗುಲವೋ (Higher than the Highest) 
ಅಚಲವೋ.: ಅಂಥದನ್ನು "ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ "ಮಾನವನು ಮೃ ತು ನಂದ ಮುಕ್ತ 
ಜಾರುತ್ತಾ ನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಭು ಟ್ಟ ) 


ಇಂಥ ಅನುಭವದಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞ್ಞಾನವನ್ನೆ ಬೌದ್ಧರು. ಸಮ್ಮ ಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನ 
(Absolute Knowledge) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ತರ 
ತಮದ ಮೇಲಾಗಲೀ ಅಮೂರ್ತದ ಮೇಲಾಗಲೀ, ವರ್ಗಿಕರಣದ ಮೇಲಾಗಲೀ 
ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ರ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಲಾ ನ್ಲಿನವು. ಎಭಜನಗೊಳ್ಳ ದ ತರತಮರಹಿತವಾದ ಅಖಂಡ 
ಸತ್ತ. ಈ ಸತ್ಯ ಬ್ರ” ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅರಿವು. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವದ ತಿರುಳು 


ನಿ" 
“ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಅನುಭಾವದ ಎಶಿಷ್ಟ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 


ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಆತ್ಯ ೦ತಿಕ ಸರ ವು ಬುದ್ದಿ ್ಲಿಗಾಗಲೀ, ತರ್ಕಕ್ಕಾ ಗಲೀ 
ನಿಲುಕದು ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ರ್ರ” ಅದನ್ನು ಪದಗಳಿಂದ 


*. ಹೋಲಿಸಿ: ಹಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಮರವನಾರು ತರಿದರೇನು 
| ಹೆಣ್ಣ ಬಿಟ್ಟ ಬಳಿಕ ಆಕೆಯನಾರು ಕೂಡಿಕೊಂಡರೇನು 
| ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನರಿದ ಬಳಿಕ ಆ ಕಾಯವ ನಾಯಿ ತಿಂದರೇನು ? 


ರಾಾರಾರಾರರದ 


ನೀರು ಕುಡಿದರೇನು ? | —ಮಹದೇನಿಯಕಳ ತ್ರೈ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೩೯ 


ವಿವರಿಸಲು. ಅಸಾಧ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದಲ್ಲ, ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ | 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಗೆ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ನಿಲುಕುವಂಥದಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು 
ಅಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣು ಹೋಗದು 
ಮಾತು ಹೋಗದು ಮನ ಹೋಗದು 
ನಾವು ಅರಿಯೆವು, ನಾವು ತಿಳಿಯೆವು 
TEN ಅದನ್ನು ಕ ಹೇಗೆ ಕಲಿಸುವುದೆಂದು.  (ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು) K 
ಈ ಅತ್ಯ ತಿಕ ಸತ ;ವನ್ನು ತಾವೋ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವ ಲಾವೋತ್ಸು ಇದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು 1 ತೆ "ಚಿಂಗ್‌'ದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ; 
“ಮಾತಿನಿಂದ "ವ್ಯ ಕ್ರಪಡಿಸಬಹಂದಾದ ತಾಮೋ ಶಾಶ್ಚ ತ ತಾವೋ ಅಲ್ಲ”. 


ಈ ಮಾತು ನಮಗೆ ವೃತ್ತಪಶ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಸುವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಳೆದ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವಷ ಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಕುಲವೇನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ವ ವೈಚಾರಿಕತೆ ವ ವೃದ್ಧಿ ಸಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೇ | 
ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ ಭಾಈ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಚುವಾಂಗ್‌ ತ್ಸು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ 
ತನ್ನ ಸೋದರನಿಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಿದ್ದ” 


ಹೀಗೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾ ನವು ಸಪಪ ಅಬೌದ್ಧಿ ಕವಾ ಇದ ಸತ್ಯದ ಅನುಭವ 
ವಾಗಿದೆ. ಒಸಾಧುರದಜಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ- 'ಧ್ಯಾನಲೀನ- 
ಅನುಭಾವಿಕ ಅನುಭವ ಈಸಿ ತಿಯ ರಜನೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಅನುಭಾವಿಗಳಷ್ಟೆ i ಅಲ್ಲ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಶೋಧನೆ ಸೊಡಾ ದೃಢ "ಅ 
ಪಡಿಸುತ್ತ ದ. ಎಲಿಯಂ ಜೇಮ್ಸ್‌ ನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ “ನಮ್ಮ ಸಾವಕಾನ್ಯ ವಾದ ಎಚ್ಚ ತ್ರ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಾವು ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಂ. ಅತ್ಮ ಂತ ತೆಳುವಾದ 
ಬಂ ಹಿಂದೆ ಗೆ ೦ತ ಶಕ 4 ಪೂರ್ಣವೂ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸಂ ಭಿನ್ನ ವೂ 1 
ಆದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೊಂದಿದೆ”. 


ಎರವ ಕಾ ಎಮಮ ಮ 


ಭೌತಶಾಸ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ವೈ ಜಾರಿಕ ಜಾ ನದ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಭಾವಿಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ, 
ಅಂತಸ್ಫೂರ್ತ ಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಳಜಿ ಇರುವುದಾದರೂ ಈ ಎರಡು ಕ್ಷೇತ್ರ ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನುಭಾವದಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ಚೌತವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಾಗಲೀ ಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಪಡೆದ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ಲಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನಾವು: 
ಪರಿಶೋಧಿಸಿದರೆ ಪ್ರ ವಿಷಯ ಸ್ಪ ಪೃವಾಗುತ್ತ ಜಃ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ 


೪೦/ಸಂವಾದ 


ಜಾ 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಮೊದಲ ಹಂತ ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ. 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಕುರಿತು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಸಾಕ್ಷ್ಯದ ಸಂಗ್ರಹ. ಎರಡನೇ 
ಹತ್‌ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು. ಸಂಕೇತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ನಿಖರವಾದ 
ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಪರಸ ರ 'ಸಂಬಂಧಿಸುವಂತೆ ನಿಯೋ: 
ಸುವುದು. ಆಗ ಒಂದು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಯಾದಿ ee Model) 
ಗ ತ್ತದೆ. ಅದು ಹೆಚ್ಚುವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳೆ ದ್ದಾ ಗಿದ್ದರೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆನ್ನಲಾ 
ಗುವುದು. ಆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ನಂತರ pe ಎಲ್ಲ 'ಪರಿಹಾಮೆಗಳಿನ್ನು “ಪರೀಕ್ಷಿಸಲ 
ನಿಯೋಜಿಸಿದ ಭಾ ಕ್ರ ಯೋಗಗಳ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಲ ( ಜು 
ಬಳಸಲಾಗುವುದು. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿರ: ವುದರಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರನೆ ಜಾ 
ಇದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಸೆ ಎದ್ದಾ ತಿಕ ಗಣಿತವನ್ನು ಕ ವಿವರಿಸುವ ಭಾಷಿಕ ಮಾದರಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ | 
ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾ ಸಂಶೋದನೆಯ ಅಂತಿಮ ಹಂತವಾಗಿ: ' 
ರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವರು ಪಡೆದ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಒರೆಗಲ್ಲು ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೂರು ಹಂತಗಳು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ, ಆದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ 
ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಘಟಿಸಬೇಕೆಂದೇನಿಲ್ಲ. ತತ್ವವು ೩ ಪ್ರಯೋಗ ಫಲಿತಾಂಶಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿ ತತ್ವ ವನ್ನು ಫಲಿತಾಂಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತೆ 
ಸುಧಾರಿಸಬಹುದು. ಆಗಲೂ ತತ ನವು ಪೂಸಾ ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ತತ ವನ್ನು 
ತೊರೆಯಲೂ ಬಹುದು. .ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು ವೆ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಿಧಾನ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳೂ ಪ್ರಯೋಗಾಧಾರಿತವಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ತತ್ತ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಗ್ರೀಕ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. | 


ವೈಚಾರಿಕ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಬಹುಮುಖ್ಯ ಅಂಶ, ಆದರೆ ಸರ್ವಸ್ವವಲ್ಲ. ಸಂಶೋಧನೆಯ ವೈಚಾರಿಕ ಅಂಶವು 
ಅಂತಃಸ್ಟುರಣದಿಂದ ಬೆಳಗದಿದ್ದರೆ ನಿಷ್ಠಲವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಠಾ | 
A ಎ ೧ ಲ ಲಿಪಿ 
ತ್ಮಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಅವರನ್ನು ಸೃಜನಶೀಲರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಈ. 
ಅಂತಃ ಸ್ಫುರಣ. ಈ ಒಳತಿಳುವು ಹಠಾತ್ತಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ; 


ಪಟ್ಟುಗಿ ಕುಳಿತು ಓದಿ, ಬರೆದು, ತಿಣುಕಿ ಧ್ಯಾನಿಸುವಾಗ ಅಲ್ಲ. ಕಾಡಿನದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ 
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ನಡೆಯುವಾಗ, ಸ್ಥಾನದ . ತೊಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ, ಸಮುದ್ರ ತೀರದ ಮರಳಿನ ಮಲ 
ವಿಶ್ರಮಿಸುವಾಗ ಒಳತಿಳಿವು ಎಚ್ಚತ್ತು ಹಠಾತ್‌ ಹೊಳಹುಗಳಾಗಿ ಬೆಳಗಿ ಸಂಶೋ 
ಧನೆಯ ಆನಂದ ವೃದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ.. 


ಹೀಗೇ ಅಂತಃಸ್ಥು \ರಣವೂ ಗಣಿತ ಮಾದರಿಯ ಚೌಕಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡದೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಬಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗದೆ ಹೊಳಹಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತ ಇದ್ದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ನಿಜ, ಅಮೂರ್ತತೆಯೇ ಇ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ನಾವು ವೈ ಜ್ಞಾ, ನಿಕ. 
ವಿಶ್ಲೆ ಸ ಚಿಕ್ಕ ಜ್‌ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಆೀಖರಸಿ | 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ಬಂದಿದ್ದೆ ೇವೆ. | ಇದರ ನ "ನಾವು ಬಳಸುವ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ' ಪದಗಳ ಅರ್ಥಗಳು ಖಚಿತವಾಗಿ ಮಿತಿಗೊಳಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಅನೇಕಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಈ ಪದಗಳು ಕೇವಲ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಮ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಜಾ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತವೆ ವಂತ್ತು ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಆ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಷ್ಟ | 
ವಾದ ಅರ್ಥ ನಮ್ಮ ಸುಪ್ತಪ್ರಜ್ಞಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯ ಈ ಅಸ್ಪ ಪತೆ 
ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊಮ್ಮಿ ಸುವ ಶಕ್ತಿ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕ, ಪ್ರಿಯ. "ಆಡಕ್ಕೆ 
ಖಚಿತ ಫಲಿತಾಂಶ “ಚಿತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಖಚಿತ ಅರ್ಥದ ಭಾಷಾರಚನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು : 
ಹೊರಡುವ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗೆ SS. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ತರ್ಕದ ನಿಯ : 
ಮಗಳಿಗೆ ಭಾಷೆಯನ್ನೊ ಗ್ಲಿಸಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಅಸ್ಸ ಷ್ಟ ' ವಾಗಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದರ ' 
ಶಿಖರಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಸ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಸ ಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಪದಗಳ ಬದಲಾಗಿ 
ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಆ ಸಂಕೇತಗಳ ಅಂತಸ್ಸಂಬಂಧ, ವ್ಯ ವಹಾರಗಳನ್ನು ಬಹುಖಚಿ' 
ತವಾಗಿ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹ ಹನಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪುಟಗಳು ಬೇಕಾಗುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಗಳ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಬಲ್ಲರು. 


ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ ಅಮೂರ್ತವಾದ ಕ್ರೋಢೀಕೃತ ಭಾಷೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಗಣಿತವು 
ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ ; ರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ; ಅದು ಪ ಪ್ರಕ ತಿಯಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ನಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎ ತ್‌ ರೆ. ಈ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ತತ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದವನು ಪ ಪೈಥಾಗೊರಾಸ್‌. ಸ್‌. ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳೇ ಎಂಬುದು ಅವನ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಹೇಳಿಕೆ. ಅವನು ಬೆಳಸಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಣಿತ ಪದ್ಧ ತಿ ಪೈಥಾಗೊರಾಸನ 
ತತ್ವ ಜ್ಞ ನ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಪ ಸೈಧಾಗೊರಾಸ್‌ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ತಾರ್ಕಿಕ 
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ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಪಡಿಸಿದ. ಬರ್ಟ್ರಂಡ್‌ ರಸೆಲ್ಲನ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಫಟ್ಟ ವಾಗಿದೆ. 


“ಪೈಥಾಗೊರಾಸನಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದೆ ಓವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಬೆಸುಗೆ (ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕತೆ) ಗ್ರೀಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
"ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಚು ಬಂಕ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಕ ಕ್ಯಾ ಂಟ್‌ನ್‌ನವರೆಗೆ ಪ್ಲೇಟೋ, ಸೆಂಟ್‌ ಅಗಸಿ ನ್‌ ಥಾಮಸ್‌ 
 ಅಕ್ಟಿನಾಸ್‌, ಚನ ಸ್ಪಿನೋಜಾ ಮತ್ತು. ಲೀಬ್ದಿಜ್‌ ಈ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ 
| ಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಮ ತ್ತು ವೆ ಚಾರಿಕತೆಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನವನ್ನು . ಇಣಬಹುದು. 
| ಪೈಥಾಗೊರಾಸನಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಮನುಷ್ಯನ ಕಾಲಾತೀತವಾದ ನೈತಿಕ ಆಶೋ 
ತ್ತರಗಳ ತಾರ್ಕಿಕ ಮೆಚ್ಚು ಗೆ ಯೂರೋಪಿನ ಬೌದ್ಧಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ 'ಚಿಂತನವನ್ನು 
ಏಷ್ಯಾ ದ ಹೆಚ್ಚು ನೇರವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನದಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಜೇರೆಮಾಡಿದೆ”” ಇ 


ರಸೆಲ್‌ ಹೇಳಿದ "ಹೆಚ್ಚು ನೇರವಾದ ಏಷ್ಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನ' ವುಷೆ ಪೈಥಾಗೊ 
| ರಾಸನಿಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ RE ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಗಣಿತ 
; ಶಾಸ್ತ್ರವು ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದ ಒಂದು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹಾಗೂ ನಿಯ ಅಂಗವಷ್ಟೆ 
; ಅದೇ ಸತ್ಯ 5 ರೂಪವಲ್ಲ. ಅನುಭಾವಿಗೆ ಸತ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ii 
ಮತ್ತು" ಅಖಂಡ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಧಾನ ಭಟ್ಟಿಸಿಕೊಡುವ ಅಮೂರ್ತತೆ ಬಹಳ 
ಸಮರ್ಥವೂ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತೆರಬೇಕಾದ ಬೆಲೆಯೂ ಅಷ್ಟೆ 
ದೊಡ್ಡ ದು. ಬಳಕೆಯ ಭಾಷೆಗೆ ಇರುವ ಸಿ ತಿಸ್ಥಾ ಪಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅದು ನಾಶಮಾಡಿ 
| ಹಾಕುತ್ತ ದೆ. ಬಳಕೆಯ ಭಾಷೆಯು ಎಷ್ಟೆ. ರ ಅನುಭವದ 
 ಏರಿಳಿವುಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲ ್ಥತಿಸ್ಹಾ ಪಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಖಚಿತಗೊಳಿಸಲು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಲು ಹೊರಟಾಗ ಸಿ ತಿಸ್ಥಾ ಪಕತೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ನಾವು ಗಣಿತದ ತಾತ್ವಿ ಕ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಸಂ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೆ ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
೫.5 

ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಒಳತಿಳಿವಿನ ಒಂದಂಶವಿರುವಂತೆ ಪೌರ್ವಾತ್ಮ ಅನುಭಾವ 
ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಚ ಚಾರಿಕವಾದ ತರ್ಕದ ಒಂದಂಶವೂ ಇದೆ. : ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ 
ಶಿಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ವ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಕೊಡುವ ಒತ್ತು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೂ 
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ವೇದಾಂತ ಬೌದ್ಧರ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಇವೆಲ್ಲ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚೆನ ಮಟ್ಟದ ಬೌದ್ದಿಕ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅರಿವಿನ ಶಾಖೆಗಳು. ಆದರೆ ತಾವೋವಾದ ತರ್ಕ ಮತ್ತು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತದೆ. . ರನ್‌ ಪಂಥವು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ಹೊರಟರೂ ತಾವೋದಿ:ದ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. ತಾನು“ಪದಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಏವರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ, ಬೋಧನೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ, ಇರುವುದರ” ಬಗ್ಗೆ ತಾವೋ 
ವಾದ ಹೆಮ್ಮೆ ಪಡುತ್ತದೆ. ತಾವೋವಾದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, 
ಅನುಭವಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಆ ಅನುಭವದ ವಿಶ್ಲೆ ೇೀಷಣೆ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
. ಆಸಕ್ತಿ ಕಡಿಮೆ. ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರುನ್‌ ಹೇಳಿಕೆ. “ನೀನು ಅನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ 
"ಮಡಿದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಅದನ್ನು ಕಳೆದ.ಕೊಳು )ಶ್ರೀಯ”. 

ಅನುಭವದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ವಿವರಣೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಳಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಾಖೆಗಳು 
ಇಷ್ಟು ಅತಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಅಂತರ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದೂ ಸಹ 
ನೇರವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವವೇ. ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಬೌದ್ದಿಕ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿರುವ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಸಹಾ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಸ್ರೋತವು ಬುದ್ದಿ ಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಅನುಭಾವದ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಅನುಭವದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಈ ಅನುಭವವೇ 
ಭದ್ರ ಬುನಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ದೃಢ 
ಪ್ರಯೋಗಾಧಾರಿತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಡಿ. ಟಿ. ಸುಜುಕಿ ಬೌದ್ದಧರ್ಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತ “ವೆ ಓಯುಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವೇ ಬೌದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದ ತಳಹದಿ. ಆ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಧರ್ಮವು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಾಧಾರಿತವಾದದ್ದು 
ಅನುಭವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನುಳ್ಳದ್ದು” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಜೋಸೆಫ್‌ ನೀಡ್‌ಹ್ಯಾಂ ತನ್ನ ಕೃತಿ “ಚೈನಾದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕತೆ” 
ಯಲ್ಲಿ ತಾವೋವಾದಿಗಳ -ಪ್ರಯೋಗಾಧಾರಿತ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ 
ಇದು ಹೇಗೆ ಚೀನಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ತಂತ ಜ್ಞಾನಗಳ ತಳಹದಿಯಾಯಿತೆಂದು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲೇ ಹೇಳವುದಾದರೆ"ಆರಂಭದ ತಾವೋ ತತ್ವಜ್ಞರು 
ಕಾಡುಗಳಿಗೆ ಪರ್ವತಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಒಳಸರಿದು, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ [ರೂಪವನ್ನು ಅದರ 
ಅನಂತ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸಿದರು”. ಇದೇ ಭಾವನೆ ರುನ್‌ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿದೆ: “ಬುದ್ಧತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕೆನ್ನುವರು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಸಾಧಾರಣ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು”. 


೪೪ /ಸಂವಾದ 


ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ತಳಹದಿಯೆನ್ನು ವ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ತತ್ವ 

ಜಾ ನವು" ಪ ಪ್ರಯೋಗವೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯೆನ್ನುವ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಡಿನೀರಣೆಗ 
ಸಂದಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕ aS ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಈ ಹೋಲಿಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಬಲಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಅನುಭವವು ಬುದ್ಧಿ ಚು 
ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಮಾರಿದ್ದು ತನ್ನೊ ಗನ್ನು ತಾನೆ ಅವಲೋಕಿಸುವುದರಿಂದ ಬರುವಂಥದು. 


| ತಾವೋವಾದದಲ್ಲಿ ತಾವೋ ದೇವಾಲಯಗಳ ಹೆಸರೇ ಈ ಸ ೂಪವನ್ನು 
: ತಿಳಿಸುವಂತಿದೆ. ಕ್ರಾ ನ್‌ (Kuan) ಎಂದರೆ ಮೂಲತಃ ನೋಡು ಹ ಚಾನ್‌ 
ಬೌದ್ದ ರಲ್ಲಿ (ರುನ್‌ನ ಚೀನೀರೂಪ) ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ “ತಾವೋ. ದರ್ಶನ” 
ತಿ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಅರಿವಿನ ತಳಹದಿಯೇ ದೃಷ್ಠಿ ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ 
ಚಿಂತನಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧ ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಗಾ ಅಷ್ಟ ಪಥಗಳಲ್ಲಿ 
| ಮೊದಲಿನದೇ ಒಳ್ಳೆ ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಸ ಬ ಒಳ್ಳೆ ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಡಿ. ಎತ ಸುಜುಕಿ 
ಆ ಬಗ್ಗೆ ಟಾಫಿ ರೆ "ಬೌದ್ಧ ರ ತತ್ವಜ್ಞಾ "ನದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಠಿ ಅಥವಾ ನೋಡು 
ವುದು ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುತ್ತ ಥೇ "ದೃಷ್ಠಿ ಸಿಯೇ ಅರಿವಿನ ತಳಹದಿ. ಬುದ್ಧನ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಎ ಬಾತು ಅರಿಯುವುದು ಸಾ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧ ನ 
ತತ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅದು ನಿ ಕಾಣುವುದನ್ನು 
ತೋರುತ್ತದೆ'. ನೋಡುವುದು ಎಂದರೆ. "ಬೆಳಕನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದು. 


ಇಂಥದೇ ಮಾತೊಂದನ್ನು ಯಾಕಿ ಅನುಭಾವಿ ಡಾನ್‌ ಜುವಾನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
'“ನೋಡುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದವನು ಅರಿಯುವುದು”. ಆಧ್ಯಾತ್ಮೆದ ಪರಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದು ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವನ್ನು ಮೀರುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ ಇಂದಿ ಯಾನ: ಭವವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಅನುಭವ. ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಆಕುಕ 
ಕೇವಲ ಬಂದಿ; ಯಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನೋಡುವುದರ ತತಾ ಈ ಒತ್ತ ನ್ನ 


ಕ ತಪ್ಪಾ ಗಿ ಭಾವಿಸ ತೀರಾ ವಾಚ್ಯ ವಾಗಿ ಶ್‌, 
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ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಪ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
. ,. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳು ತತ್ವದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹೋಲಿಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಕರವಾದುದು. ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜ್ಞ್ನ ನವನ್ನು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರಯೋಗ 
ಉಪಕರಣಗಳ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರ ಯತ್ನ ದ ಮೂಲಕ ಪಡೆದರೆ ಅನುಭಾವಿಗಳು 
ಯಕವ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಆ ಕೇವಲ ಅಂತವರ್ಣಖತೆ, ಜ್ಞಾನ, ನ, ಚಿಂತನ, 
ಅಂತರಂಗ ವೀಕ್ಷಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸ ೧೯೯೦/೪೫ 


ಯಾರು ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ ಪುನರಾವರ್ತಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅನುಭವಗಳು ಕೆಲವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಗುವಂಥವು. ಈ ಭಿನ ತೆಗಳು ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಭಿನ್ನತೆಗಳು ಮಾತ್ರ. 
ಇವು ಅನುಭವದ ನೈಜತೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 


ಆಧುನಿಕ ಪರಮಾಣು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ವನ್ನು ಪುನರಾವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವನು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ತರಬೇತಿ 
ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಹತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಗಳ 
ಮೂಲಕ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಲು ಹಾಗೂ ಪಡೆದ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಹಾ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಒಬ್ಬ ಅನುಭವಿಯಾದ ಗುರುವಿನ ಕೆ ಕೆಳಗೆ ನುರಿತಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತರಬೇತಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು 
ಪುನರಾವರ್ತಿಸಬಹುದಾದ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು. ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನುಭವದ ಈ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಅಗತ್ಯವಾದುದು ಮತ್ತು 
ಅನುಭವವನ್ನು ಜೂಸ್‌ ಗುರಿಯೂ ಚ್ಟ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವವು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಯೋಗ 
ಕೈಂತ ವಿಶಿಷ ಸೈ ವಾದದ್ದೆ ನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆಷ್ಟೇ ಸೂಕ್ಷ, ವಾದದ್ದು. ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯ 
ರೀತಿ ಬೇರೆ. ಭೌತವಿಜ್ಞ್‌ ನಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕ | ಸತಿಯಾಗಿ ಅನಂಭಾವಿಯ 
ಧ್ಯಾನಾಂತರ್ಗತ ಪ್ರಜ್ಞೆ "ಇದೆ. ಸ:ಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನಿಲುಕದಂತ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಿ ಸ ಇಬ್ಬರೂ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಪತಿ ್ರ ಕಿಯೊಂದರ ಪುಟಗಳು ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟಿಯನ್‌ ಮಂಡಲ 
ಎರಡೂ ಎಶ್ವ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಶೋಧನೆಯ ದಾಖಲೆಗಳು. 

; ಅಪೂರ್ವವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳು ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಯಿಲ್ಲದೇ ಘಟಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಬದುಕಿನಲ್ಲೂ ಅಂತಸ್ಸುರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಣ್ಣ 
ಪುಟ್ಟ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಮರೆತ ವಿಷಯ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುವುದು, 
ಚಟಾಕಿಗಳ ಆನಂದವನ್ನು ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವುದು ಇವೆಲ್ಲ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಮೀರಿದ ಒಳತಿಳಿವಿನ ಕ್ಷಣಗಳು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವ ಬುದ್ಧತ್ವ ವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂಥದು-ಅದನ್ನು ನಾವು ಮರೆತಿದ್ದೆ ¢ 
ವಷ್ಟೇ-ಎನ್ನುತ್ತ ತನ್ನ ಫ್ಯಾ ಸಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ 
ಹೇ ಉತ್ತದೆ... 


೪೬/ ಸಂವಾದ 
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ಕಾಶ” 
KAS 


ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸೀಮಿತ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೀಮಿತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಭೆ ಅಂತಸ್ಸು ರಣಗಳು ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ದೀರ್ಪಾತಕಾಜಕಿಗೆ 
ಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ಈ "ನಿರಂತರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಸ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡುವುದೇ ' 
ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಶಾಖೆಗಳ ಉದ್ದೆ ಅಶ. 2 ಜೇನಾ ಮತ್ತು 
ಗಳ ದೀರ್ಫವಾದ ಸಾಂಸ್ಕ ಶಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳು, 
ಪದ್ಧತಿಗಳು ಕಲಾಪ್ರಕಾರಗಳ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕ ಬೆಳೆದು ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿವೆ. 
ಇದನ್ನು ಆ ಪದದ ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಧ್ಯ ನವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 


5 
ಧ್ಯಾನದ ತಂತ್ರಗಳ ಮೂಲ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಚಿಂತನಶೀಲವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು 


ಮೌನದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ವೆ ಚಾರಿಕ ಸ್ತರದಿಂದ ಅಂತಃ ಸ್ಟ್ರುರಣದ 
ಸ್ತರಕ್ಕೆ ವರ್ಗಾಯಿ ಸುವುದು. ಹೀಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ಮನವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಲಗೊಳಿಸುವ 

ಕ್ರಿಯೆ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಅತಸಿ ಮೇಲೆ ಕೇಂದಿ ್ರೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಉಸಿರಾಟವಾಗಬಹುದು. ಮಂತ್ರವಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ : 
ಮಂಡಲವಾಗಬಹುದು. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಂತನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲದ ' 


| ದೈ ಹಿಕ ಚಲನವಲನಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹ ತ್ರ. ಹಿಂದೂ A ಮತ್ತು 


ee ತಾಯ ಚಿ ಚುವಾನ್‌ ಇದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಲಯದ ಮೇಲೆ 
ಅವು ಕೊಡುವ ಒತ್ತು ಅದರಿಂದ ಗ ಶಾಂತ ಭಾವನೆ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದುದಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಕ್ರೀಡೆಗಳೂ ಕೂಡ ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಉದ್ದಿ ಪಿಸು 
ತ್ತವೆ. ವೈ ಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಸ್ಕೀಯಿಂಗ್‌ ನನಗೆ ಇಂಥ ಒಂದು ಲಾಭದಾಯಕ ' 

ಸಂಭವವಾಗಿದೆ. | 


ಭಾರತೀಯ ಕಲಾಪ್ರಕಾರಗಳು ಕೂಡ ಧ್ಯಾನದ ರೂಪಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಅವು ಕಲಾವಿದನ ಅಂತರಂಗದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ  ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಿಂ ತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವನ್ನು ಅಂತಃ 'ಸ್ಫುರಣದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸು 
ಸಸ್ಯ ಟಾ ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತವನ್ನು, ಸಂಗೀತದ ಚ 
ಟಿಪ್ಪ ಣಿಗಳನ್ನು ಓದುವುದರ ಮೂಲಕ ಕಲಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುರುವು ಹಾಡುವು 
ದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೇಳಿ ಸಂಗೀತದ ಬಗೆಗಿನ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ 
ಮೂಲಕವೇ ಕಲಿಯಬೇಕು. ಜಪಾನೀಯರ ಟೀ ಬಡು ಭಾಸ. 
ರಿಜಿಯಲಿಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಚಲನವಲನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಚೀನೀಯರ ಕ್ಯಾಲಿಗ್ರಫಿ ಬರೆಯಲು 
ಹಸ್ತದ ಚುರುಕುತನ ಅಗತ್ಯ. ಈ ಕೌಶಲಗಳೆಲ್ಲ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ7ಥವೇ ಆಗಿವೆ, 
| ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೪೭ 


t 


ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಜನರಿಗೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ 1 
ಒಂದು: ಹೊಸ ಅನುಭವವಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ನೇರವಾದ 
ಆಂತಸ್ತು'ಶಣದ ಅನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಸಂಶೋ 
ಧನೆಯೂ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ಹೊಳಹಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಇವು. ಮನಸ್ಸು ಆಲೋಚನೆ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದಾಗಿನ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಕ್ಷಣಗಳಷ್ಟೇ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಆಲೋಚನೆ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನ ಅಂತಃಸ್ಫುರಣದ ಮೂಲಕ ದೀರ್ಥಕಾಲಾವಧಿ 
ಯವರೆಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು pee 
ಲಾವೋತ್ಸು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ; “ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯ ಹೊರಟವನಂ ದಿನದಿನವೂ ವ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ತಾವೋ ಪಡೆಯ ಹೊರಟವನು ದಿನದಿನವೂ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತಾನೆ”. pede 
ಶಾಂತವಾದಾಗ ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಜಾಗೃತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಡಿಯ ವಾತಾ 
ವರಣವನ್ನು ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಆವರಣದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಅನು 
ಭವಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಚುವಾಂಗ್‌-ತ್ಸುನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ “ಯೋಗಿಯ ಪ ಶಾಂತ. 
ಮನಸ್ಸು ಸ್ವರ್ಗ ಮರ್ತ್ಯಗಳ ಕನ್ನಡಿ; ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ದರ್ಪಣ”. ತನ್ನ ಪರಿಸರದ 
ಜೊತೆಗಿನ 1. ಎದೆ ಇಸತಹ ಧಾ ;ನಲೀನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. 
ಭೇದರಾಹಿತ್ಯದ ಅಖಂಡ ಏಕತೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರೂಪದ ಭಿನ್ನ ತೆಗಳು, ರಾ 

ಅಳಿದ ತಿ ಅದು. 

ಆಳವಾದ ಧ್ಯಾನದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಸಂಪೂರ್ಣ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಐಂದ್ರಿಯಕವಲ್ಲದ ಸತ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ಅದು ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಸರದ 
ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೀರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಐಂದ್ರಿಯಕ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿಶ್ಲೆ ಹಲು ಗ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳಿಂದ ಧ್ಯಾನದ ಪಲ್ಲಟ 


೧೨ 


ವಾಗಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಮನಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಯೋಧನ "ಮನಃಸ್ಥಿತಿ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಯೋಧ ಒಂದೂ ಕ್ಷಣವಾದರೂ ಲಕ್ಷ ದಿಂದ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ವಿಚಲಗೊಳಿಸದೇ ತನ್ನ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ರುನ್‌ ಗುರು ಯೆಶುತಾನಿ ತೋಶಿ ತನ್ನ ಶಿಕಾನ್‌-ತಾಜಾದ (ಶಿಕಾನ್‌ ತಾಜಾ ಎಂದರೆ 
ರುನ್‌ ಧ್ಯಾನದ ಸಾಧನೆ) ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲು ಈ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾನೆ: 
ಸ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತಗೊಂಡ ಪ ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಿ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅವಸರವಿಲ್ಲ, ಆಂತಕವಿಲ್ಲ; ಹಾಕು 3ದಿವಿತಯನಿ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಸಾವನ್ನು 
ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಮನಂಷ್ಯ ನೊಬ್ಬ ನ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಜಪಾನಿನಲ್ಲಿ 


ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ್ಲಂಥ ಖಡ್ಗ ಯದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ನೀವು ನಿರತರಾಗಿದ್ದಿ (ರೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಿ. 


೪೮ / ಸಂವಾದ 


, 


ನೀವು ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದೀರಿ, ಎಚ್ಚರದಿಂದಿದ್ದೀರಿ, ಎದುರಾಳಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 
ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಮನದ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಸಾ ದ ಕಾವಲನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿದರೂ ನಿಮ್ಮನ್ನು ತುಂಡು 


 ಹೊಯ್ಯಲಾಗುವುದು. ಖಡ್ಗಯ:ರೃವನ್ನು ನೋಡಲು ಜನ ನೆರೆಬದ್ದಾ ರೆ, ನೀವು 


ಕುರುಡರಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕಣ್ಣಕೊನೆಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತೀರಿ. ನೀವು 
ಕಿವುಡರಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಕೋಲಾಹಲವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೀರಿ. ಆದರ ಈ ಬಂದ್ರಿ 
ಯಕ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಒಂದು ಕ್ಷಣವಾದರೂ ವಿಚಲಿತಗೊಂಡಿಲ್ಲ”. 


ಹೀಗೆ ಯೋಧ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿರುವವನ ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯೋಧನ 
ಪ್ರತಿಮೆಗೆ ಒಂದು ಮಹತ್ತ ದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಭಾರತದ ಪ್ರಮುಖ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಗ್ರಂಥ ಗೀತೆಯು ಹುಟ್ಟಿ ಕದ್ದು ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ. ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ದ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಜಪಾನಿನಲ್ಲಿ ಸಮುರಾಯಿ 
ಯುದ ಕಲೆಯಮೇಲೆ ರುನ್‌ನ ಪ್ರಭಾವ “ಬುಶಿಡೋ”ಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
“ಬುಶಿಡೋ'' ಎಂದರೆ "ಯೋಧನರೀತಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಖಡ್ಗ ವಿದ್ಯೆಯ ಕಲೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಯೋಧನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂತಸ್ಸುರಣಗಳು ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ 
ಮಟ್ಟ ಕೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಚೀನಾದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುಚ ಕ ಯುದ್ಧಕಲೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾದ 
ತಾವೋಗಳ ತಾಯ್‌-ಚಿ-ಚುಆನ್‌ ಲಯಬದ್ಧವಾದ ಸಾವಧಾನವಾದ “ಯೌಗಿಕ? 
ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು, ಯೋಧನ ಎಚ್ಚರದ ಮನಃಸ್ಸಿತಿಯೊಡನೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಲನಗೊಳಿಸಿದೆ. | | 


ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ನೇರವಾದ 
ಒಳಹೊಳಹುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಗೊಂಡಿದೆ. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಹಜ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಕುರಿತು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರ ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಎರಡೂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಆಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 


' ಭೋಧಿಸಲಾಗುವುದು. ಪದಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯದ ಅಮೂರ್ತ ಸರಾಸರಿ 


ಚಿತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೆ ೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ ಶ್ರಯೋಗದ ಅಥವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದ 
ವಿವರಣೆಗಳು ಅಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಅಂದಾಜು ಸತ್ಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ 
ಭೌತವಿಜ್ಞಾ 2 ನಿಗಳೂ -` ಮತ್ತು. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಅರಿತಿದ್ದಾರೆ, | 


ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ: ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಶಾಬ್ದಿಕ ಮಾದರಿಗಳು (Verbal Models) 
ಸತ್ಯದ ಅಂದಾಜು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಅಂಶ ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ TOE: 


ಎಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು ತರ್ಕಬದ್ದ ಆಲೋಚನೆಯ ವಿಧಾನಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ: ಸತ್ಯ ದ 
ಸಹಜ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಒಂದೇ ಬಾರಿಗೆ ವಿವರಿಸಲಾರದೆಂಬುದು ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನಿ 
ಗಳಿಗೂ ತಿಳಿದ ಸತ್ಯವ ಬ ಆದ್ದ ರಿಂದ: ಅವರು ಸಹಜ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ 
ಆಂಶಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ಪ್ರತೆ ಕಿಸಿ, ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಿವರಿಸಲು: ಯತ್ನಿಸ ಸು 
ತ್ತಾರೆ, ಆ ಮಾದರಿ ಆಗ: ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವಲ್ಲಿ 
ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. | 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನ್ಯೂಟನ್ನನ “ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ” ಚಲನಶಾಸ್ತ್ರ ಎಲ್ಲ ಸಹಜ 
ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಉತ್ತ ರವನಿ. ೀಯುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹಿಂಡೆ ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 
ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕಾಂತತ್ವ ವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮೇಲೆ ನ್ಯೂಟೋನಿಯನ್‌ 
ಮೆಕ್ಕಾ ನಿಕ್ಸ್‌ ಅಧಿಕ ಕಣಗಳ ಮೊತ್ತ ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬೆಳಕಿನ ವೇಗಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿ: 
ದಂತೆ ಹು ಕಡಿಮೆ ವೇಗವನ್ನು ಜೊ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ ) ಅನ್ವ ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಈ ದಿನ ನಮಗೆ ತಿಂದಿದೆ. ಕ್ಹಾಂಟಂ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಮತ್ತು ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗದ ಅನೇಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಜ್‌ ಎಲ್ಲ ನಿಯಮಗಳೂ ಒಂದು ಸೀಮಿತ ವರ್ಗದ ಪ ಪ್ರಕ್ತಿ ಯೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ: 
ವಿವರಿಸಬಲ್ಲವು. ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದಾಚೆಗೆ ಅವು ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ತೃಪ್ತಿ ವಿವರಣೆ 
ಯನ್ನು ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಹಳೆಯ ವಾದರಿಗಳ ಸ್ಟಾ ನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಮಾದರಿ 
ಗಳನ್ನು, ತರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲ ಎ ಷಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಳ್ಳು 
ವಂತೆ ಸುಧಾರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಕೂಡ ಸತ್ಯ ದ ಶಾಬ್ದಿ ಕ ವಿವರಣೆಗಳು ನಿಖರವಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ರೂ ತಿಳಿದಿದ್ದ ರು. ಸತ್ಯದ ನೇರವಾದ ಅನುಭವವು 
ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ಸಸಿ 


ಎಲ್ಲ ಅನುಭಾವವೂ ಇಂತಹ ನೇರವಾದ ಅನುಭವದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವು 
ದಾದ ರಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷಿಕ ನಿರೂಪಣೆಯೂ ಆಂಶಿಕ ಸ ಸತ್ಯಮಾತ್ರ. ಭೌತ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ತತ್ವ ದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ತತ್ವ ವನ್ನು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಸುಧಾರಿಸುವುದರೆ 
ಮೂಲಕ, ಅಭಿವೃ ದ್ಬಿ ಪಡಿಸುವುದರ. ಮೂಲಕ ನಿವಾರಿಸಲಾಗುವುದು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಅನುಭಾವಿಗಳು: ಹೇಗೆ ನಿವಾರಿಸುವರು ? 


7 
ಅನುಭಾವಿಗಳಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಅನುಭವ ಕುರಿತೇ ಹೊರತು, ಅನು 
ಭವದ ವಿವರಣೆಯ ಕುರಿತು ಅಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚು 


೫೦ /ಸಂವಾದ 


6. 


ಕಟ್ಟುಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಚಿಂತನದಲ್ಲಿ. ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಸಲು ರಗ ಶಬ್ದದ ಮಿತಿ ಎದು 
ರಾದರೂ, ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯ ವಹರಿಸಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 
ರೂಢಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲಂಕರಿಸುತ್ತದೆ. ರೂಪಕ ಸಂಕೇತ ಕಾವ್ಯಪ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಹೋಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ yp ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ 3 ವೆ )ರುಧ್ಯದ ಹೇಳಿಕೆಗಳು, ಕಲ್ಪನೆಯ 
3 ಮಾಂತ್ರಿಕತೆ, ಸೂಚ್ಛ್ಯಾರ್ಥದ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗಳಿವೆ. ಅದು ಎಂದೂ ಶುಷ್ಕ ನಿಷ್ಕ ಯತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸಿಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವ : ಸ್ಯಾ ದ ಪರಿಭಾಷೆ 
ವಾಸ್ತವ ಹ ಉತ್ತ ಜ್‌ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸ 
ಬಲ್ಲುದು. ಆನಂದ ಕುಮಾರಸ್ವಾ ವಿಯವರ ಪ್ರಕಾರ ಪುರಾಣ “ಪ್ರತಿಮೆಯು 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ “ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ರ ದಾರಿ. 


ಶ್ರೀಮಂತವಾದ ಭಾರತೀಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅನೇಕ ದೇವ ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದೆ. ಅವರ ಅವತಾರಗಳು, ಗಳು, ಅದ್ಭು ತ ಕಲ್ಪ ನಾಮಯ ಕಥ 
ಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿವೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಲವ. ಕ ಒಳ 
ತಿಳಿವು ಇರುವ ಹಿಂದುವಿಗೆ ಈ ದೇವರುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪಿ ನೆಗಳಂದೂ, ಸತ್ಯ ದ 
ಅನೇಕ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಪೌರಾಣಿಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತ 3. 
ಇದರ ಜೊತೆಗೇ ಆತನಿಗೆ ಈ ದೇವ ದೇವತೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ, ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಹೇ ಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಆಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದೆ. ಇವು 'ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ್ರ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ. ಒಂದು ತತ್ವ ವನ್ನು, ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 


 ವಾಹಕಗಳಷ್ಟೇ. 


ಚೀನೀ ಮತ್ತು ಜಪಾನೀ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಮಾರ್ಗ ಸತ್ಯದ ಸ ಯಂ 
ವಿರೋಧಿ ಸ ಭಾವವನ್ನು ಅದರ ಉತ್ಕಟ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ಸೆ ಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುತ್ತ, ದೆ. ಈ ತಂತ್ರ ಚೀನೀ ಮತ್ತು ಜಪಾನೀ 
ಬೌದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಾಣ್‌ಕಾಕಂದಜಗ ಬೆಳೆದು, ರುಂನ್‌ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಿಖರವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟ ತು. ಕೋನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಮಂಡಿಗೆಗಳು: ರುಸ್‌ ಗುರುಗಳಿಗೆ 
ತಮ್ಮ. ಜ್ಞಾ ನದ ಸಂವಹನಕ್ಕೆ 'ಸಹಕಾರಿಯಾದವು, ಈ ಕೋನ್‌ಗಳು ಆಧುನಿಕ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ -೧೯೯೦/೫೧ 


“ 


ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನದ ಹಲವಾರು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ; 


ಕವಿತೆಯ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾರ ಜಪಾನಿನಲ್ಲಿ ತಾತಿ ಶಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ರೈನ್‌ ಗುರುಗಳಂ ನೇರವಾಗಿ ಸತ್ಯದ 
ಕಡೆಗೆ ಬೆರಳು ತೋರಲು ಆವಿಷ್ಯರಿಸಿರುವುದು. ಫುಕೆತ್ಸು ಎನ್‌ಶೋ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ 
ಗುರುವನ್ನು ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ “ಮಾತು ಮತ್ತು ಮೌನ ಎರಡೂ ಬಳಕೆಗೆ ಬಾರದಾದಾಗ ' 
ತಪ್ಪಿಲ್ಲದೆ ಬಾಳುವುದು ಹೇಗೆ ) ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಆತ ಹೇಳಿದನಂತೆ. 


ನಾನು ಯಾವಾಗಲೂ ವಸಂತದಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿದುದ್ಯಾನವನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತೇನೆ... 
ಆ ಚಕ್ರವಾಕದ ಕರೆ 

ಪರಿಮಳದ ಪುಷ್ಪಗಳ ರಾಶಿ. 


ಈ ಬಗೆಯ ಆಧಾತ್ಮಿಕ ಕವಿತೆ ಹೈಕುವಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು. ಹೈಕು ಕೇವಲ ಹದಿನೇಳು ಪದಗಳ ಜಪಾನೀ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕವಿತೆ. 
ಅದರ ಮೇಲೆ ರುನ್‌ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ತೀವ್ರವಾದ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. ಜೀವನದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. ಆಳವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಈ ಒಳನೋಟಗಳು ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲೂ 
ಒಡಮೂಡುತ್ತವೆ. ಕ 

ಉದುರುವೆಲೆಗಳು ಗೆ 
ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಬೀಳುತ್ತವೆ; 


ಮಳೆ ಮಳೆಯನ್ನು ರಾಚುತ್ತಿದೆ. 
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ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ನಡುವಿನ ಸಮಾನಾಂತರ ರೇಖೆ ಇಲ್ಲಿದೆ- 
ಭಾಷೆಯ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ತತ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಬಲ್ಲರು. ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಶಾಬ್ದಿಕ ಮಾದರಿಗಳು ಹಾಗೂ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಸಮಾನಾಂತರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಹಿಂದೂವಿಗೆ ಶಿವತಾಂಡವದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಸತ್ಯಗಳು ಕ್ಹಾಂಟಂ 
ಫೀಲ್ಡ್‌ ಥಿಯರಿಯಿಂದ ಭೌತವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನಿಗೆ ತಿಳಿಯುವಂಥವೇ ಆಗಿವೆ. ಆ ನರ್ತಿಸುವ 
ನಟರಾಜ ಮತ್ತು ಈ ಭೌತತತ್ವ ಎರಡೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗಳೇ. ಎರಡೂ, 
ಸತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕರ್ತೃವಿನ ಒಳತಿಳಿವನ್ನು ಎವರಿಸಲು ಇರುವ ಎರಡು ಮಾದರಿಗಳು. 


೫೨ / ಸಂವಾದ 


ಹೈಜೆನ್‌ಬರ್ಗ್‌ನ ಕ್ವಾಂಟಂ ಥಿಯರಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಷ್ಟುನಿಷ್ಠತೆಯ 

ಕಾಲ ಮುಗಿಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕೂಡ 
ಮೌಲ್ಯ ಮುಕ್ತ (Vue ₹69) ವಿಜ್ಞಾನದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ, ಅಷ್ಟೆ ್ಟೀ ಅಲ್ಲದೆ ನೆ ತಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಜವಾಬ್ದಾರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ನೈತಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಕೇವಲ ಆಸಕ್ತಿ ಕೆರಳಿಸುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಎರಡು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಭಿನ್ನ ಪಥಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಹುದು. ಬುದ್ಧನ ಕಡೆಗೆ 
ಅಥವಾ ಬಾಂಬಿನ ಕಡೆಗೆ. ತಾನು ಯಾವ ದಾರಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ವಿಜ್ಞಾನಿಯ 
ಆಯ್ಕೆಗೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದಾಗಿದೆ. ಆವರೆ ವಿಜ್ಞಾನಿ-ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟು, ಜನ, 
೧ «ಇ ಇ ತ್ಯ ಲ 

ಸೆ ನ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ ೈದ್ಧಿಸುವ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ವರಾಡುತ್ತ- ಮನುಷ್ಯನ ಸ ಷ್ಟಿ 
ಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪನಾ ಕೌಶಲಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಂದಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ: ವಿನಾಶಕಾರಿ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಹೊರಟಿರುವಾಗ : 
ಬುದ್ಧನ ಪಥದೆಡೆಗೆ ಸಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಅಣು. 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಸಹ ಏಳು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಾನು ಬರೆದಿರುವ 
ಈ ಪುಸ್ತಕದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ಬದಲು ಸಮರ್ಥಿಸಿವೆ ಎಂದೇ ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ನನ K ಶ್ರದ್ದೆ ಬಲಗೊಂಡಿದೆ. ಹುಟ್ಟು, ಸಾವು, ಬದುಕು, ಮನಸ್ಸು, 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ..ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ನಡುವಿರುವ ಅರ್ಥಸಾಂಗತ್ಯ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅನುಭಾವವು ಒಂದು ಗಟ್ಟಿಯಾದ ತಾತಿ ಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತದೆಂಬ ನನ್ನ 
ಶ್ರದ್ದೆಗೆ ಇಂಬು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಟ್ಟ 

೦ಎ 


ಯಾವ ದಾರಿಯೇ ಆಗಲಿ ಕೇವಲ ದಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ-ಸ್ವಂತಕ್ಕಾಗಲೀ, ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಲೀ, 
ನಿನ್ನ ಹೃದಯವು ಈ ದಾರಿಯನ್ನ ತೊರೆಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಥವನ್ನೂ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನೋಡು, 
ನಿನಗೆ ಅವಶ್ಯವೆನ್ನಿಸುವಷ್ಟು ಪರೀಕ್ಷಿಸು, ಆನಂತರ ನಿನ್ನನ್ನೇ ನೀನು ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ .ಕೇಳಿಕೋ-ಈ 
ಪಥಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೃದಯವಿದೆಯೇ ? ಇದ್ದರೆ ಅದು ಸತ್ಸಥ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿಷ್ಫಲ ಪಥ. 


--ಕಾರ್ಲೊಸ್‌ ಕಾಸ್ಪೆನೇಡಾ 
(ಡಾನ್‌ ಯುವಾನನ ಬೋಧನೆಗಳಿಂದ) 


ಜುಲೆ ೈ[-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೫೩ 


ನನ್ನ ನೆನ ಪುನ 
© ಆನಂದ ಕಂದ 


ನನ್ನ ವಿಷಮಜ್ಯರದ ಕಂತ್ತು 


೧೯೧೪ರ ಆಗಸ್ಟ್‌ ಬಂದಿತು. ಸೆಪ್ಟೆಂಬರದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಬಲರಾಮಣ್ಣ ಮುಲ್ಕಿ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಬೆಳಗಾವಿಗೆ ಹೋಗುವವನಿದ್ದ. ಆದರೆ. ಅರ್ಜಿಯನ್ನು ಕಳಿಸುವುದು 
ತಡವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಪರೀ ಕೆಗೆ ಕೂಡಲು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಸರಕಾರದಿಂದ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತನು ಹಾಗೆಯೇ ಬೆಳಗಾವಿಗೆ ಹೋಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ನಿರಾಶನಾಗಿ ಬಂದ. ಆಗ 
ಮುಲ್ಕಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸರಕಾರದಿಂದ 
ನಡೆಯುವ ಪರೀಕ್ಷೆ ಇದಾದುದರಿಂದ ಬೇಗನೆ ಒಂದು ವರಾಸ್ತರಿಕೆಯೋ, ತಾಲೂಕು 
ಕಛೇರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಠಕಕೂನನೋ ಆಗಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಹಣಮಣ್ಣನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೆಟಗೇರಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ನವರಾತ್ರಿಯ 
ಹಬ್ಬವಿತ್ತು. ಆ ಹಬ್ಬವೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಕುಲಧರ್ಮದ ಹಬ್ಬ. ದೊಡ್ಡೆ ದೇವರನ್ನು 
ತೆಗೆಯಬೇಕು. ಘಟಸ್ಲಾಪನೆಯಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಎಣ್ಣೆಯ ನಂದಾದೀಪಗಳನ್ನು, ಎರಡು 
ತುಪ್ಪದೆ ನಂದಾದೀಪಗಳನ್ನು ದೇವರ ಮುಂದೆ ಇರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಯಾರಾದರೂ 
ಪುರೋಹಿತರು ಬಂದು ಪೂಜೆ ಮಾಡುವರು. ನಮ್ಮೆ ಕುಲದೈವತ ತಿರುಪತಿ ವೆಂಕಟೇಶ 
ಮತ್ತು ಸನ್ನತಿಯ ಚಂದಲಾಪರಮೇಶ್ವರಿಯ ಪೂಜೆ ನಡೆಯಬೇಕು. ನಿತ್ಯವೂ 
ಅವರಿಗೆ ಹೂರಣದ ಆರತಿಯು ಆಗಬೇಕು. ಮನೆಯ ಇಬ್ಬರು ಹಿರಿಯ ಹೆಂಗಸರು 
ಉಪವಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರದ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ಭಾವನೆಯ ನಮ್ಮ ತಾಯಿಗೆ ಬೆಟಗೇರಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದೇ ಎನಿಸಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಬೆಟಗೇರಿಗೆ ಹೋದೆವು. 


॥ಳ/ಸಂಜಾದ 


ಅಶ್ವಿನ ಶುದ್ಧ ಪ್ರತಿಪದೆಯಿಂದ ದಸರೆಯವರೆಗೂ ನವರಾತ್ರಿಯ ಮಹೋತ್ಸವ 
| ನಡೆಯುವುದು. ಐದು ದಿನ ಯಥಾಸ್ಟಿ ತವಾಗಿ ಪೂಜೆ-ಪುರಸ್ಕಾರಗಳು ನಡೆದುವು. 
ನಾನು ಬೆಳಗ್ಗಿ ನಲ್ಲಿ ಬೇಗನೆ ಎದ್ದು ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅನೇಕ ಕಾಡು ಹೂವು, ತುಳಸಿ . 
ಪತ್ರೆಗಳನ್ನು "ತಂಬಿಗೆ ತುಂಬಿ, ತುಂಬಿ ತರುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ ನೀಲಾಂಜನ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ತುಪ್ಪದ ಬತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಿ ದ್ವ. “ಸಾಲು ದೀಪಗಳಿಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಯ ಹೂ 
ಬತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹಾಕಿ ಅಣಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ. “ನಮ್ಮ ಪುರೋಹಿತರು ಪೂಜೆಯ ಕೆಲಸ ' 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ನಾನು ಆರತಿ ಎತ್ತುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಡಿಯಿಂದಲೇ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ನವರಾತ್ರಿಯ ಹಬ್ಬ ವು ನಡೆಯಿತು. ಆದರೆ 
*ಆರನೇ ದಿನ ನಾನು ಜ ಬರದಿಂದ ಮಲಗಿಕೊಂಡೆ. ನವರಾತ್ರಿಯೇನೋ ಆಗುವಂತೆ 
ಮುಂದುವರಿದಿರಬಹುದು. ಜ್ವರದಿಂದ ಮಲಗಿದ ನನಗೆ ಮಹಾನವಮಿ-ದಸರೆಗಳು 
ಹೇಗೆ ಹೋದುವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲ ಮೂರು ದಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ವರ 
ವೆಂದು ಅಲಕ್ಷ 5ದಿಂದ ಮನೆಯವರು ಕಂಡರು. ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ದಿನ ಜ್ನ ಜ್ವರವು ಬ 

೦೫ ಅಂಶಗಳಷ್ಟು ಏರಿ ಮ್ಳ ನಾ ಎಚ್ಚ ರವನ್ನೇ ತಪ ಸಿತು, ನಮ್ಮ ತಾಯಿ 
ಮಾಡುವ ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆ, ಥ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ನನ್ನ ಆರೈ ಸ್‌ ನಡೆಯಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನವೇ ಹ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಬರೀ ಭತ್ತ ದರಳಿನ ಗಂಜಿಯಿಂದಲೇ 
' ನಾನು ಬದುಕಿ ಇರಬೇಕಾಯಿತು. “ನವರಾ ತ್ರಿಯ ದಿನಗಳು ಕಳೆದುವಾದರೂ ನನ್ನ 
ಜ ಸರ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗತೊಡಗಿದವು. ಮೆ ಮೇಲೆ ಎಚ ರವೂ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 
ಆಗ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ತುಂಬಾ ರ ಬಲ್ಲ ಜನರನ್ನು ಕರೆದುತಂದು 
ತೋರಿಸಿದರು. ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಯವೆ ದ್ಯಕ ಸಹಾಯವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕು ? 
ಒಬ್ಬ ಹಳ್ಳಿಗ ಡೂ ಬಳಿ ಯಿಂದ ಸಿಂಬೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಜ್ವರಕ್ಕೆ ದ 
ವೆಂದು ನನ್ನ ರಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಕರಿಯ ದಾರದಲ್ಲಿ ಪೋಣಿಸಿದ 
ತಾಯತವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರಟ್ಟಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದ, ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಮಂತ್ರಿಸಿ ಊದುವ 
ಮಾಂತ್ರಿಕನೂ ಬಂದು ಬಂದು ಹೋದರು. ಯಾವುದಕ್ಕೂ ನನ್ನ ಜ್ವರವು ಸಗ್ಗ ಲಿಲ್ಲ. 
ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಆಜ ಸ್ವರವು ನನ್ನನ್ನು ಅಸಮರ್ಥಗೊಳಿಸುತ್ತಲೇ ಹ ಭತ್ತ ದರಳಿನ 
ಅಂಬಲಿಯು ಅ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಊರೊಳಗಿನ ಅನೇಕ ಜನ ಕೂಸಿನ 
ತಾಯಿಯರಿಂದ ಮೊಲೆ ಹಾಲನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿ ಸ ಶಾಂತ 
ವಾಗಲು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಹವಣಿಸಿದಳು. ಒಂದು ಕಾಜಿನ ಸೀಸೆಯ ತುಂಬ ಮೊಲೆ 
ಹಾಲು ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಹೆಂಗಸರು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಕೂಸಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ನನಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಹಿಂಡಿ ಹಿಂಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರಂತೆ, . 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ 4 0೯0/೫೫ 


ನವರಾತ್ರಿ ಕಳೆದು ೧೩ ದಿನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ದೀಪಾವಳಿ ಹಬ್ಬವು ಬಂದರೂ, 
ನಾನು ಜ್ವ ರದಿಂದ ಬಳಲುತ್ತ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡಿದ್ದೆ ನಂತೆ. ಈ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಯಾರು ತನೆ ನೋಡಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯ "ಮಾತನಾಡಿ ಹೋದರೋ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯಾದ ಬಿಂಕದಿಂದ ಇದ್ದ ನಮ್ಮ ಉಡುಪಣ್ಣನು ಬಂದು ಮೈಮೇಲೆ 
ಕ್ಸೈ ಯಾಡಿಸಿ ನನ್ನ ರಾ” ನೋಡಿ ಕಂಬನಿಗರೆದು ಹೋದನಂತೆ. ಅವನ 
ಹೆಂಡತಿಯು ವಿಚಿತ ಶ್ರ) ಸ್ವಭಾವದವಳಾದರೂ ನನ್ನನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ಪೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಆಕೆಯೂ ಡ್‌ ನನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು. ಕಣ್ಲಾ ರೆ ನೋಡಿಡಳಂತೆ. ನಮ್ಮ 
ತಾಯಿಗೆ ನಾನು ಬದುಕಿ ಉಳಿವೆನೆಂಬ ಆಸೆಯೇ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೈಯಲ್ಲಿ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ 
ಮಾಂಸವು ಇಲ್ಲವಾಯಿತು. ಅಸ್ತಿಗಳು ಬಡಕಲಾಗಿ ಹೋದವು. ಕಣ್ಣ ಗುಡ್ಡೆಗಳ 
' ಹೊಳಪು ಮಾಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಬಿಳಿ ಬಣ್ಣವು ಬಂದಿದ್ದಿ ತಂತೆ. ಮೈ 
ಮೇಲೆ ನೊಣಗಳು ಕುಳಿತರೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಜಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಸಿ ಬತಿಯಲ್ಲಿ ಈಗಲೋ (ಆಗಲೋ) ಇನ್ನು ತಾಸಿಗೋ ಎಂದು ನಮ್ಮ ತಾಯಿ 
ನನ ಕ ಮರಣದ ದಾರಿಯನ್ನೇ ಕಾಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು. ಮರಣ ಕಾಲದ ಪೂರ್ವ ಲಕ್ಷಣ 
HSM ನನ್ನ ಲ್ಲ ಕಣತಿ ದ ವು. ಆದರೂ ಮ್ಳ ಯಲ್ಲಿ ಸುಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಜ್ವರವು 

ಲ್ಬವೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. "ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಯ ಮಸಿ ರಾತಿ ಯನ್ನು ನಾನು 
Fp ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಭಾ ವನೆಯಾಗಿದ್ದಿ ತಂತೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನವ್ಮಾ 
ತಾಯಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಾಗೃ ತಿಯ ಭಾವನೆಯು “ನೋಡುವಂತಹದಿದೆ. ಇದು ನನಗೆ 
ಆಮೇಲೆ ಗೊತ್ತಾದ ವಿಷ ಬ ದೀಪಾವಳಿಯ ಪಾಡ್ಯದ ದಿವಸ ನಮ್ಮೂರ ರೈ ತ 
ನೊಬ್ಬ ನು ನಮ್ಮ ಹನುಮಂತ ದೇವರಿಗೆ ಬುತ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುವೆನೆಂದು 
ಹರಕೆ 3 ಶ್ರಿದ್ದನಂತೆ. ಬುತ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟು ವವರೆಂದರೆ ನಮ್ಮ: ಜನರ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆರೈ ತ ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು 
ದೀನವಾಣಿಯಿಂದ ನುಡಿದ % 


“ಅವ್ವಾ ನಾನು ಹನುಮಂತ ದೇವರಿಗೆ ಬುತ್ತಿ ಪೂಜೆ ಕಟ್ಟೇಕಂತ ಬೇಡಿಕೊಂಡೀನಿ. 
ಅದರಂತೆ ಇಂದ ಬುತ್ತೀ ಪೂಜಿ ಕಟ್ಟೆ ೇಕಂದ್ರ ನಿಮ್ಮನ್ಯಾಗ ಭಾಳ ಅಡಚಣಿ ಅಂಬೋದು 
ನನ್ಗ ಗೊತ್ತಾಗೇತ್ರಿ. ಆದ್ರೂ ಸ್‌ ಕೆಲ್ಸ ನಾ ಏನ್‌ ವಾಡ್ಬೇಕು, ನೀವ ಹೇಳ್ರಿ. 
ನೀವು ಬ್ಯಾಡಂತ ಹೇಳಿದ್ರ ನಾ ಬಿಡ್ತೀನಿ. ಮಾಡು ಅಂತ ಆ ಬುತ್ತಿ ಪೂಜೆ 
ER ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಮನೆಯವರ ಸಹಾಯ ಇರದಿದ್ರ ನಡೆಯೋದ್ಹ್ಯಾಂಗ” 
| ಎಂದು. ಅವನು ಕೇಂದ ಮಾತಿಗೆ ನಮ್ಮ ತಾಯಿ ಒಂದೆರಡು ನಿಮಿಷ ಏನೂ ಸ 
ದವಳಾಗಿ ಸುಮ್ಮನೆ ನಿಂತಳು. ಆಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಳು “ಮನ್ಯಾಗ ನನ್ನ ೧೪ 
ವರ್ಷದ ಮಗ ಈಗೋ ಆಗೋ ಅನ್ನೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಒಳಗ ಬಿದ್ದಾನ, ದೇವ್ರ ಕೆಲ್ಸ 


೫೬ /ಸಂವಾದ 


ಅಂತಿ. ಕೊಲ್ಲೋ ದೇವುಗಿಂತ ಕಾಯೋ ದೇವ್ರ ದೊಡ್ಡೆ ವ... ನಮ್ಮ ಜನರ ಸೇವೆ 
ಯಿಂದ ನನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಗುಣವಾದರೂ ಆದೀತ ನಿನಗೆ ಬುತ್ತಿ ಜೆ ಕಟ್ಟು ವ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲರೂ UE ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಬಹುದು” 
ಎಂದು. | 


ಅಂದು ನಮ್ಮ ರಾಘಣ್ಣ, ಬಲರಾಮಣ್ಣ, ಚಿಕ್ಕ ತಮ್ಮ ಗೋಪಾಲ ಇವರು 
ಬುತ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು. ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥಾ ನ ಮಾಡಿ ಹೋದರಂತೆ-ರಾಫಣ್ಣ ಈ 
ಬಲರಾಮಣ್ಣ : ಇಬ್ಬ ನ ಅನ್ನ ದಲ್ಲಿ ಮೊಸರನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಪೂಜೆ ಕಟ್ಟಲು ದವಾ! 
ವಂತೆ ಮಿದಿದು, ಸಿ ಕೊಟ್ಟ ರಂತೆ. ೧೨ ಹ ಗೋಪಾಲ ಆ ಬುತ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಆಳೆತ್ತರ ದೇವರ ಮೂರ್ತಿ ಇದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉಬ್ಬು ತಗ್ಗು ಗಳು ಕಾಣದಂತೆ ಮೆತ್ತಿ," 
ಸಮಮಾಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ದಾದ ಹನುಮಂತ ದೇವರ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನಂತೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅರಿಶಿಣ, ಜ್ತ ಇದ್ದ ಲಿಯ ಪುಡಿಗಳಿಂದ ಬಣ್ಣ 
ಕೊಟ್ಟು ಮೂರ್ತಿ ಎದ್ದು ಬರುವಂತೆ ಅವನು ರಚಿಸಿದನಂತೆ. ನೋಡಿದವರಿಗೆ ಆ 
ಬುತ್ತಿ ಣ್‌ ಮೂರ್ತಿ ಅಮೃ ತ ಶಿಲೆಯ ಮೂರ್ತಿಯಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿ ದ್ದಿ ತಂತೆ... ಊರ 
ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಬಂದು ಇ ನೋಡಿ ಅದನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಹಾಡಿ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ ರಂತೆ, 
ಇದು _ದರಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಡುವು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯು ಆ ಮೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿದಳಂತೆ. ಮಗನ ಕಲಾಕುಶಲತೆಗಾಗಿ ಸಂತೋಷಪಡಬೇಕೋ 
ನಾನು ಮರಣಶಯ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ಕೊಂಡುದನ್ನು ನೋಡಿ ಅಳಬೇಕೋ ? 
ಎಂಬುದು ಅವಳಿಗೆ ತಕಯದಂತೆ ಆಯಿತಂತೆ. | ನಿಜಧಾಗ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ' 
ತಾಯಿಯ ಕಂಬನಿ ೨೪ ತಾಸೂ ಹರಿದು. ಹೊರಚೆಲ್ಲಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವಳು 
ಸಹನೆಯಿಂದ ಕಂಬನಿಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಳು... ಯಾರಾದರೂ ಹೊಸಬರು 
ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವಳ ಹ ಅವಳ ಸಹನೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮು 
ತ್ರಿದ್ರ ವು, ಇದಾವುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಆಮೆ ಲೆ ಎಚ್ಚೆ ರ ಬಂದಾಗ ಅತ್ತು 
ಅತು ನನ್ನ ತಾಯಿ ನನಗೆ ತನಗಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ದ ಳು. 


ಮರುದಿನವೇ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಹಳ್ಳಿ ಯ ವೆ ೈದ್ಯನು ಬಂದು ಎಚ್ಚರವಿಲ್ಲದೆ 
ಬಿದ್ದ ನನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಹಿಡಿದು ರಕ ಜ್ವರಕ್ಕೆ ಬೆದರಿದನಂತೆ.. ಆದರೂ 
He ಹಳ್ಳಿ ಯೂ ಮದ್ದ ನ್ನ್ನ ಹೇಳಿದನಂತೆ." ಸ ಬಳ್ಳಿ “ತಂದು ಅದನ್ನು 
ನೀರಿನೊಳಗೆ ಇರ ಕುದಿಯೋ ನೀರಿನಿಂದ ಮೈಗೆ ಉಗಿ ಕ ್ರಿ ಈ ಜ್ವರಾ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಬಹುದು, ನೋಡ್ರಿ” ಎಂದು. ಸೂಟ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಕು 
ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯ ಹಂಬಲ. ಆಳೊಬ್ಬ ಸಮೀಪದ ಗುಡ್ಡದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹುಡುಕಿ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೫೭ 


ಈಸಿ ಬಳಿ ಸೈಯನ್ನ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದ. ಸಂಜೆಯ ಐದು ಗಂಟೆಯ ಸುಮಾರಿಗೆ 
ಆ ನೀರಿನ ಉಗಿಯನ್ನು ನನ್ನ ಮೈಗೆ ಕೊಟ್ಟರಂತೆ. ನನಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ "ಯಾರೋ" 
ನನ್ನ ಮೈಯನ್ನು ಸುಡುತ್ತಲಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದನಿಸಿತ ». ಅಂದೇ ರಾತ್ರಿಯ ಮೂರು" 
ಗಂಟೆಯ ವೇಳೆ, ನನ್ನ ಮ್ಳ ಗೆ ಬೆವರು ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಮೆ ಮೇಲೆ 4 
ಸ್ವ ಲ್ಪ ಅರಿವೂ 1.1 “ಅವ್ವಾ, ನನ್ನ ಮೆ ಗೆ ಬೆವರು ಬಿದ್ದಾ ೦ಗ ಆಗೇದ”: 
ಎಂದು ಮೆದು ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ತಾಯಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಆಕೆಗೆ ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿಯದು ? ನನ್ನ 
ಮೆದು ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಹತ್ತಿರ ಬಂದು ಮೈಯನ್ನೆಲ್ಲ ಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಿದಳು." 
ಮೆ ಗೆ ತುಂಬಾ ಬೆವರು ಬಂದಿತ್ತು. ಆದನ್ನು ಒಂದು ಒಗೆದ ಪಂಚೆಯಿಂದ ಚ 
ಒರೆಸಿದಳು. ಕುಡಿಯಲು ಸೃಲ ಲ ), ಆಕಳ ಹಾಲನ್ನು. ಕೊಟ ಳು. ಮುಂದೆ ಅರ್ಧ y 
ತಾಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ನನ್ನ ಮೈಗೆ ಮತ್ತೆ ಬೆವರು. ತಾಯಿ ನೋಡಿ ಅದನ್ನು ಅರಿವೆಯಿಂದ ' 
ಒರೆಸಿದಳು. ಬೆವರು ಬಿಟ್ಟಂತೆಲ್ಲ, ನನ್ನ ನ್ನ ಅರಿವು ಹೆಚ್ಚು ತ್ತ *ನಡೆಯಿತು. ಆದರೆ ' 
ಮೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮನೆಮಾಡಿದ ಅಶಕ್ತತೆ ಸ್ಪಲ್ಪ ಸಲ್ಪ ಲ್ಬವೂ ಕಡಿಮೆ: ಆಗಲಿಲ್ಲ. 


| ಮರುದಿನ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ನನ್ನ ಜ್ವರವೆಲ್ಲವೂ ಆರಿಹೋಗಿದ್ದಿತು. ' 
ಆದರೆ ಎದ್ದು ಕೂಡಲು ಬರದು. ನಡೆಯಲು ಕಾಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ' 
ತಾಯಿಗೆ ಒಂದು ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಬಿಡುವಂತಾಯಿತು. ಇದ್ದುದರಲ್ಲಿಯೇ ಆಕೆ ತನ್ನ 
_ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ರ ಜ್ವರವೆಲ್ಲವೂ ನಿಂತಮೇಲೆ ಮೂರು- ನಾಲ್ಕು 
ದಿನಗಳಿಗೆ ನನ್ನ "ಕಣ್ಣು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಕಾಣತೊಡಗಿದ್ದ ವು. ಮೈಮೇಲಿನ ಚರ್ಮ 
ಸುಟ್ಟಿ ಜ್‌ ಆಗಿದಿ ದ್ವಿತು. ತಲೆಯಲ್ಲಿಯ ಕರಿಯ ಕ ಒಂದೊಂ 
ಉದುರತೊಡಗಿದ್ದವು. ಎಲುವುಗಳೆಲ್ಲ. ಎಣಿಸಲು ಬರುವಷ್ಟು ಮೈ ಯಿಂದ ' 
ನಾನು ' ಬಡಕನಾಗಿದ್ದೆ. ನನ್ನ ತಾಯಿಯ ಆರೈ ಕೆ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ನಾನು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಬೇಗನೆ ಸುಧಾರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗಾಗ ಅವಳು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದ ಪೌಷ್ಠಿ 
ಕಾನ್ಫೆಗಳಿಂದ, ಹಾಲಿನಿಂದ ನನ್ನ ಮಾಂಸವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ನಡೆಯಿತು. ಅಂತೂ 
ನಾನು: ವಿಷಮ ಜ್ಜ ರದ ಕುತ್ತಿ ಡಿ ಪಾರಾಗಿ ಉಳಿದೆ. “ಕೊಲ್ಲುವ ದೇವರಿಗಿಂತಲೂ 
ಕಾಯುವ ಕಾ ದೊಡ್ಡ ವನು” ಎಂಬ ನಮ್ಮ ತಾಯಿಯ. ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ನಾನು 
ನಂಬಿಕೊಂಡೆ. ಈ ವಿಷ ಮೂಜ್ವ ರದ ಮೂಲಕ ಒಂದೆರಡು ತಿಂಗಳು ನನ್ನಿ ಹಾ ಏನು 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಗೋಡೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡುಗುತ್ತಲೇ ಎದ್ದು ನಿಂತೆ. ಮುಂದಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಳನ್ನು 
ಇಡಲು ಜಡವೆನಿಸಿದರೂ. ಅಡಿಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತಿ ಕಿತ್ತಿ ಮುಂದೆ ಇರಿಸಲು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದೆ. ನಾನು ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹಾಸಿಗೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ಬಿದ್ದು 


೫೮ / ಸಂವಾದ 


ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ನನಗೆ ಅಂದೇ ನಡೆಯಲು ಬಾರದಂತಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದು ನನ್ನ ಈಗಿನ 
ಅನಿಸಿಕೆ, - 


| ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಲು ಮರೆತೆ. ದೀವಳಿಗೆಯ ಸೂಟಿಯಲ್ಲಿ ನವ್ಮೂ 
ಹಣಮಣ್ಣ ನು ಊರಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ನನ್ನ ದುಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಅವನೂ ಮರಮರ 
ಮ ರುಗಿದ. ಆದರೆ ಆಗ ದೀ ವಳಿಗೆ ಬಿಡುವು ಆರು ದಿನಗಳದು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ದರಿಂದ 
ಅವನು ಬಿಡುವಿನ ಕೊನೆಯ ದಿನವೇ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮೂಡಲನಗಿಗೆ ಹೊರಟು 
ಹೋದ. ನಮ್ಮ ಅರಿವೆಯ ಅಂಗಡಿಯ ಕಾರ್ಯವು ರಭಸದಿಂದ ನಡೆದಿತ್ತು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ರಾಘಣ್ಣನು ಬೇಗನೆ ಮೂಡಲಗಿಗೆ ಹೊರಟು ನಡೆದ. 


ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಜಲಪ್ರಳಯ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹಗೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಹೊಕ್ಕು ` ೨೦ ಹೇರು ಜೋಳದಿಂದ ತುಂಬಿದ 


ಹಗೆಯೆಲ್ಲವೂ ಕೊಳೆತು ಹೋಗಿದ್ದಿ ತು. ಆ ೩೦೦ ರೂ. ಬೆಲೆ' ಬರಬಹುದಾದ ' 


ಕಣಿಕೆ-ಬಣಿವೆಯಂ ಕೊಳೆತುಹೋಗಿ ಹೊಸ ವರ್ಷದ ಬೆಳೆಗೆ ಗೊಬ್ಬ ರವಾಯಿತು. 
ನಾವು ಈಗ ಬೆಟಗೇರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದೆವಾದರೂ ತಿನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಬ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಕ್ಸೈ ಗಡವೆಂದು ರೈ ತರ ಕಡೆಯಿಂದ ಜೋಳವನ್ನು ಸ ಅದರ ನೆರವಿನಿಂದ 
ಜಿಟಗೇರಿಯಲ್ಲಿಯ್‌ ದಿನಗಳನ್ನು ಸಾಗಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ಜೋಳದ 
ಸಂಗ್ರಹವು ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು... ಕಣಿಕೆಯ ಸಂಗ್ರಹವು ಸಲ್ಲಡುತಾಯಿತು. ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬೇಳೆಕಾಳುಗಳೂ, ಬೆಲ್ಲ-ಹುಣಿಸೆ ಹಣ್ಣು, ಬುಸುರುಗಟ್ಟಿ ಹೋಗಿ ತಿನ್ನಲು. 
ಬಾರದಂತಾಗಿದ್ದವು. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ದೈ ವ "ನಮಗೆ: ತ] ಜೀವನವನ್ನೆ ಕ 
ಒದಗಿಸಿತು. ' ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದದ್ದು ಪಂಚಾಮೃ ತವೆಂದು ತಿಳಿದು ನಾವು ಬದುಕಿ 
ಇದ್ದು ದರಲ್ಲಿಯೇ ಘನತೆಯನ್ನು ಕಂಡೆವು: | (ಸಶೇಷ) 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೫೯ 


ಪುರಂಷೋತ ಮು (ಕಾದಂಬರಿ) si 
ಲೇಖಕರು: ಯೆಶನಂತ ಚಿತ್ತಾ ಲ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಗೀತಾ ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌, ಕೆ. ಆರ್‌. ಸರ್ಕಲ್‌, ಮೈ ಸೂರು-570 001 


ಪುಟ: 591, ಬೆಲೆ: ರೂ. 65-00 


ಯೆಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲರು ತಮ್ಮ “ಪುರುಷೋತ್ತಮ” ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ತಂತ್ರ | 
ದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. | 


ಬ್ರೆಕ್ಟ್‌ನ ಎಪಿಕ್‌ ಥಿಯೇಟರ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದೃಶ್ಯದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 

ಆ ದೃಶ್ಯದ ಸಾರವನ್ನು ಒಂದು ಕೋರಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರೇಕ್ಷಕನನ್ನು 
ಸ ಪಾತ ಗಳೊಡನೆ ತೆಲ್ಲೀನನಾಗುವ ಅಪಾಯದಿಂದ ರಕ್ಷಸಲಾಗುತ್ತ. ದೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿ ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಸೂಚನಾ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಆ 
ಭಾಗದ ಸಾರವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮೂಲಕ ಕೇಳುಗನ ಶ್ರಾ ಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸ 


ಲಾಗುತ್ತದೆ. "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ತಂತ್ರದ ಬಳಕೆ-ಆದದ್ದನ್ನು 


ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ, ಭಾಗಗಳ ಮೊದಲಿಗೆ ಇಂಥ ಘೋಷ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಂದಿರದೇ ಅವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜು ಮಧ್ಯ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಕೆಲವು ಉದಾ 
ನಚ ಇದು ಸ ಷ್ಟ ವಾಗಬಹುದು: 
೩ ಒಂದು ತತ್ತಿ ಸಾ ಯೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಬೆರಳು. ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ವಂತಿದ್ದ 
`` ಅ ಮೂಲ ವಿಗ್ರಹದ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಎನ್ನಬಹುದು. ತನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಏಳಲು ತೊಡಗುವ ರ್‌ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದದ್ದು 
ಇದಲ್ಲ; ' ಇದರಾಚೆಯದಿನ್ನೇನೋ. . ಎನ್ನುವಂತಹ ನೋಟ ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳಲ್ಲಿ : 
ಇಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು. (ಪುಟ: 9) ನ 
 -ತನಗಿನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ತನ್ನ ಮನೆತನದ ಇತಿಹಾಸದೊಳಗಿನ ಹಲವು ನಿಗೂಢ 
ಗಳಿಗೆ ತೆಕ್ಕೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಈ ಬೇಟಿ ತನ್ನ ಮುಂದಿನ ಆಯುಷ್ಯದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಸಮಾಲಾಗಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ, “ಪುರುಷೋತ್ತಮನಿಗೆ ಅಂಥ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲೂ 
ಸಂಶಯವಿರಲಿಲ್ಲ. . (ಪುಟ; 23) 


ad Diss nade Sa AR ್‌್‌ ಕ 
a ಸತ್ತ Vag Tp ಗತ ರ್ಯ ಜ್‌ 


TT ಳ್ಳ! ಇಳ್ತಾ 


೪೩ಕ್ಕೆ. 


೬೦ /ಸಂವಾದ 


ಈ ಅನ್ನಿಸಿಕೆ ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಥೆಲ್ಲ ಭೀಕರ ಅನುಭವಗಳ ರೂಪಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಲಿತ್ತು ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರ ಶ್ರೀಧರನಿಗೆ ಆ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಶಕ್ಕವಿರಲಿಲ್ಲ. 
(ಪುಟ: 169) 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು. 


ಇಂಥ ತಂತ್ರ ಒದುಗನನ್ನು ಓದುಗನಾಗಿ ಉಳಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಲೇಖಕನನ್ನು 
"ಸರ್ವಜ್ಞ' ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರಿಸುತ್ತ ದೆ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯದ್ದು ಲೇಖಕರಿಗೆ ಹಾಗ 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಸಿಸ್ಮ್‌ನಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪ "ಪ್ರಭಾವ ಪಡೆಯುತ್ತಿರು 
220 ಇತ್ತಿ ೇಚಿಗಿನ ವಿಮ ೪ ಲೇಖಕನ ಇಂಥ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ ವನ್ನು anti : 
0168046 ಆದದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ರತಿಯ "ಸೂತ್ರ 
ಭಾವಗೀತೆಗಳ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಬಹುದಾದಂಥಧು. ಬ್ರೆಕ್ಟ್‌ನ ಥಿಯೇಟರ್‌ 
ಆಗಲೀ, ಭಾರತದ ಪಾರಂಪರಿಕ ನಾಟ ರಂಗವು ಒಳೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ. ಸೂತ್ರಧಾರನ 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲೀ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ, ತನ್ನ ವ್ಯ ಕ್ರಿತ್ಸವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಲೇ ರಸಾ 
ಸ್ಪಾ “ನೆ ಪಡೆಯಲು ನೀಡುವ ಸಹಾಯವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹ ದು. 
ಆಓರೆ ಆಧುನಿಕ ಏಕಾಂಕ ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಧಾರನ ಪಾತ್ರ ತರುವುದಾದರೆ ಅದು 
ಬಹುಶಃ ಸುಪರ್‌ಫ್ಲಯಿಸ್‌ ಆಗಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ. ವಸ್ತುವಿನ 
' ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಈ ತಂತ್ರ ಸಹಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಚಿತ್ತಾಲರು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ವಸ್ತುವಿನ. ಗುರುತ್ವವು 
ಇಂಥ ಶೈ ಲಿಯನ್ನು ತಾಳಿಕೊಳು )ಿವಂಥದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೆ ಆಲ್ಲದೆ 'ಕಾದಂಬರಿಯೊಳಗೆ ' 
ಹುಟ್ಟು ವ ಲದ ಕೀಂದ್ರಸ ಕ ಬಲಗಳೆ ಸೆಳವಿನಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಹಾಗಿ ಗೆ )ಹಿಸಲು ಓದುಗನಿಗೆ ಈ ತಂತ್ರ ಸಹಾಯ ನೀಡುತ್ತ ದೆ. 


O 


ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಒಂದು ಯುಗದ ಜನಾಂಗದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸಮಗ್ರವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಗಾಗಿ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತದೆನ್ನು ತ್ತೇವೆ. "ಪುರುಷೋತ" ಮ ಕೂಡ ಇಂಥ ಒಂದು 
` ಗ್ರಹಿಕೆಗಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. . ಔದ್ಯಮೀಕರಣ ಮತ್ತು ನಗರೀಕರಣಗಳ 
ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜ ನನಾ ಜೀವಂತ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟು ವಸ್ತು ಮೌಲ ಗಳನ್ನು ಆದರಿಸುತ್ತಿ ರುವುದಂ, ಬರಯ ಹಣ ಮತ್ತು 
ತ ರ ಇ ಚಲಾವಣೆಯ ವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ" 

ಸ್ಪತವಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥದೇ ವಸ ರ್ರಿ ಚಿತ್ತಾಲರ “ಶಿಕಾರಿ? ಕಾದಂಬರಿಯ - 
ಸ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ “ಪುರುಷೋತ್ತಮ” *ಶಿಕಾರಿ'ಗಿಂತ ನೂರು ಹೆಜ್ಜೆ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೬೧ 


ಮುಂದೆ ಬಂದಿದೆ. *ಶಿಕಾರಿ'ಯ ನಾಗಪ್ಪ ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿದ್ದ. ಸುತ್ತಲಿನ ಸವಕಾಜವೆಲ್ಲ 
| ದುಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಇವನೊಬ್ಬ )) ನಿಷಾ ್ಸಿಪಿಯಾಗಿದ್ದ. ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ 
ಕೊಚ್ಚಿ ಹೋಗಿದ್ದವು ಮತ್ತು ಇದೆಲ್ಲದರಿಂದ berate ಆಗಲು ನಾಗಪ್ಪ ಹುಡುಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗ ಆತ್ಯಂತ. ವೈಯುಕ್ತಿಕವಾದುದಾಗಿತ್ತು. ಇವೆಲ್ಲದರ ಜೊತೆಗೆ 
ನಾಗಪ್ಪ ಫ್ರಾಮ್‌, 'ಲಾರೆಂರಬರನ್ನು ಉದ್ದು ದ್ಹವಾಗಿ ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತ ಭಾರತೀಯ 
ಮಣ್ಣಿ ಇ ಗಾಬರಿ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಸ ಆದರೆ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಕಾದಂಬರಿ 
ಭಾರತೀಯ ಹ 2 ಮನೋಸ್ಸಿ ತಿಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು 

ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತಲೇ ಸದ್ಯ ದ ದುರಂತ ದದ್‌ 
ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ಸನಾತನಕ್ಕಿ ಂತ ತುಂಬ ನ ವಾದ ಗ” ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಮುತ್ತಜ್ಜ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಪ್ರೀತಿಯ ತಾಣ, ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದು -ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವಾದದ್ದೂ 
ಆದ ಮನೆಯನ್ನು ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಹಣ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣಗಳರಡರ ವಿರುದ್ಧ 
ಹೋರಾಡಿ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಮುಂದೆ ಆ ಮನೆಯನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕ ಳ ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ಚಿಕಿತ್ಸುಲಯವಾಗಿ ಮ ನಿರ್ಧಾರವು ಸನಾ ತಿ ಬಳ್ಳಿ ಯು 
ಆಧುನಿಕದ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಬಹುದಾದ ಸುಂದರ ಹೂವಿನ ರೀತಿಯನ್ನು ಡ್‌ ವ; 

ಕಮಲಾವೆತಿಯ ಬರಡುಗೊಂಡ ಬದುಕಿಗೆ ಮರಳಿ ಫಲವಂತಿಕೆ ನೀಡು ಮಾನವೀಯ 
ವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರೀ ನಿರ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. | 


"ಪ್ರರುಷೋತ್ತಮ' ಕಾದಂಬರಿಯು ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರೌರ್ಯ. ಪ್ರೀತಿ, ಅಂತಃಕರಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಚಿತ್ತಾಲರು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ “ಶಿಕಾರಿ' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿಗಿಂತ ಗುಣಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ 
ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಲಾರೆಂರುನ ದಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ 


ಮೂಲಸ್ಸಾ ಹುಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ, ಪ್ರೀತಿ ಚ್‌ ಇರೆ 


ಹೆಚ್ಚು ಬಲವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಹತು ದಿನ ಬದುಕಿ ತೀರಿ 


ಹೋದ ಮಗುವಿನಿಂದ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅತೃಪ್ತಗೊಂಡ ಮಾತೃವಾತ್ಸಲ $ವು ರೋಪಡ ' 


ಪಟ್ಟೆ ಯೊಂದರ ಎಳೆಯ ಅನಾಥ ಕೂಸನ್ನು ತಬ್ಬಿ ಡಕ ದ್ರ ವಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮಗುವಿನ ಬಗೆಗಿನ ಮಾತೃವಾತ್ಸಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ತಿ ಗೆ pi ಬೇಕೆನಿಸ ವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ (ಟರಿಟೋರಿಯಾಲಿಸ ಸ್ಮ್‌' ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ರೂಪಗಳಾದ ಮನೆ-ಆಸ್ತಿಯ 
| ಬಗೆಗಿನ ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ಔನ್ನ ತೀಕರಣಗೊಳ್ಳು ವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾದಂಬರಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸದೂ ಮಾಮಾ ಅವಧೂತನಂಥವನಂ. ನಿತ್ಯ 


ಪರಿವ್ರಾಜಕ, ಪರೋಪಕಾರಿ. ರೋಪಡೀಬಾಬಾ ಆದ ಇವನು ರೋಪಡಪಟ್ಟಿಯ 
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ಬಡವರ ಸೇವೆಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡವನು. ಇವನು ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ತನ್ನ ಇಳಿವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ-"ಸತ್ಯಸಂಗತಿ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ನಿನ್ನನ್ನು 
ಅಮ್ಮ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು. ಪುರುಷೋತ್ತಮನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ. ಈಗಲೂ 
ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ಸಿದ್ಧನಿದ್ದೇನೆ | ಹೆದರಬೇಡ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಲು . 
ಸದೂ ವರಾಮಾ ಶಕ್ತನಾಗಿದ್ದನು. "ಕರ್ಮಕಾಂಡ'ದಲ್ಲಿ, ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವರಿಗೆ 
ಇವನು ಬುದ್ಧನ ಜೀವನದ ಉದಾಹರಣೆ ವಿವರಿಸುತ್ತ ನಿಜದ ದಾರಿಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವವನು. ಅಂದರೆ, ಕಾದಂಬರಿ ಇವನ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭ : 
ದಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಕೇವಲ ಅಂಕಿತನಾಮದ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮ. ನಿಜವಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಈ ಸದೂಮಾವರಾ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ, 
ಅಂಕಿತನಾಮದ ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಅನ ಸಾರ್ಥಕ ಪ್ರರುಷೋತ್ತಮನಾಗಿ ಮಾಗುವ 
ದಾರಿಯ ಅನೆ ಸೀಷಣೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಎಳೆಯಾಗಿದೆ. 


೦ | 
ಹೊಸ ಓದು ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಡಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ನನ್ನ ಈ ಲೇಖನ "ಪುರು. 


` ಷೋತ್ತಮ' ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲ. ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿನ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ 


ವಿಶಾಲವಾದ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸಾಟೀಲ 


ಧಾರೆ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 

ಲೇಖಕರು; ವೇಣುಗೋಪಾಲ ಸೊರಬ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಐ. ಬಿ. ಹೆಚ್‌. ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು 
ಬೆಲೆ: ರೂ. 30-00 


ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 102 ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಕಾಯಿಸಿ ಸೋಸಿದರೆ-ಕರೆಗಿಸಿ ಎರಕ 
ಹೊಯ್ದ ರೆ ಹತ್ತಾರು ಕವಿತೆಗಳಾಗಿ ಹರಳುಗಟ್ಟಬಹುದಾದ ಕವಿತಾ ಖಂಡಗಳು : 
ಸೊರಬ ಅವರ ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ನೂರ ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಅದರಿಂದಲೇ ಇಡಿಯ ಕವನ ಸಂಕಲನ ಏಕತಾನತೆಯನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


, ಇದರಲ್ಲಿನ ಬಹುತೇಕ ಕವಿತೆಗಳು ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಾಗಿ ಉಳ್ಳವು. . ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಣಮಂದಿರದ ದಾಳಿಯನ್ನು 


ಕುರಿತು ಬರೆದದ್ದೆಂದು ಕವಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವ "ಅಂತರಂಗದ ಕೋಟೆ' ಎಂಬ ಕವನ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦ /೬೩ 


ಜ್ಯೂ 


ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನದ ಭಾವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡೋ, 1 
ಊಹಿಸಿಕೊಂಡೋ ಬರೆದವು. ಹೀಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನದ ಭಾವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ' 
ಕೊಂಡು ಬರೆಯುವ ರೀತಿ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ; “ತನ್ನೆದೆಯ ಕೋಶಗಳಿಗೆಲ್ಲ ' 
ತನ್ನನ್ನು ಒಳಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ದ? “ಮನಸುಖರಾಯ*ನಾದ ಗಂಡನ್ನು “ಬಂದಳಿಕೆ 
ಎನ್ನ ದಿರು ಎನ್ನ ನಾ ನಿನಗೆ ಅಲಂಕಾರವಷೆ ್ಟ್ರೀ ಏನು” ಎಂದು “ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕಿ ಳಿಯು 
ವವಳಲ್ಲದ” ಹಣ್ಣು ಕೇಳಿದಂತಿದೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಬರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ ರಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 

ಘೌ; ಇರಬಹುದೇ 
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ರೇಷೆ ಗೂಡಿನೊಳಿಗಿನ್ನೂ ತನ್ನ ದೇ ಅಸ್ಮಿತ ಸ ಸಾರುವ 
ಹುಳು ಒಮ್ಮೆ ಎಳೆತೆಗೆದ ಮೇಲೆ” 


ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವಿದೆ. ಇವರ ಕವಿತೆಗಳ ಒಟ್ಟಾರೆ ದನಿ 


“ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಹಾಸು-ಕಂಪಿನ ಬೀಸಂ 
ಸದಾ ಹಾಸಿಕೊಂಡೇ ಇರುವ ಎಕಾರಕ್ಕೆ ಏನೆನ್ನಲಿ” ಎನ್ನುವಂಥದು. 


ಗದ್ಯಮಯವಾದ ಸಾಲುಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ' 


. “ಚಿಂತಾತುರದ ಕಣ್ಣಿವಲೆಗಳು ಹರಿಯುವತನಕ 
ಬರಿಯ ಮಾತಿನದೇನು ತವಕ” 


ಎಂಬಂಥ ಪದ್ಯಲಯದ ಮಾತುಗಳು ಮಿಂಚುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಸ್ಕಾ ಯಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಅಖಂಡವಾದ ಕವನದ ಕಟ್ಟಡ ಕಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. | 


ಈ ಇಡೀ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯ. ಹುಟ್ಟಿಸುವಂಥ, ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ತಾವೇ ಬರೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು “ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷಿಕ 
ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. "ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಡುಮಾತಿನ 
ಲಯದ ಶೃತಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾಕಷ್ಟು. ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ತಮ್ಮ ಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ತಾವೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ye ಮಾಪನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಮತ್ತು ಬೆನ್ನು 'ಡಯಲ್ಲಿ * “ಶ್ರೀ ವೇಣುಗೋಪಾಲ ಹ ಅವರು ನವ್ಯ ನವೋದಯ, 
ದಲಿತ ಬಂಡಾಯಗಳಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯ ರಸಿಕರ ಮನದಲ್ಲಿ ತಮ ದೇ ಆದ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ” ಎಂದು 


ಖಂ 
| ಸವಸ ಉಸ್‌ 
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ಅರ್ಧಸತ್ಯ ದ ಹುಡುಗಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 


ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಜಿ ಮಣ ಪ ಕ್ರ ಕಾಶನ್ಯ ಧಾರವಾಡ, ೧೯೮೯ 
ಟ:.೮೦," ಬೆಲೆ: ರೂ. ೧೫ 


ಎಂಭತ್ತೆರಡರಲ್ಲಿ ಬಂದ ಚಂ.ಪಾ. ಅವರ “ಹೂವು ಹೆಣ್ಣು ತಾರೆ” ಓದಿದಾಗ 
ಈ ಚಂ.ಪಾ. ಕವನಗಳೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕೆಯೇ: ಪದ್ಕವಾದಂತೆ ಎನಿಸಿತ್ತು. 
ದಿನದಿನದ ಮುಖ್ಯ ಸುದ್ದಿಗಳು, ದೇಶದ-ಲೋಕದ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರು, 
ಬಡವರು, ತೋಟಾ ಕವಿಗಳು, ತಾರೆಯರು ಈ ಎಲ್ಲರ ಬಿಡಿ ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರಗಳ 
ಮೂಲಕ, ಮಾನವ ಬದುಕಿನ ಅರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ತಡಕಾಡಲು ಈ ಕವಿಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯದ ಈ 
ಮೊನಚು ದಾರಿ ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲವೆ ) ಎನಿಸಿತ್ತು. ಅಂದರೂ ಶೀ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳನ್ನ ತಲೆದಿಂಬಿಗಿಟ್ಟು ಮಲಗ ಬಯಸುವ ಸಂತೃಪ್ಪ ಪ್ತ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಕಾಡುತ್ತ, ಲೇವಡಿ 
ಮಾಡುತ್ತ ತಿದ್ದ ಲೆತ್ಲಿ ತ ಇವರ ಬಗೆ ಪದ್ಯ ವ್ಯ ಸಾಲುಗಳಾಗಿ ಎಲ್ಲೋ, ಯಾವಾ 
ಗಲೋ ಕಾಡುವ ಗಾಗ. ಈಗ ದಟ ದಶಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಮತ್ತೊ ದು! 
ಸಂಕಲನ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ ಚಂ.ಪಾ. ತಮ್ಮ ಎಂದಿನ ಬಂಡುಗಾರ ಶೈ ಲಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಕಾರರ *ಸೂತಿ ್ರೀಕರಣ'ಗಳನ್ನು ಗೇಲಿ ಜನತ ರೆ, ಪ ಎಲ್ಲ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳ 
ಆಚೆ ಜಿಗಿಯಂವ ತಮ್ಮ ಯತ್ನದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕಾದ ಕವಿಯ ಅವಶ್ಯ ಜತ 
“ನಾಲ್ಕಾರು ಮಾತು'ಗಳಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಎರಡು ಅಂಶ ಗಮನಿಸ ಬೇಕು. 


...ನಿರಂತರ ಚಲನಶೀಲವಾದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಬೇಕಾದ ಕಾವ್ಯ. 
ನಿಗಿನಿಗಿ ಅನ್ನು ವ ಬದುಕನ್ನು ಬಗೆಯಬೇಕು, ಅಗಿಯಬೇಕು” (ಪು. ೪)". ಗಾಡ. 
ಧ್ವ ನಿಪೂರ್ಣ ಬಳಕೆಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ "ಗದ್ಯ? "ಪದ್ಯ' ಎಂಬ ಪದಗಳ ಬಳಕೆಯ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ ನನಗೆ ಸಂದೇಹವೂಣಟಾಗುತ್ತಿ, ದೆ”. (ಪು. ೪). | 


ಈ ನಿರಂತರ ಹೊಸತನದ ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕಾಗಿ ಗದ್ಯವನ್ನೂ ಪದ್ಯವಾಗಿಸುವ 
"ಹವಣಿಕೆಯಾಗಿ ಬದುಕಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಯಿಂಬುದೂ ಜಡ 4 ಂದನೆಯಾಗು 
ತ್ರಿರುವುದರ ವಿರುದ್ದ ಸೂಕ್ಷ "ವಾದ ಪ್ರ ಗ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗುವ ಆಯದ ಬಂದಿದೆ 


“ಅರ್ಧಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ”. 


ನವೋದಯದವರಿಗೆ, ನವ್ಯರಿಗೆ, ಪ್ರಕೃ ತಿಯಾಗಿ. ದೇವಿಯಾಗಿ, ಮಾತೆಯಾಗಿ, 
ಕಾಮವಾಗಿ ಕಾಡಿರುವ ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಐತ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗಿರುವ ಭರಣ. ತುಂಬ 
ಕುತೂಹಲಕರವಾದದ್ದು : 
| ನನ್ನ ಚಿನ್ನ, ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮುಖಗಳಲ್ಲೂ 


ಸುತ್ತೆ ವ ನಿನ್ನ ಮುಖವನ್ನ 
ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ನೈ ೧೯೯೦/೬೫ 


ಅಂತ ಹೇಳಬೇಕೆನಿಸಿ 

ಅರೆ 1 ಈ ಸವರಾನತೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 

ನಾನು ಕೇಳಬಹುದಾದ 

ಅಂಥದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗೆ ಅವಳು ಅಂಥದೇ 

ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟ ರೇನು ಗತಿ? (ಸಮಾನತೆ) 


ಎಂಬಂಥ ತಮಾಷೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು "ನನ್ನ ಬೇರಿಗೇ ಹೊಸ ಜೀವ ತುಂಬಿ'ದ ಶಕ್ತಿ 4 


ಯಾಗಿ ತೋರುವವರೆಗೂ ಈ ಬದಲಾದ 'ವಿಚಾರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. 


“ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿದರೆ ಅಂತಃಪುರದ 
ಇತರ ರಾಣಿಯರೆಲ್ಲ ಬಡಿದಾರು ಬಾಗಿಲ | 
ಹೀಗೆ ಕಾದಿರಬಹುದು ನಿನ್ನ ರಾಜರು ಕೂಡ" (ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ) | 
ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾದ '*ಸ್ಪತ್ತು' "ಸ್ವಾಮ್ಯ'ಗಳ ಭಾವನೆ ಕೊಂಚ 2 
ಬದಲಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಛೆ oh ್ರೀ-ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧಗಳು ' 
Gs | p 
“ಬಿಡುಗಣ್ಣ ಬೆಳಕುಗಳ | y 
| ಖಚಿತ ಕಕ್ಷೆಯ ನಡುವೆ ಕಣ್ಣು ಮೆ ಯಾಗಿ ಮೆ } ಕಣ್ಣಾ ಗಿ 
ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯದಲಿ ಬೆರೆಯೋಣವೆ?” | 
ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವಿದೆ. ; / 
“ನೇರ ನೋಟದ ಈ ಕ್ಷಣದ ಸೇತುವೆಗುಂಟ ' 
ಎಷ್ಟು ಸಾರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ-ಅಷ್ಟೆ ೇ ಖರೆ, ಗೆಳತಿ” ಎಂಬ ಅರಿವಿದೆ. ( 
(ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ) 
ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಜಡವಾಗಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿ, ವಸ್ತುವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಪುರುಷನನ್ನು ಕ್ರಿಯಾ" 
ಶೀಲ ಸ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ, ವ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಪರಂಪರಾಗತ 
ಚಿಂತನೆಯ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಈ ಚಿಂತನೆಯ ಸಕ ಪ್ರಖ್ಯಾ 3 ಪ್ರತೀಕ ಭೂಮಿಯದು. 
ಆ ಘೂ ಸನಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಅಗಿಯುತ್ತೇವೆ ಬಗೆಯುತ್ತೇವೆ 
ಬೀಜ ಬಿತ್ತಿ ಕಾವು ಕೊಟ್ಟು ಕ್ಯ 
ಬಸಿರ ಸೀಳಿ ಹಸಿರು ಚಿಮಿ ಸುತ್ತೇವೆ 


ಅಂಅಅಂಅಅಆಂಅ.' ೨7: ೨೪೨೨೫೪9೪99 ೨ಅಅಂ9ಂಉ69696 9999699999 69099 


ಇಂಥ ಭೂಮಿಗೆ ತಾಯಿ 
ಅಂತ ಕರೆದು ತಾಯಗ್ಗಂಡರು ಅಂತ 
೬೬/ಸಂವಾದ 


ಲಾ ಸ x ತಾ. 


ಕರೆಸಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಭೂಮಿ ಒಬ್ಬ ಗೆಳತಿ, ಸಖಿ 
ಅಂತ ಕರೆಯಬಹುದಲ್ಲವೆ” (ಒಂದು ಪಾ ಮಾಣಿಕ ಸಲಹೆ) 


ಈ ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಅಂಗವೇ ಆಗಿದೆ. ಹಲವು 

ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ಪ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಬಂಡಾಯಗಳ ಗತಿತಾರ್ಕಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಹೆಚ್ಚು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವುದು, ಅವರಲ್ಲಿ ಸ ಸೈಂತಿಕೆಯಂ ಅರಿವು ಹೆಚ್ಚೆ, ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ಗುರುತಿಸಲಂ 
ಅವರು ಆಂದೋಲನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಯಂತ್ಲಿ ಸುಶಿ ಶಿ ರುವುದರ ದ ವಿವಿಧ 
`ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಕುರಿತ ಮೌಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬದಲು ಕಾಣುತಿ ಶಿರುವುದರ ಮೂಲ 
ಹಾಗಿದೆ. ಈ ಚಂಡ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಚಂ.ಪಾ. ಅವರಂಥ ನವ್ಯ-ಬಂಡಾಯ- 
ದಾಟಿ ಬಂದ ಕವಿ ವರಾತು ನೀಡಿರುವುದು ನಿಜಕ್ಕೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾದದ್ದು. 


ಈ ಬದಲಾದ ಧೋರಣೆ “ಗೆಳತಿ” ಸಖಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರವೆ? ಈ 
ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು, "ಇಸು ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡು 
ಹೆಣ್ಣ ನ್ನು ಕೇವಲ ಆಟದ ಗೊಂಬೆಯೆಂಬಂತೆ, ಸ ಜೀವಂತಿಕೆ, ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ 
ಯನ್ನು ಸ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಚೆಂ. ಡಾ ರ ಇತರ ಕವನಗಳು ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತ ತ ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಸಾವು ಕವಿಯನ್ನು ಕಾಡಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು, ನಿದ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವ, 
ಸಂಕಲನದ ಮೂರನೆಯ ವಿಭಾಗದ ಈ ಕೆಲವು ತುಣುಕುಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: 


“ನಿನ ಹಾಡು ಮುಗಿದಾಗ ಕಿವಿತುಂಬ ಗುಂಗಮ್ಮ 
ಮೋಡದ ತೆಕ್ಕಾಗ ಮನಸಮ್ಮ'” (ಗುಂಡಮ್ಮನ ಹಾಡು) 


“ಬರೇ ಹದಿನೆಂಟು ದಿನಗಳ ಕಂದ 
' ಬಸಿಯುವ ಮೊಲೆ ಹೀರಿ'ಇನೊ ದಕ್ಕೆ 
ಬಚ್ಚಬಾಯಿ ಚಪ ಶೈರಿಸುವಾಗಲೆ 
ಮಗ್ಗು ಲಾದಳು ತಾಯಿ? (ಅರ್ಧಸ ಸತ್ಯ ದ ಹುಡುಗಿ) 


ಸಮಕಾಲೀನ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಸೆಳೆತಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ನ್ನು _ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳು ವ ಯತ್ನ ಈ 
ಸಂಕಲನದ ಉದ ಕ್ಕೂ ಹರಡಿದ್ದು , ಚಂ.ಪಾ. ಸ್‌ ದ ಭ ವಸ್ತುಗಳು 
ದ್ವ ೦ದಾ ಿರ್ಥದ ಶಬ್ದ, ಕಸರತ್ತು, “ಜೋಕು ಪಃ ೦ಗ್ಯ ಗಳ ಮಾದರಿಗಳೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. 
ಇಸ್ಟ ಇಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಹಿಂದಿನ ಒಗರು ಭಾಗ ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೬೭ 


“ನಮ್ಮ ಲಯಬದ್ಧ ಸದ್ದು ಗಳು 

ಗುಡಿಸಿಲಲ್ಲಿ ಗುಡುಗು ಮೊಳಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ನಮ್ಮ ಸ್ಟೊ ಶ್ರ್ರೀಟಗಳು 

ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ ಬಂಗಲೆಗಳ ನಡುಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ” (ಬರದ ಹಾಡ) | 
ಎಂಬ ವಾಸ್ತವದ "ಅರಿವಿದ್ದೂ ಕವಿ ಹತಾಶನಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದೆಡೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಹಾಗೆ | 

“ಚಾಳೀಸಿನ ನಂಬರು ಹೆಚ್ಚಾ ದಂತೆಲ್ಲ ಕಣ್ಣಿ ನ ನೋಟದ 

ಕ್ಷಿತಿಜದ ವಿಸ್ತಾರ ಹೆಚ್ಚಾಗುವ ಸೋಜಿಗ” (ಶಾಂತರಸು) ಸ 
ಇದು ಎನ್ನಬಹುದು. ಅರ್ಧಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ” ಚಂ.ಪಾ.ರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ' 
ಕುರಂಹಾಗಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹೊಸತೇನಿದೆಯೆಂದು | 
ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುವ 'ಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೆ (ನೆ. ಚಂ.ಪಾ. ಅವರ ಸುಪರಿಚಿತ ವಸ್ತುಗಳ ' 
ಕುರಿತ. ಚರ್ಚೆ ಓದುಗರಿಗೆ ಬಿಡುವೆ. ಓದಬೇಕಾದ ಸಂಕಲನವಿದು. 4 


ರ 


—ಡಾ॥ ಬಿ. ಎನ್‌. ಸುಮಿತ್ರಾಬಾಯಿ 3 


ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ತಳಿ (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 
ಲೇಖಕರು: ಎಂ. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಪ್ರಕಾಶನ: ಅಪರ್ಣ ಪ್ರಕಾಶನ ಬೆಂಗಳೂರು 
ಪುಟ: xvii 52 ಬೆಲೆ: ರೂ. 15-00 


. ಸುಮಾರು ಒಂದೂವರೆ-ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರಬಹುದು.  ಅಡಿಗರನ್ನು 
ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಭೇಟಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ “ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ ಸ 
ಬಹುಶಃ ನಿಮ್ಮ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವನ” ಎಂದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಆತಿ ೀೀಯವಾಗಿ ' 
ಮಾತಾಡುವಾಗ ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾಡುವಂತೆ ಒಂದಂ ಕಣ್ಣು ಹೊಡೆದು “ಅದರಲ್ಲಿ 
ನವ್ಯತೆ ಕಡಿಮೆ ಕಣಯ್ಯ” ಎಂದು ನನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತೆ ಮಾತು 
ಮುಂದುವರೆಸಿದರು. ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಮಹಾ ದಂಡನಾಯಕರ ಬಾಯಿಂದ ಈ * 
ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿ ನಾನು ಒಂದರೆಕ್ಷಣ ದಂಗಾದೆನಾದರೂ RN ಅದೇ 
ಹೆಸರಿನ ಕ್‌ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿರುವ ನನ್ನ ಮೆಚ್ಚಿ ನ "ಯಜಮಾನ', “ಸಂತೋಷ 
ವಾಗುತ್ತದೆ', "ಬಂಡಾಯ, `ಪ್ರೀತಿ, ಮೈ ಗೆ ಬಿತವಾದರೆ' ಹಾಗೂ "ಬಾಂಧವ್ಯ? 
ಕವನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾತನಾಡತೊಡಗಿದೆ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿಯಾದರೂ, 
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ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಮಾತನಾಡತೊಡಗಿದೆನೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆನೆಂದರೆ ಅಡಿಗರ 
ಕಾವ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮುಂಚೆ ನಾನು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಮಾತನಾಡಲಾಗದ ತೊಂದರೆಗೆ 
ಸಿಲುಕದೆ. "ಅವರ ಕಟು )ವೆವು ನಾವು' ಘಟ್ಟದಾಚೆಗಿನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಾನು 
ಆಸ್ಚಾ ದಿಸಲಾಗದಿದ್ದ ಘನದ ನನ್ನ ಸರೀಕ ಕಾವ್ಯಾಭಿಮಾನಿಗಳು ಅದನ್ನು ಹಾಡಿ 
ಹೊಗಳಿ ಅಟ್ಟಿ ಕ್ಕೆ ೀರಿಸುತಿ ಶಿದ್ದರು. ಭೂಮಿಗೀತ'ದ ಕಾಲಕ್ಕೇ, ಅದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಬರೆದಿರುವ ಸ ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು “. “ಅರಳು ಮರಳು” 
ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಿ ೦ತ ಹಿಂದಿನ ಬೇಂದ್ರೆ, ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತ ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಆಡಿಗ, 
ಈ ಇಬ್ಬ ರೇ ಕನ್ನಡದ ಅತಿ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ಕವಿಗಳೆಂದು” ಯು ನೀಡಿದ್ದ ರು. 


ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಅಡಿಗರ ಆ ಕಾವ್ಯ ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಕರ್ಷಕ ಅಂಗಸೌಷ್ಠವ, ಆಳದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊಮ್ಮಿಸಬಲ್ಲ ಸಂಕೇತ-ಪ ಪ್ರತಿಷಗಳು ಹಾಗೂ ತಲೆದೂಗಿಸಬಲ್ಲ ತತ್ವ 
ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಜೂ ಏನೋ ಮುಖ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಪಾ ಜಿ 
ಅಂಶವೊಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಕುಣೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ನನಗೆ (ಹಾಗೂ ನನ್ನಂತೆ ಹಲವರಿಗೆ?) 


ಬೋಧೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಹಿಂದಿರುವ 


ಕವಿ ಓರ್ವ ಸಿನಿಕ ವೈದಿಕನೇ ಹೊರತು ಜನಮನವನ್ನು ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಾದರೂ 


ಆರ್ದ್ರಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ (ದ್ರಷ್ಟಾ ರನಲ್ಲ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ("ಭೂಮಿಗೀತದ'ದ ಕವನ 


ಗಳನ್ನು ಓದಲು ಆರು ಪುಟಗಳ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಕವಿಗೇ ಅನ್ನಿಸಿದೆ.) 
One ಬಾ ಅಡಿಗರ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿರ ಸಷ ತನ್ನ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೊ 
ಗ್ಗ ದ್ಹನೆಲ್ಲಾ ಗಾಢವಾಗಷ್ಟೆ ್ಟೀ ಅಲ್ಲ, ಚೋರ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ ವ್ಯಂಗ್ಯ-ಕಟಕಿ... 
ತೀರ್ಪುಗಳ: ಮೂಲಕ ದಮನ ಮಾಡಲೆತ್ಮಿ ಸುವ ವಸಿಷ್ಠತನ ಈ ಕಾವ್ಯದ ಸ್ಕಾ ಯಿ 
ಭಾವ. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಇವರ ಸ್ತಿ ಸ್ಥಿ ರಭಿತ್ತಿ ಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಬಹುಶಃ ಅಡಿಗರು 
ಹುಟ್ಟು ಕವಿಯಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೋ ಏನೋ ಕೊನೆಗೂ, ಈ ಎಲ್ಲ ದುಷ್ಟ ತನಕ್ಕೂ, 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಾಗಿ "ಮೋಹನ ಮುರಲಿ'ಯ ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದಿರುಗಿದರು, “ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖದಲ್ಲಿ. ಇದು ಕೇವಲ ಸ ಸ್ಟಾ ನ 
ವಾಪಸಾತಿಯಲ್ಲ; "ದೇಶ ಸುತ್ತಿ ಕೋಶ ಒದಿ? ಸಂಪನ್ನ ಗೊಂಡ ವಾಪಸಾತಿ ತ 
“ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ” ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿ ದೆ. 


ಆದರೆ “ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ” ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದ ಆಸೆಯನ್ನು “ಸುವರ್ಣ 
ಪುತ್ಥಳಿ” ಕೊಂಚ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಸಕುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕವಿ ಅದೇ ಲಹರಿಯಲ್ಲಿರುವ 


ರಾದರೂ “ಸುವರ್ಣ ಪ್ರತ್ಕಳ”ಯ ಬಹಳಷ್ಟು ಕವನಗಳು ಅವಸರದವು, ಅರ್ಧ. : 
ಬೆಂದವುಗಳು ಹಾಗೂ ಪೇಲವವಾದವು ಎಂದೆನ್ನಿಸ ತ್ತವೆ, . ಇದನ್ನು ಅಡಿಗರೇ ತಮ್ಮ 


ಳೆ ಕ 


ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೬೯ : 


"ಎರಡು ಮಾತು'ಗಳಲ್ಲಿ “ಹತ್ತರ ಕೂಡೆ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಎಂಬ ಹಾಗೆ ಇದು ನನ್ನ್ನ 
ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನವೂ ಹೌದು” ಸ ಸೂಚ್ಯ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದು ರೆ” 
ತ ಅವಕ್ಕೆ € ಈ ಪುಸ್ತ ಕಕ್ಕೆ ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ ಕೊ ಮುನ್ನು ಡಯೂ 
ತೇಪೆ ತೇಪೆಯಾಗಿದೆ. ನಲ್ಲ ಹತ್ತೊಂಭತ್ತು ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಪದ್ಯ ಗಳು 
ಐದರಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಬರೆದು._ಬಿಟ್ಟಿ ವನ್ನು , ಮಂತ್ರೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ 
ಗಾ 12 ವು. ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಪುಟಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರ ಹೊರತಾಗಿ 
ಮತ್ತಾವ ಮಹತ್ತರ ಉದ್ದೆ ೇೀಶವೂ ಈ ಪದ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. "ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ? ಎಂಬ ಕವನ 
ಮಾತ್ರ “ಇನ್ನಿ ಲ ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ' ಎಂಬ ಕವನಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೊದಗಿಸುತ್ತ ಶ್ರ 


ಏಕತತ್ವಕ್ಕೆ ಬಹುಮುಖತ್ವ ವಿದೆ; ಆ ಬಹುಮುಖತ್ವ ಏಕತತ್ವವಾಗಿ ಕರಗಿ 
ಹೋಗುವುದು, "ಪ್ರೀತಿಯ, ಜು ಕರುಣೆಯ ಹಾಗೂ ವ್ರ ವಧಾನದ ಕಣ್ಣು ಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಂಬ ಅರಿವನ್ನು “ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಂತೆ ' 
ತೋರುವ ಅಡಿಗರು ಇಲ್ಲಿ “ಮೌನದ ಸುವರ್ಣ ಪುತ್ಥಳಿ”, “ಹೊಸ ಸವಾಲಿನ 
ಮೊಳಗಿಗಂಜಿ”, “ದೊಡ್ಡ ವರ ಸಹವಾಸ”, “ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನ” ಹಾಗೂ “ಇನ್ನಿಲ್ಲ 
ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ” ಎಂಬ "ಐದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಸೆಟೆದು 
ಕೊಂಡಂತಿದ್ದ ಅಡಿಗರ ಅಂತಃಕರಣ "ಲಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದೆ: ಮನುಷ್ಯ ವಠಾತ್ರರಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಹಾಗೂ ಮುದ್ದಿನ ನಾಯಿ ಬಗ್ಗೆ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತಿಳಿನೀರಿನಂತಹ ಪ್ರೀತಿ ತನ್ನ ಪಾರದರ್ಶಕ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ತನ್ನ 
ಒಳ ಚೆಲುವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವ ರೀತಿ ಡಿ; 


ಮುಖದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಮಸಳುವ ಭಾವ ಭಾವಾಂತರದ 

ನೂರಾರು ಮುದ್ರೆಗಳ ನಿನ್ನ ಭಾಷೆ 

ಕಲಿತು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತ ಬದುಕಿ ಬಂದೆ 

ಅರೆ ಅದೇ ತಾಯೊಲವು ನಿಷ್ಠೆ ಮುಗಿಯದ ದಂಡಿಮೆ 

ಈ ಇಂಥ ಯೋಗಕರ್ಮವನೆಂತು ಎಲ್ಲಿಂದ 

ಕಲಿತುಕೊಂಡೆ ? (ಮೌನದ ಸುವರ್ಣ ಪ್ರತ್ಥಳಿ) 

ಹಾಗೇ ಕರುಣೆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಲಯವನ್ನು ತಾನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 

ರೀತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ; | 

ಪುಟ್ಟ, ಪುಟ್ಟೂ, ಪುಟ್ಟಿ. ಪುಟ್ಟಯ್ಯ 

ಪುಟ್ಟೂರಾಯ, ಎಲ್ಲಿ ನೀನೀಗ ಎಲ್ಲಿ? 

ನಿಲ್ಲಯ್ಯ ಮಗು, ಎತ್ತ ನಡೆದೆ ? 


₹೭೦ /ಸಂವಾದ 


ಎಲ್ಲಿರುವೆ ನೀನೀಗೆ ಮಗು ? ಮಣ್ಣಿ ನೊಳಗೆ 
ಹೂತು ಹೋಯಿತು ದೇಹ. ನಿನ್ನ 'ಯ ಪ್ರಾಣ 
ಎತ್ತ ಹಾರಿತೊ ಕಾಣೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜರ ಇರು ನೀನು, 
ನಿನ ಲ ಮರೆಯೆವು ನಾವು 
ಸುಖವಾಗಿರು. (ಇನ್ನಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಪುಟ್ಟ) 
ಯಾವಾಗಲೂ “ದೊಡ್ಡ”ದನ್ನೇ  ಅರಸುವುದನ್ನು ವ್ಯಸನಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಅಡಿಗರಿಗೆ “ದೊಡ್ಡ ವರ ರು ಕವನದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದು-ಸಣ್ಣ ದು ಎಂಬ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯೇ ಅಹಂಕಾರ ಪ್ರೇರಿತವಾದದ್ದು ಎಂಬುದರ ಹೊಳಹು ಸಿ ದೆ: 
ಯಾವಾಗಲೋ ಬಂದು ಬಡಿವುಲೈ ಗಳಿಗಾಗಿ 
ಲಕ್ಷ ನಕ್ಷತ್ರ ಕಣ್ಮುಚ್ಛ ಬೇಕೆ ? 
ಸೂರ್ಯ ವಗ ಮೇಲೆ, ಚಂದ ನಿಲ್ಲದ ವೇಳೆ 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಕೊನೆಗೆ ಮಿನುಗು ಬೆಳಕೇ. 
ಚಂದ ಅವರ, ವ್ಯ ಕ್ರವಾದಿತ್ವ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಧಿಮಾಕನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
' ಶತಮಾನಗಳ ಗಲೀಜು ಕೊಳೆ ಕಸವ ಹ ಶುದ್ಧ 
ಬಿಸಿಲು ಬೆಳಕೂ ಇರದೆ ಎಂತು ಸಾಧ್ಯ ? | 
ಪ್ರತಿ ಹೃ ದಯದಲೂ ರವಿ ಮೂಡಿ ಪ್ರಖರವಾಗದೆ ಬಿಸಿಲು 
ಹೊಸ ಗು ಮಳೆಬಿಲ್ಲು, ಮಳೆ, ಎಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವ ಫಸಲು J 


ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ (“ಹೊಸ ಸ ಸವಾಲಿನ ಮುಳುಗಿಗಂಜಿ? ವ ೈವಧಾನೆ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ ಅಡಿಗರಿಗೆ. ಈ ವ್ಯವಧಾನವೇ “ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನ”ದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 


ಸಹನೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದು "ಹೊಸ? ಚಿಂತನ_ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಡೆ ಹೊರಳುವುದರಲ್ಲಿ 


| ಕೊನಿಗೊಳ್ಳತ್ತದೆ: 


A ಅಧ್ಯಾಯ 
A ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ಹೊ ಅರಳಿ, ಹೊವು ಹೀಚಾಗಿ 


> ಹೀಚು ಕಾಯಾಗಿ ರಸತುಂಬಿ ಪರಿಪ ಪಕ್ವ ವಾಗುವ ತನಕ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವ, ಪಡೆವ ಹೊಸ ಸಂತಾನ ಮಣ್ಣಲ್ಲಿ 
ಚಿಗುರಿ ಚಿನ್ಮಯವಾಗಿ ಚಿಗಿತು ಫಲಿಸುವ ತನಕ 
ಫಲಿಸಿ ಪರಿಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಗುವ ತನಕ 
ಕಾಯಬೇಕಯ್ಯ ಅಣ್ಣಯ , ನಿರಾಶೆಗೂ ಉಂಟೊಂದು ತಾರಿ; 
ಅದರಾಚೆ ಆಶೆ ಸವಾರಿ ಹೊಸ ದಿಗಂತದೆಡೆಗೆ. 
ಜುಲೈ-ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೭೧ 


ಈವರೆಗೆ ಕಾವ್ಯದ ರಾಚನಿಕ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತರ್ಕ ಮೀರಿದ್ದ ಅಡಿಗರು ' 


ಕ್ರಮೇಣ ಅದರ ಆಂತರ್ಯದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೂ ಅದನ್ನು ಮೀರುವ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು ಅವರು, ಎಂದೋ ತಮ್ಮ 
ಜಾತ್ಯಾ ಶೀತ ಗುಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಅವಾಂತರದಿಂದ, 

ಗ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಿ ಬಹುದಾದ “ಹುತ್ತ ಗಟ್ಟಿದ ಚಿತ್ತದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಸಟಗ ಪದವಿನ್ಯಾಸ ಲೋಲುಪತಿಯಿಂದ ಆಯಾಸಗೊಂಡು ನೇರ 
ಹ ದಯ ಸಂವಾ ದದ ವದತಿ ) ಸಿರುವುದರಿಂದ. 


—ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ 
ಮೊಸಟ ಸರೀರ 
ಅರಣ್ಯ ಕಾಂಡ (ಕವನಗಳು) 


ಲೇಖಕರು: ಜಿ. ಎಸ್‌. ಉಬರಡ್ಕ 
ಜಿ. ಎಸ್‌. ಉಬರಡ್ಕರ ಈ ಎರಡನೆ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು 


ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. "ಪರಿಸರದ ಹೊಸ ಸೀಮೆಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ತೊಡಗಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ : 


ಹೊತ್ತ ಈ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾಳಜಿಗಳು, ಪರಿಸರದ 
ಪ್ರೀತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು (ಉದಾ: "ದೇಶ ಕಟ್ಟುವ 
ಕೆಲಸ', "ಅರಣ್ಯ ಕಾಂಡ' ಹಾಗೂ “ತುರ್ತು ಕಳದ ಮೇಲೆ” ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಆಶಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕವಿತೆಯಾಗಿ ಹರಳುಗಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
: ಇಂಥ ಗಂಭೀರ PR ಕವಿತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ "ಮೆಹರುನ್ನೀಸಾ', “ಬೀಡಿ ಹುಡುಗಿ 
ಯರು'ನಂಥ ಕವತೆಗಳು-ಕವಿತೆಯಾಗುವ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒಲಿದಿವೆ. ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ "ಕೊಂಬಂಕೊಕ್ಕಿನ ಹಕ್ಕಿ”, "ಆರ್ಕಿಡ್‌ ವಂಶ'ದಂಥ ಕವಿತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಮಹತ್ವು ಕಾಂಕ್ಷಿಯಾದವು. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಯಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಒಂದು ಚಿತ್ರ 
ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ, ಅದರಾಚೆಗಿನದನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. - 


ಗೆರೆಗಳು (ಕವನಗಳು) ; ಕ 
ಲೇಖಕರು: ಕೆ. ನ. ಶಿವತೀರ್ಥನ" 


ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತೇಳು ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ವಿರೋಧಾಭಾಸದ ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಹಿವಾಸ್ತ್ರವ ಮತ್ತು ಕನಸುಗಳನ್ನು ಮುಖಾಮುಂಖಿಯಣಾಗಿಸಿ ಚುಟುಕಾಗಿ 


ವಿದಿ /ಸಂವಾದ 


ಹ. ಕ 
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ಚುರುಕಾಗಿ ಮೂಡಿಸುವುದು ಶಿವತೀರ್ಥನ್‌ ತ್ಸ ಲ. ಈ ಚುಟುಕು ಚುರುಕು ಶೈ ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಜೀವನದ, ನ ಪುರಾಣದ : ಅನೇಕ ಪಾಠಗಳನ್ನು 
ಕಾವ್ಯದ ತೆಕ್ಸೆಗೊಗ್ಗಿ ಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿದೆ. 

೪ (ಸ ಫಿ [ನ 


"ಕುಶ ಲವ ಕುಶಲವಾ?' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುರಾಣದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಮನುಕುಲ 
ವನ್ನು ಅಳೆಯುವ ನೋಟವಿದೆ.  “ಬಿರುಬಿಸಲಿಗೆ ಅರಳಿನಿಂತ. ಸಂತ' ತರಹದ ಮಾತಃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಘಳ್ಳ ನೆ ಹೊಳೆಯಿಸುವ ಗೆರೆಗಳು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 

` *ಅಲಲೇ ಹುಡುಗಿ” ತರಹ ಬರಿ ಮಾತಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಬಲವಾಗಿ ವ್ಯ ರ್ಥವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಗೆರೆಗಳು ಮೂಲ. ಆದರೆ ಗೆರೆಗಳು ಹಲವು ಸೇರಿ ಚಿತ ವಾಗಬೇಕು ಎಂಬ ' 
ಗುಟ್ಟನ್ನು ಈ ಕವಿ ಅರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಅರಿವಿನತ್ತ ಇಟ್ಟಿ ಹೆಜ್ಜೆಗಳು 


“ಗೆಂಡಗಯ್ಯ?' ಕವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ಕತ್ತಲ ಹೂವಿನ ಹಾಡು (ನೀಗ್ರೋ ಕವಯಿತ್ರಿಯರ ಕಾವ್ಯ) 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ: ಎಂ. ಆರ್‌. ಕಮಲ 
ಅಮೆರಿಕನ್‌ ವಿಮೋಚನಾ ಚಳುವಳಿಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ನಂತರ ಮಹಿಳಾ 
| ಚಿಂತನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ, ಕಪ್ಪು ಲೇಖಕಿಯರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ತರುವ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯತ್ನ "ಕತ್ತಲ ಹೂವಿನ ಹಾಡು'. ವಾನಾ ಕುಪಾನಾ 
ಶಾಮ್‌ಳಂಥ ಕಳೆದ ಶತಮಾನದ ಕವಯಿತ್ರಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಂದಿನ ಕಪ್ಪು ಬರಹ : 
ಗಾರ್ತಿಯರವರೆಗೆ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಮಲ ಅವರ ಗಮನ ಅನು 
ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಕವನಗಳ ಕಾವ್ಯತ್ತವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ತಂದುಕೊಳ್ಳಿ )ವುದರ ಕಡೆಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಕವಿತೆ ವಿದೇಶೀ. ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇದೇ 'ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕರಿಯ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮುಮ್ಮುಖ ಅಳಲಿನ (ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ, 
ವರ್ಣಭೇದದ, ಹೆಣ್ತನದ) ತೀವ ತೆಯನ್ನು ತೆಳ ' ಗಾಗಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು. 


ಹಕ್ಕಿ ನಡಿಗೆ (ಕವನಗಳು) . 
ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕ: ರಾಜೀವ ಸಖ 

ಹದಿನೆಂಟು ಜನ ಕವಿ-ಕವಯಿತ್ರಿಯರ ಕವನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಂಕಲನವಿದು. 
ಈ ಕವನಗಳನ್ನು ಆಯ್ದು ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದಿರುವವರು ವಿಮರ್ಶಕ ಹಚ್‌. ಎಸ್‌. 
ರಾಘವೇಂದ ರಾವ್‌ ಅವರು. ಇನ್ನೂ ಆಪ್ಟೇನೂ ಹೆಸರು ಮಾಡಿರದ ಈ ಹದಿನೆಂಟು 
ಜನ ಕವಿಗಳ ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಕನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯ ದ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಜ 
- ವಾಗಿಯೂ ಭರವಸೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಹೊರತಾ ದ ಯಾವುದೇ 


ಜುಲೆ ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦ 1೩ 


ತತ್ಹ_ವಾದಗಳ ಮುಲಾಜಿಗೆ ಸಿಗದೆ ಸಹಜ ಸ್ಫೂರ್ತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗಿ ತುಡಿಯುವ | 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ವಸ್ತುವಿನ್ಯಾಸ, ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಹಾಗೂ ಲಯನಿರ್ವಹಣೆ ' 


ಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪಳಗಬೇಕಾಗಿದೆಯಾದರೂ, ಕೊಂಕು ಹಗೆಸನಗಳಿಲ್ಲದ, 


ಪ್ರೀತಿ, ನೆಮ್ಮದಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವ ಯುವ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸಲೆತ್ನಿಸುತ್ತಿ ರುವ | 


ಬಳು 


ಪಾರದರ್ಶಕ ಸೌಂದರ್ಯದ ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ ಮಾದರಿಯಂತಿದೆ ಈ ಕ ಸಂಕಲನ. 4 
"ಸೋವಿಯತ್‌ ಬ್ಯಾಲೆಯ ಕೈಗಳು, “ಜೀವ ಪಕ್ಷಿ”, "ಗೋವಾದ ಕವಿತೆಗಳು” ' 


ಹಾಗೂ "ಕಣ್ಣಾ ಮುಚ್ಚಾಲೆ' ಈ ಸಂಕಲನದ ಉಲ್ಲೇಖಾರ್ಹ ಕವಿತೆಗಳು. 


ವರ್ತುಲದ ಹೊರಗೆ (ಕವನಗಳು) 
ಲೇಖಕರು: ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ಚೊಕ್ಕಾಡಿ 


ಸುಮಾರು 20 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ನಲವತ್ತೆಂಟನ್ನು ಆಯ್ದು ಈ 4 
ಸಂಕಲನ ಹೊರತಂದಿರುವುದಾಗಿ ಕವಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ 20 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನ ಡ | 
ಕಾವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹಲವು ರೀತಿಯ ಪ ಪ್ರ ಯೋಗಗಳು ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಜೀ. 3 
1 ನವ್ಯದ ಸಿನಿಕತನ, ವ್ಯಂಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಬಂಡಾಯದ ಬಿಸಿಯುಸಿರು, ಹಾರಾಟಗಳು ' 
ಇಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕವನಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸವರಾಜಗಳೆರಡರ ಸಣ್ಣತನ | 


ಗಳು, ಮೂಢ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಭ್ರಷ್ಟತೆಗಳು ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಠ ಯತೆಗಳನ್ನು 


ಛೇಡಿಸುವುದನ್ನೇ ಮೂಲಕಾಳಜಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ರಚನೆಗಳು ಕವಿತೆ 4 
ಗಳಾಗಿ ಮಾಗಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ; ಸದಾ ತನ್ನ ಹೊರಗನ್ನಷ್ಟೇ (ವರ್ತುಲದ ಹೊರಗೆ?) ' 


ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ ಕವಿಗೆ ಕಾವ್ಯ ಆ ಬೇರುಗಳು. ಆ ತನ್ನ ಒಳಗನ್ನು 


ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವ್ಯವಧಾನವೇ ಜಂ! ಇದಕ್ಕೆ ಏಕೈಕ ಅಪವಾದ: ವೆಂದರೆ ತ 


"ಗಾಳಿ? ಎಂಬ ವಿತ. ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಸ ಭಾಷಾ ಕೌಶಲ 
, ವನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಚೊಕ್ಕಾಡಿಯವರಿಗೆ ಈ ಸರಳತೆಯೇ ತಾವು ಹೇಳ 


ಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿಬಿಡಬಹುದು ಎಂಬ ಅರಿವುಂಟಾದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದಾ. ೫ 


ತ್ರಿ 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ "ಹೆಣೆದ ಬಲೆಯೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಜೀರ್ಣವಾಗು/ಬದುಕೊಂದು ಹೊಸ ವಿಧದ . 
ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗು ಎಂಬ ಅವರ ಸ ಕವಿತೆಯ ಸಾಲು ಕೇವಲ ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿ 


ಯುಳಿಯುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. 


` ಕಾತರ (ಕವನಗಳು) 
ಲೇಖಕರು: ನಜೀರ ಚಂದಾವರ 


ಈಗಾಗಲೇ ತಮ್ಮ ಗಜಲ್‌ಗಳ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಾಭಿವಣಾನಿಗಳ ಗಮನೆ 
ಸೆಳೆದಿರುವ ನಜೀರ ಚಂದಾವರರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನವಿದು, ಇಲ್ಲಿರುವ 
೭೪/ಸಂವಾದ ; 


ಊಟ 


೫. 
» OPN ky 
MY 


ಸುಮಾರು ಮುಂವ್ವ ತ್ತು ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂಭತ್ತು ಗಜಲ್‌ಗಳಿವೆ. ಮಿಕ್ಕ ಬ ಳಷ್ಟು 
ಕವನಗಳೂ ಒಟ್ಟು “ಹರಿಯಲ್ಲಿ ಗಜಲ್‌ಗಳಂತೆ! ಇವೆ-ಲಯ ಮಾತ್ರ A 


ಆರ್ದ್ರ ವಿಷಾದ ನಜೀರರ ಸ್ಕಾ ಯೀ ಭಾವ. ಸೂಫಿ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಬಹು 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾದಂತೆ ಕಾಣುವ ನಜೀರರ ಕಾವ್ಯ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವುದಹ ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ-"ಅಗಲಿಕೆ'ಯ ದುಃಖವನ್ನು ಆದಿಬೌತಿಕ ಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸ 
 ಲೆಣಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದಾಗಿ. ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿನ ಚಲನೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ "ಕಾವ್ಯ ದ ಚಲನೆ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ ಛಾತಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ಈ "ಕವಿ ನಿಸರ್ಗದ ಆ ಚಲನೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಂದ್ರ ಸ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಬ 1] ಇವರ ಕಾವ್ಯ ಮಂದ್ರಸ್ತರ 
ದಲ್ಲೇ. ಕಂತಿ ಹೋಗುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ಚಿಲಿನಾತ್ಮಕತೆ ಮಂದ್ರದಿಂದ 
ರುಂದ್ರದವರೆಗೂ ಹರಡಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತು ಆ ಎಲ್ಲ ಸ್ವರಗಳ ಸ್ಪಂದನಗಳನ್ನೂ 
ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತರಬಲ್ಲವೆರಾದರೆ ನಜೀರ್‌ ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಸ ಬೆಡಗು ತರಬಲ್ಲರು. ಈ ಕವಿಗೆ ಆ ಶಕ್ತಿ ತ ಎಂಬುದನ್ನು 
`ಕಾದುನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಈ ಸಂಕಲನದ ಬಹುಪಾಲು ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳನ್ನೂ 
ನಾವು ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ ಓದಿ ಆನಂದಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಮುಸ್ಸಂಜೆ ನೆರಳಲ್ಲಿ (ಕವನಗಳು) 
ಲೇಖಕರು: ಶಂಕರ ಕಟಗಿ | 
ಶಂಕರ ಕಟಗಿಯವರ ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನವಿದು. ಇಲ್ಲಿನ ಪದ್ಯಗಳ 
ಕಟಗಿಯವರ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲಿನ ಹಿಡಿತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಪದ್ಯ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಂದರವಾದ ಸಾಲುಗಳು ನಮ್ಮನ್ನು ಎದುರುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. '“ಗಂಧವತಿಯರ ಗೆಳತಿ” 
ಪದ್ಯದಲ್ಲಂತೂ ಎಷ್ಟೂ ಶಂದು ಸುಂದರ ಸಾಲುಗಳಿವೆ ಇಂಥ ಸುಂದರ ಸಾಲುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೊದಲ ಹನ್ನೊಂದು ಕವಿತೆಗಳು ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯಶಕ್ತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಭರವಸೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತವೆ. ಅದರೆ ಈ ಪದ್ಯಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹುಟ್ಟಿ ಗ ಕಾರಣ: ಈ ಕವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಬಹುತೇಕ ನ 
ತೋರುತ್ತ ವೆ. ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ನಳನಳಿಸುವಂಥ ಜೀವವಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬ ಲು 
ಅವಕಾಶ `ನೀಡಲಾಗಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಲಹೆ? "ಕಾತರ' ಮತ್ತು "ತಂಪು ತಾರೋ ಮೋಡದಾಗ' ಈ ಪದ್ಯಗಳು 
ಕಟಗಿಯವರ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆಸಕ್ತಿಯ, ಸ ಫಲವಾಗುವ ಪ ಪದ್ಯಗಳು, 


ಜುಲೈ -ಆಗಸ್ಟ್‌ ೧೯೯೦/೭ ೭೫ 


ಹಕ್ಕಿಯ ಹರೆಯೆ (ಕವನ) 


ಲೇಖಕರು : ಪದ್ಮಾ ಶೇಖರ್‌ 
ಪದ್ಮಾ ಶೇಖರ್‌ `ಅವರ ಈ ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತಕ್ಕೆ ಎರಡು ಕಡಿವೆಂ 


ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಪದ್ಮಾ ಅವರ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ _ 


ದೃಷ್ಟಿಪಟಲ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನದು. ಹೆಣ್ಣಿನ ಶೋಷಣೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ' 


ಲ”ಟ | 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಗಂಡನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಪದ್ಯ ಗಳಿರುವಂತೆಯೇ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಮಿತಿ 


ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನುವ “ಕಿವಿಮಾತು” ದಂಥ ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. "ಪೊರೆಕಳಚು» 
ಪದ್ಯ ಹಣ್ಣಿಗೆ ಒಂದು ಮ್ಯಾನಿಫೆಸ್ಟೋ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಕೃತಿ_ಪುರುಷ'ದಂಥ 
ಪದ್ಯಗಳು. ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 


ಈ ವಿಭಿನ್ನ 'ನಿಲವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಇಡೀ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ನಿಲುವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 


ಕೊಂಡಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಮೈಯ್ಯ ಮಾತ್ರ ಸಂಭವಿಸಿ ಅವೆಲ್ಲ ಎಳೆ ' 


ಎಳೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿದುಹೋಗುತ್ತವೆ. ಹೆಣ್ಣು - ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಮಗು - ಗಂಡು 


ಸಮೀಕರಣಗೊಳು ಿವಂಥ "ಕೌತುಕ? ಮತ್ತು "ನನ್ನ ಪೋರ' ಸಫಲ ಪದ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. 


ಅಂತರಾಳೆ (ಕವನಗಳು) 
ಲೇಖಕರು : ತಾಳ್ಯದ ವೇದಮೂರ್ತಿ 


"ಅಂತರಾಳ? ತಾಳ್ಯದ ವೇದಮೂರ್ತಿಯವರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ. 


ಕಾವ್ಯಕ್ತಿಯೆ ಒಂದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಚಟುವಟಿಕೆ ಎಂದೋ ಅಥವಾ ಒಂದು ಚಟ. 


ವೆಂದೋ ಆದಾಗ ಮೂಡಿಬರುವ ಕವಿತೆಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಒಂದಾದರೂ ನಮ್ಮನ್ನು 
ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪದ್ಯಗಳು - ನಾನೀಗ ಮೌನಿ - ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತವೆ ಮಾತಾಡುತ್ತವೆ . ನಿಲ್ಲದ ನಿರಂತರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕೊಚ್ಚಿ ಹೋಗು 
ತ್ರವೆ. ಮಾತು ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಕವಿತೆ ಮೌನದೊಂದಿಗೆ 
ಮೂರ್ಛೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. . ಈ ಮಾತು ಮಾತುಗಳು ಮಧಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಎಲ್ಲ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ! ಒಂದರ ಮುಂದೊಂದು ಇಲ್ಲದೇ ಒಂದರ ಹಿಂದೊಂದಂ__ 


ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣಿನ ನವಿಲು (ಕವನಗಳು) 
ಲೇಖಕರು : ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ ಬಿಳಿಗೆರೆ 

ಇದು ಕ ೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಬಿಳಿಗೆರೆಯವರ ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನ. ಇದರಲ್ಲಿ 
24 ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. ಸಮಾಜಮುಖಿಯಾದ ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರ ಮನಸ್ಸು ಕವನ 


೭೬ ಸಂವಾದ 


ಕ್‌ AAA i ಶತ ಚ್‌ 


ಟ್‌ ್‌1*ಈಆ 4, ? ಆ ಳ್‌ ಹ! ಚ ಚ್‌್‌್‌ 


ಕಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಪ ಪ್ರತಿಮಾ ವಿಧಾನದ ಶಿಸ್ಕಿಗೆ ಬದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪದ್ಯಗಳಿಗೆ 
ವಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಬಹುತೇಕ ಯುವಕ ತೆ 


ಹ“ ಕವಿಗಳು ಸಾಧಿಸಲಾರದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ತೆಯನ್ನು ಇವರು ತವ್ಮ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಕವನಗಳು ಯಾರನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಕಡು. ಇರುವ ದುರಂತ 


; ಮಯ ಸಂದರ್ಭ ಹೇಳುತ್ತ ಮುಟ್ಟ ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟ ಲು (ಶ್‌ ಸ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತ ವೆ. 


"ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣಿ ನ ನವಿಲು', "ಹೂವು ಅರಳುತ್ತ ವೆ? "ಪ್ರೀತಿಸು ಮರಿ' ಇವು ಸಂಕಲನದ 


ಹೆಚ್ಚು ಸಫಲವಾಗುವ ಪದ್ಯ ಗಳು. ಇವರ ಹನಿಗವಿತೆಗಳು ಚುರುಕಾದವುಗಳು ಮತ್ತು 


ಗಂಭೀಠವಾದವುಗಳು. 


21ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ (ಕವನಗಳು) 


ಲೇಖಕರು: ಹರೋನಹಳ್ಳಿ ಸ್ಮಾಮಿ 


ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 31 ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಸ್ಟಾ ಮೀಯವರಿಗೆ ಕವನ ಕಟ್ಟು ವ ಉತ್ಸಾಹ 
ತುಂಬ ಇದೆ. ಆದರೆ ತಾಳ್ಮೆ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಪದ್ಯ ಗಳು ಉತ್ಸಾಹದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಇಂಥದರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕವಿತೆಗಳು ಸಾ ಸ್ವಾಮಿಯವರು 


ತ ಕಾವ್ಯ ಕನ್ನಿ ಕೆಯನ್ನು ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಅಲ್ಲ ಮಿಂಚಿ ` 


5 ಳ್‌ 


ತೋರಿಸುತ್ತ ವೆ. "ಕಾಯುವದಕ್ಕೆ ತಪವು ಇನ್ನಿ ಲ್ಲ? ಎನ್ನು ವ ಮಾತು ಅರಿತರೆ 
ಸ್ಟಾ ಮಿಯವರಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಪದ್ಯ ಸಳ ಬರಬಲ್ಲವನಿಸುತ್ತದೆ. “ಹೆಣಗಳು ಮತ್ತು 


ಸ ನ್‌ ಮಂಡೆಲಾ' ದ ಒಳೆ ಯ ಪದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಃ 
ಪುಸ್ತಕ ಸಿ ಸಕಾರ 
ಕಾವ್ಯ : 


1. ಅರ್ಧ ಸತ್ಯದ ಹುಡುಗಿ ಲೇ: ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 

ಪ್ರ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-8, ಪು: 80 . ಬೆಲೆ: 15 ರೂ; 
ನ ಆರಣ್ಯ ಕಾಂಡ ಲೇ ಜಃ ಎಸ್‌, ಉಬರಡ್ಕ. 

ಪ್ರ: ಸುಮನಸಾ ವಿಚಾರ ವೇದಿಕೆ, ಚೊಕ್ಕಾಡಿ (ದ.ಕ.), ಪು: 45, ಬೆಲೆ: 15`ರೂ. 
3, ಗೆರೆಗಳು ಲೇ: ಕೆ. ನ. ಶಿವತೀರ್ಥನ್‌ | | 

ಪ್ರ: ನೈಯತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, 2 ಸೂರು-12, ಪು: wi4 64, ಬೆಲ್ಲೆ 20 ರೂ. 
4, ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ ಲೇ: ಡಾ| ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ | 

ಪ್ರ: ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, EE ಬೆಂಗಳೂರು-70, ಪು: 64 ಬೆಲೆ; 20 ರೂ, 
5,  ತುಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ ಲೇ: ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 

ಪ್ರ: ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಟೆ (ಸಾಗರ), ಪು: 64, ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 


ಜುಲೆ ೈ-ಆಗಸ್‌ Oe ೯೦/೩೩ 


6, ಬೇರು ಒಣಗಿದೆ ಪ್ರೀತಿ ಲೇ: ಬಿ. ಎನ್‌. ಮಲ್ಲೇಶ್‌, 

ಪ್ರ: ಅನ್ವೇಷಣೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ವಿಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-40, ಪು: 64, ಬೆಲೆ: 12 ರೂ. 

1, ಮತ್ತೆ ಸೂರ್ಯ ಬರುತ್ತಾನೆ ಲೇ: ಲೋಕೇಶ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ, 
ಪ್ರ: ಯುವ ಹಿರಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಸಂಘ, ಸಿರಿಗೆರೆ, ಪು; 56, ಬೆಲೆ: 10 ರೂ. 

8. . ಕನಸು ನನಸುಗಳ ನಡುವೆ ಲೇ: ರತ್ನಾಮೂರ್ತಿ 
ಪ್ರ: ಭಾವನಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮುಂಬಯಿ, ಪು: 81, ಬೆಲೆ: 15 ರೂ. 

9, ಹೊಸಗಾಳಿ ಲೇ: ಡು॥ ನಿಂಗಣ್ಣ ಸಣ್ಣಕ್ಕಿ ' 
ಪ್ರ: ಕಾಲಗತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ರಾಯಭಾಗ, ಬೆಳಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆ, ಪು: 62, ಜೆಲೆ: 15 ರೂ. 

10. ಚಕ್ರತೀರ್ಥ ಸಂ: ಕೇಶವ ಮಳಗಿ/ಸುಶೀಲಾ ಸಿರೂರು, | 
ಪ್ರ: ಅಂಕುರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಪು: 100, ಬೆಲೆ: 12 ರೂ. 

11. ಹುತ್ತದೊಳಗಿನ ಹಾವು ಲೇ: ವಸಂತಕುಮಾರ ಪೆರ್ಲ 
ಪ್ರ: ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘ, ಬದಿಯಡ್ಕ, ಕಾಸರಗೋಡು ಜಿಲ್ಲೆ (ಕೇರಳ) | 
ವು: 64 4 xiv, ಬೆಲೆ: 15 ರೂ. _ | 

12. ನಾಕೊಂದ್ಲ ನಾಕು ಪ್ರ. ಸಂ. : ಕಬ್ಬಿನಾಲೆ ವಸನ್ತ ಭಾರದ್ವಾಜ್‌, | 
ಪ್ರ: ಬ್ಯಾಂಕರುಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಕಾಡೆಮಿ, ಹಾಸನ, ಪು: 54 ಬೆಲೆ; 15 ರೂ. 


1. ತಲೆದಂಡ (ನಾಟಕ) ಲೇ: ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡ | | 
ಪ್ರ: ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಧಾರವಾಡ-11 ಪು: 104127 ಜಿಲೆ: 25 ರೂ. 8 
2. ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆಗಳು (ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ: ಬಿ. ಚಂದ್ರೇಗೌಡ ; 
ಪ್ರ: ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗವಿಪುರಂ, ಬೆಂಗಳೂರು-19. ಪು: 140 ಬೆಲೆ: 15 ರೂ. 
3. ದಗಡೂ ಪಠಬನ ಅಶ್ವಮೇಧ (ಕತೆಗಳು) ಲೇ: ಜಯಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ ಕ 
| ಪ್ರ: ಕೃತಿ, ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-28 ಪು: 120, ಬೆಲೆ; 20 ರೂ. 
4, ಕಾಲ (ಕತೆಗಳು) ಲೇ: ಜಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ಮಾವಿನಕುಳಿ 
ಪು: ಸ್ಫಟಿಕ ಪ್ರಕಾಶನ. ಮೂಡಬಿದರೆ (ದ,ಕ.) ಪು: 126 ಬೆಲೆ; 20 ರೂ. 
5, ನಾನು ಒಲಿದಂತೆ ಹಾಡುವೆ (ಲಲಿತ ಪ್ರಬಂಧಗಳು) ಲೇ: ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಆಲೂರು 
ಪ್ರ: ಕಲ್ಯಾಣಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಶ್ರೀನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-50 ಪು: 112 ಬೆಲ: 1೨ ರೂ. 
6. ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ (ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ) 
ಲೇ; 'ಟಿ.ಪಿ, ಅಶೋಕ ಪ್ರ: ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘ, ಪುತ್ತೂರು (ದ,ಕ.) ಪು: 63 ಬಲೆ: 15ರೂ, 
7. ಹೊನ ಆಲೋಚನೆ (ವಚನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ) ಲೇ: ಡಾ। ಬಸವರಾಜ ಸಾದರ 
ಪ್ರ: ಶಿವಶಕ್ತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ರಾಯಚೂರು-584 101 ಪು: 112 ಬೆಲೆ: 15 ರೂ, 
'$. ನಕ್ಷತ್ರ ಹೊದಿಕೆ (ವೀಚಿ ಅಭಿನಂದನ) ಸಂ: ಕೆ. ಬಿ, ಸಿದ್ಧಯ್ಯ/ಜಿ, ವಿ, ಆನಂದಮೂರ್ತಿ 
ಪ್ರ: ಚಲನ ಸಹಕಾರಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ತುಮಕೂರು-2 ಪು: 46 ಬೆಲೆ; 5 ರೂ. 


೭೬೮ / ಸಂವಾದ 


ei mi 


ಸಂನರಿನಕರ ಅಬ್ಲಣಿಗಳು 


ಪ್ರಿಯ ಓದುಗರೆ, | 

ಸಂವಾದದ ಹದಿನಾರನೆ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿಡುತ್ತಿದ್ದೆ ವಿ. ಈ 
ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಭೌತ ವಿಜಾ ನಿಯ ತ ಜಾ ಸತ್ಯ ಗಳ ಸಾರ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು “ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಅಧ್ಯಾತ ಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ ವೆ. 


ಈ ಶತವರಾನದ ಎಪ್ಪತ್ತರ ಚಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ, ಪರಿಸರ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ, 
ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂ ಸಿಹಿ ಬಗೆಗಿನ ಎಚ್ಚ ರವನ್ನು ಅನೇಕ 
ಸೊಟ ಆಂದೋಲನಗಳಲ್ಲಿ ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ಕಂಡಿತು. ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಯೋಲನೆ 
ಗಳು ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದುವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನ ವರೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವು ಸಂಯೋ 
ಜನೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು, ಸಮಷ್ಟಿವಾದಕ್ಕೆ ಬನಿಲಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟತಾ 
ವಾದವನ್ನು, ಅಂತಃಕರಣ, ಸ್ಫೂರ್ತಿ, ಟರಿವುಸಳಗೆ ಬದಲಾಗಿ ತರ್ಕ, ಜ್ಞಾನ, 
ಬೌದ್ದಿಕತೆಗಳನ್ನೂ, ಸಹಕಾರಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯನ್ನೂ  ಉತ್ತೇಜಿಸುತ್ತ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಆ ಏಕಮುಖ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಒಂದು ಗ ಯಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಚಕ್ರಭ್ರಮಣದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ, ಸಹಕಾರ, 
ಸೇವಾಭಾವನೆ, ಪರಿಸರ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳು ಎಚ್ಚತ್ತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. | 

ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಾನವೂ ಕೇವಲ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಕ ಮೌಲ್ಯ ಮುಕ್ತವಾಗಿರಲು 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳೊ ಗು ರುತಿಸಿಕೊಂಡರು. ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ತತ್ವ 

ಜ್ಞಾ ನವು ಅಪಾಯದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿರುವ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ದಾರಿ ತೋರುತ್ತ ದನ್ನು 
ಆಶಯವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತ ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ವ್ಯಕ್ತಪ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಅಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 

ಗ್ರಹಿಕೆಯ ವಿಜ್ಲಾ ನ್ಲನಿಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಿತೋ ಕಾಪ್ರ ಒಬ್ಬ ಭಾರತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ, ತಾವೋ 
ಮತ್ತು ರನ್‌ಗಳನ್ನು ಮುಂದುವರಿದ ಭೌತವಿಜ್ಞಾ ನದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಆತ ಬರೆದ 
, ಎರಡು ಪುಸ್ತಕಗಳು 740 of Physics ಮತ್ತು 12 Point, ಇವು. ಬದ 
ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ಪ್ರಪಂಚದ- ಸೂಸಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಒಂದು ಇಣುಕು ನೋಟವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. | 


ಈ ಚಿಂತನ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಅನೇಕ ಬಿಕ್ಕ ಟ್ಟು ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಂತಿದೆ. 
ಸದ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತು ಸತವಾಗಿದೆ. 


ಜಾಲೆ ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸೆ ೧೯೯೦ | ೭೯ 


ಳಿ 


ಈ ಜುಲೈ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿ:ಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಹಾಗೂ 
ಸದಸ್ಯರ ಅವಧಿ ಮುಂ ಬಹುಮಾನ ಪ್ರಶಸಿ, ಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೇನನ್ನೂ ಅಕಾಡೆಮಿಗಳು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸೊಲ್ಲು ಈವರೆಗೆ ಕೇಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು. 
ವಿಶ್ವ ಕನ್ನ ಸ ಮೈ್ಮೇಳನದ ನಂತರ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡ 
ರಾಜ್ಯ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಯ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚು ಕಟ್ಟಾ ಗಿ ನಿರ್ವಓಸಿರುವದಲದೆ, 
ಕೆಲವು ದೀಘಾ ದಯೆ ದೂರದೃಷ್ಠಿ ಯ "ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಮುಂದೆ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಹ ಬಜ ವಾತಾವರಣವನ್ನು. ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ 
ವರೆಗೆ ಕಂಡರಿಯದಿದ್ದಷ ಷ್ಟು ಮೌಲಿಕ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಹ. ಬರು ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸಮೀ ಕ್ಲೆ'ಯಂಥ ಬ್ಬ ಹತ್‌ ಸಂಪುಟಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆ, ಮಾರಾಟ ಹಾಗೂ ಪುಸ್ತಕ ಪ ಕಟು ' 


ಆವರ್ತಕ ನಿಧಿ, ಹ ಕನ್ನಡ ಸಂಘಗಳ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡಿಗರ ವಿಶೇಷ ಬಹುಮಾನ 


ಯೋಜನೆ, “ಅನಿಕೇತನ” ಗಳ ಗ ವಾರ್ತಾಪತ್ರದ ಪ್ರಕಟಣೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಕಿರು ' 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಧನ. ಇವು ಅಂಥ ದೂರದೃಷ್ಠಿ ಯ ಯೋಜನೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ 
ಸೇರುವಂಥವು. 


ಸದಭಿರುಚಿಯ ಓದಿನ, ದೀರ್ಫಾವಧಿಯ ಯೋಜನೆಗಳ ಪರಂಪರೆಯೊಂದನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಡಾ॥ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಗ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ 
ಅಕಾಡೆಮಿ ಸದಸ್ಯ ರಿಗೆ "ಸಂವಾದ'ದ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 


ನಾವು ಹೊಸ ಪುಸ್ತಕಗಳ "ಮೊದಲ ನೋಟ'ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದಾಗಿನಿಂದ 
ಅನೇಕ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು "ಮೊದಲ ನೋಟಿ'ಕ್ಕಾಗಿ ಕಳುಹಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ, ಒಂದು ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೆ ೦ದರೆ ಹತ್ತು ಪುಸ್ತಕಗಳ "ಮೊದಲ ನೋಟ? 
ವನ್ನು ಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪುಟಗಳನ್ನು "ಮೊದಲ 
ನೋಟ'ಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಸಂಚಿಕೆಯ ಒಟ್ಟಾರೆ ಡಿ ಏರುಪೇರಾಗುತ ದೆ. "ಸ್ಹೀಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಪುಸ್ತಕಗಳ ಹೆಸರು ಬಂದ ನಂತರ ಸಂ ನೋಟದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು, 


ಅಸವರಾಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಲೇಖಕ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇವೆ, 


ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಚಂದಾದಾರರಾಗಿ ನಾವು ಪಟ್ಟಿ ಕ ಮಾಡಿ ಪುಸ್ತಕ ಕಳಿಸಿದವರಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ 


ಅನೇಕರು ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ ಉತ್ಸಾಹದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆಲ್ಲ" 
ಸಂವಾದ ಬರುವುದು ತಡವಾದಾಗ ಕೆಲವರು ಸಹೃದಯರು ಪತ್ರ ಬರೆದು ನವ್ಯ್ಮೂ 


ತೊಂದರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚಾರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ... ಇಂಥ ಸಹೃದಯ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂವಾದದ ಕ ತಜ್ಞ ತೆಗಳು. | © 


೮೦/ಸಂವಾದ 


"kj 


ದ್ಧ 


ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ೫೭೭ ೫೩೧ 


ಇ 


ಗ್ಯ 
ಕ WT. (00 
PPR ; ಮ 
ಸ I, 4ತ 
pp ತ pe S ಹ 


ಈ 


ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು: 


ಹೇಮಾ ಪಟ್ಟಿ ೫ಶೆಟ್ಟಿ, 
“ಹೂವನನೆ', ಶ್ರೀದೇವಿ ನಗರ, ವಿದ್ಯಾಗಿರಿ, ಧಾರವಾಡ-580 004 ” 


ಜಿ. ಹಿ. ಬಸವರಾಜು, 
ವರದಿಗಾರರು: "ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಮಿಲಾಗ್ರಿಸ್‌ ಕಟ್ಟಡ, ಹಂಪನಕಟ್ಟೆ 
ಮಂಗಳೂರು-5'75 001 


ಸನಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ, 

ಪ್ರಧಾನ ಅಂಚೆ ಕಛೇರಿ, ಹಾಸನ-573 201 

ಖುರ್‌ತುಲೈನ್‌ ಹೈದರ್‌, 

ಈ ವರ್ಷದ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಉರ್ದು ಸಾಹಿತಿ 

ಬಾನು ಮುಷ್ತಾಕ್‌, 

ಪುರಸಭಾ ಸದಸ ರು, 4348, ವಲ್ಲಭಾಯಿ ರಸ್ತೆ, ಹಾಸನ-573 201 


ಹ ಕಾ ಸುರ್ವೆ ಹಾಗೂ ಕೇಶನ ಮೆಶ್ರಾ ಮ್‌, 
ಖ್ಯಾ ತ ಮರಾಠಿ ಯು” 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಟಂ | 
ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾ ಪಕರು, ಕಿರಿಯ ಕಾಲೇಜು, ಮಲ್ಲಾ ಡಿಹಳಿ 577 53]. 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಪ್ರಭುಸ್ವಾಮಿ ಮಠ, | 
ಕನ್ನ ಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಲಾಲ್‌ ಬಹಾದುರ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಸಾಗರ-577 401; 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಲ್ಲಿ | 


) 


ಆನಂದಕಂದ (ದಿವಂಗತ ಡಾ|| ಬೆಟಗೇರಿ ಕೃಷ್ಣಶರ್ಮರು) 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, ಡ್‌ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕರು, ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಹಾಸನ-573 201 


ಸ. ಉಷಾ, ; 
ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಹೊಯ್ಸಳೇಶ ರ ಕಾಲೇಜು, ಅರಸೀಕೆರೆ_573 103 
ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆ 


Re ' 
ಜ್ಯ ಇ 
೫ಕ್ಕ್ಯ ತ್ತ 

( 


ಎರಡು ಕವಿತೆಗಳು 


€ ಹೇಮಾ ಪಟ್ಟಣಶೆಟ್ಟಿ 
11]. ಹೊಸ ಹುಟ್ಟು 


ಬಾನಿನಲ್ಲಿ ಕಾಳಕತ್ತಲೆ 
| ಯಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟಿ ಪುಟ್ಟ ತಾರೆಗಳು ` 
| ನಗುತ್ತವೆ ಕುಲುಕುಲು 

| ನನ್ನ ಮೈತುಂಬ ನನ ವರ 

| ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಕಚಗುಳಿ 


ಪುಟ್ಟ ತಾರೆಗಳೆಂದರೆ 

| ನಾನು 

ಪಟ್ಟ ಚಿಕ್ಕ ಚೊಕ್ಕ ನೋವ ಕಲೆಗಳು 
ನನ NK ಕನಸ ಹೊದಿಕೆಗಳು 

ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣಗಳ ಮಧುರ ಕುಣಿತಗಳು 


ಚಿಕ್ಕೆಗಳು ನಭದಲ್ಲಿ : 
ಬಗೆ-ಬಗೆಯ ನಗೆಗಳು 
ಮಗುವಿನಗಲ ಹಣೆ ಮೇಲೆ ತುಟಿ ಮೇಲೆ 

| ಕಣ್ಣು ಗಳ ಮೇಲೆ \ 
ನನ್ನ ತಾಯ್ತನದ ಜೀವೋನ್ಮೇಷಕ ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ನಕ್ಕಿದ್ದನ್ನು 

| ಹೀಗೆ ನಲಿದದ್ದನ್ನು 
ಕಂಡು ನಾನೀಗ ಸಂಕೋಚಗೊಂಡು 
ತಾಯಿಯಿಂದ ಮಗುವಾಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 
ಮಗುವಿನಿಂದ ನಗು 

ಗುರುತ್ವದಿಂದ ಲಘುತ ಶೈ ಹೊಂದಿ 

ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಇಳಿವು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇನೆ 


ಇದು ಉಳಿವೆ ? ಅಥವಾ 

ನಾ ಸಮೀಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಅಜ್ಞಾತ | ಮಹಿಮೆ. 

ಇಲ್ಲ, 

ನನಗೀಗ ತಡಕಾಟವಿಲ್ಲ ತೊಳಲಾಟವಿಲ್ಲ 
ಹೊಯ್ದಾಟದ ನೆತ್ತಿಯೇರಿ ನರ್ತಿಸುವ ಸಮುದ್ರದ 
ಒಡಲಲ್ಲೂ ಶಾಂತಿಯಿದೆ. ಗುಡುಗುಡಿಸುವ 
ಮೋಡಗಳ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬರುವ 
ಸೂರ್ಯನ ಶಾಖಕ್ಕೂ ದೀಪ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಇದೆ. 
ಭೋರ್ಗರೆಯಂವ ನದಿ ನದಗಳ ನಿನನ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವ ತೃಪ್ತ ಕಾಮನೆಯಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ತಾರೆ ಈ ಮಗು ಈ ನಗೆ 
ಈ ನೀರು ನಭ ಬೆಂಕಿ 

ನನ್ನ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ 
ಹವೆಯಾಗಿ ಹೂವಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
ಇ ತೊಡಗಿವೆ. 


ಈಗ 

ನಾ ನಿಸರ್ಗ 

ದ ಹೊಚೆ ಹೊಸ ಉದಾರ. 
ಜ ನ [A 


2. ಗೊತ್ತಿಲ 


ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 

ಮೊನ್ನೆ ಹುಣ್ಣಿಮೆ ರಾತ್ರಿ 

ನನ್ನ ತೊಡೆದಿಂಬ ಮೇಲಿರಿಸಿ 

ತನ್ನ ತಲೆ 

ಚ ಹೊತ್ತಿನ ತನಕ ಅದು ಇದು 
ಮಾತಾಡಿ ಆಡಿ ಹಾಡಿ ಕಾಡಿ 

| ನಿಶ್ಚಿಂತ ಒರಗಿದೀತನ 
ರೆಪ್ಟೆಯುಗಳದ ಮೇಲೆ 
ಅತ್ತೊಮ್ಮೆ ಇತ್ತೊಮ್ಮೆ 

೪/ಸಂವಾದ 


| SS 
ಸ ಷಿ 


|! ನತ್ತು ಚಿಮುಕಿಸುತ 

| ನಕ್ಕವಳು ನಲಿದವಳು 
ಯಾರು 

| ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ನನಗೆ. 


ನನ್ನ ಕೈ ಹಿಡಿದು 

ಬೆಟ್ಟ ದ ಮೆಟ್ಟಿ ಲೊಂದೊಂದೆ 
ಏರಿ ನನ್ನ ಏರುದಾರಿಗಳನ್ನೂ 
ಬಯಲ ಬಾಂದಳದಲ್ಲಿ 
ಗಂಗೆಯಾಗಿಸಿದವಳು ಯಾ. 
ರು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ನನಗೆ. 


ಉಸಿರು ಉಸಿರಿನ ಕೂಡ 
ತರುಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ' | 
ದಣಿವು ಕಡಿಯುತ್ತಾನೆ ; | 


| ಕೊನೆಗೆ 


ಉಬ್ಬಿ ಮಲಗುತ್ತಾನೆ 
ಇವನ ನರನರಗಳಲಿ ಆಗ 


“ಪುಖದ  ಆಸವ ಹರಿಸಿದಾ ಸಖಿಯು 


ಯಾರೆಂದು 


ಕೇಳಿದರೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ನನಗೆ. 


ನನಗೊಂದು ಹೆಸರುಂಟು. ಆದರೆ 
' ಇವನಂ ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ: 3 


ಬೆಳಕಂತೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ 
ಸುಖವಂತೆ ದುಃಖದಲ್ಲಿ 
ಉತಾ ಿಹದರಗಿಣಿಯಂತೆ - 
ಇವನ ಮನಸ ಕಾಡಲ್ಲಿ 


ಹೀಗೆ ನೂರು ಹೆಸರಿಟ್ಟು 


ಯಾಕೆ ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ 


ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ನನಗೆ, ೨ 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೊ ಬರ್‌ ೧೯೦/೫ ಸ 


ಇನ್ನೆರಡು ಕವಿತೆಗಳು 


|: ರೋಸಾ ಮೇಡಂ 


ರೋಸಾ ಮೇಡಂ 
ಗುಲಾಬಿಯ ಥರ 
ದುಂಡು ದುಂಡಗೆ 
ಕೆಂಪು ಕೆಂಪಗೆ. 


ಉರಿವ ಧಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಿರಿವ ಎದೆಯಲ್ಲಿ 
ಜಾರುವ ಸೀರೆಯಲ್ಲಿ 
ಲಿಪ್‌ಸ್ಟಿಕ್‌ ರಂಗಿನಲ್ಲಿ 


ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ 

ರೋಸಾ ಮೇಡಂ | | 
ಬೀದಿ ತುಂಬಿ ಸ 

: ಬೀದಿಗೆ ನಿಟ್ಟುಸಿರು ತುಂಬಿ. 


_ ಆಟದ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ 

ಮಕ್ಕಳ ನಗೆ ಕೇಕೆ 
ಶಾಲೆಯ ತೋಟದಲ್ಲಿ | 
ಹೂ-ದುಂಬಿಗಳ ತೀರದ ಬಯಕೆ 


ಜಿ 
ಯಾರೋ ನೆಟ್ಟು ಹೋದ ನೆನಪು 
ಧೋಸಾ ಮೇಡಂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ಿ, ನೆನಪು 
ಹುಡುಗರ ಕಿವಿ ಹಿಂಡುತ್ತಾರೆ ಮೇಡಂ 
ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ದಬದಬ ಬಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಓ/ಸಂವಾದ 


ಹುಡುಗರ ಕಣ್ಣೀರಲ್ಲಿ ನೆನೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಜೋಗದ ದಬೆದಜಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ ಮೇಡಂ 


ಧಗಧಗಿಸುವ ನೆನಪು, ಧುಮ್ಮಿಕ್ಕುವ ನೀರು 


ಎದೆಯಾಳಕ್ಕಿಳಿದ ಗುಂಡಿ, ನೆನಪಿನ ಕಿಂಡಿ. 


ಹುಡುಗರು ಲೆಕ್ಕ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮೇಡಂಗೆ ಲೆಕ್ಕ ಸ ವುದಿಲ್ಲ 


' ಕೂಡಿದ್ದೆಷ್ಟು ಕಳಿದದ್ದೆ ಷ್ಟು 


ತಮ್ಮನ್ನ ಭಾಗಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಭು ? 


ಬೆತ್ತಕ್ಕೆ ಕೆ 3 ಚಾಚುವ ಹುಡುಗರು 
ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಭವಿಸುವ ಮೇಡಂ 
ಕ್ಲಾಸ್‌ ಲೆಟ್‌ ಆಫ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ 
ಹೃ ದಯಕ್ಕೂ ಅದನ್ನೆ € ಹೇಳಿ. 


2. ಮಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾ 3 ಎಲ್ಲ 


[4 


ಕತ್ತಲ ರಂದ ಹೊರಟ . 
ಸಣ್ಣ ಶ್ರು ತಿ; 

ಕ್ರೈ ಕಾಲು ಮೀಟುತ್ತ ಅಳುವ 
ರು: 

ನಡುಮನೆಯ ದಾಟುವುದಿಲ್ಲ 
ಧ್ವನಿ ' 


| ಹೂರಜಗುಲಿಯ ತ ಒದಿ 


ಅಳಂ; . 
ಹಿರಿಯರನು ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ 


ಅಲಂ; 


ವರಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾ ರೆ ಎಲ್ಲ- 


' ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ. 


ಆಕಾಶದಲ್ಲೊಂದು ಸಂಜೆಹಕ್ಕಿ ಪ 
ಧ್ವನಿತೆಗೆದು ಹಾಡುತ್ತ 


' ಹಾಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ; 


ಇರ“ 
ಸು 
ತ 1A 


| ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬ 


ಬಾನಾಡಿ ಹಾಡು 
ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಜಾಡು 
ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಮನದಲ್ಲಿ. 


ಮಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾರೆ ಎಲ್ಲ. 


ಕಣ ಮುಚು ವ ಸೂರ 
ಣ ಜ ಶಿ 
ಬಣ ಬಣ ದ ಬಾನು 
ಾ ಣೂ 
ಹಣಿಕಿ ಹಾಕುವ ಚುಕ್ಕೆ 
ಬಿಕ್ಕುತ್ತ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುವ 
ಅಂಗಳದ ಹೂವು 
ದಿಕ್ಕುದೆಸೆ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ 


ಮಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾರೆ ಎಲ್ಲ. 


ಕತ್ತಲ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣು ಎಂಟುಕಿಸುತ್ತದೆ 
ಮಗು, 

ಚುಕ್ಕೆ 

ಕಣ್ಣು `ಮಿಟುಕಿಸಿದಂತೆ; 


ಬತ್ತಲೆಯ ಬಯಲಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣು ಮಿಟುಕಿಸುತ್ತದೆ 
ಚುಕ್ಕೆ, 
ಮಗು ಕಣ್ಣು ಮಿಟುಕಿಸಿದಂತೆ. 


ಚುಕ್ಕೆಯನ್ನು ಕಾಣದು 
ಮಗು; 

ಮಗಂವನ 
ಚುಕೆ ಹ 


VR ಕಾಣದು 


ಮಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾರೆ ಎಲ್ಲ. 


೮ / ಸಂವಾದ 


| ಹಾಡುವ ಹೊತ್ತು 

| ಚುಕ್ಕೆ 

| ಕಾಯುವ ಹೊತ್ತು 

| ಬಣ್ಣ ಬಳಿದ ಆಕಾಶ ' 

| ಥಕ ಥೈಯ್ಯ ಕುಣಿಯುವ ಹೊತ್ತು 
| ಕೂಸು ಕಂದಮ್ಮಗಳು ಸ 
| ಬಿಕ್ಕುವ ಹೊತ್ತು. | 


| ಮಾತಿನಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾರೆ ಎಲ್ಲ. 


ದಿನಚರಿ 
ಅ ಸವಿತಾ ನಾಗಭೂಷಣ 


`ರಜದಲ್ಲೇನು ಮಾಡುವಿರಿ ಎಂದು ಕೇಳಿದರಂ ಟೀಚರು 
' ಊರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ ಎಂದರು ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರು 

ಊಟ, ಆಟ ಎಂದು ಪಿಸುಗುಟ್ಟಿ ನಕ್ಕ ರು ತುಂಟರು 
ಒಬ್ಬ ರಿದ್ದ ಂತಿದ್ದ ರಲ್ಲವೆ ಇನ್ನೊ ಬ ರು 
ಜೆ ಮಾತು ಗದ್ದೆ ಸಿದರು 

ಅದೇನು ಮಾಡುತ್ತಿರೊ ಮಾಡಿ ಅಂದರು 'ಟೀಚರು 
ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ದಿನವೂ ಬರೆದಿಡಿ ಅಂದರು 

“ಇದ್ದ ದ್ದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ? ಎಂದೂ ಸೇರಿಸಿದರು. 
ಹೀಗೆ ಊಟ ಆಟದ ಜೊತೆಗೆ 

ದಿನಚರಿ ಬರೆಯುವುದೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು 


ಆಡಿದ್ದು ಧಃ ನೋಡಿದ್ದು, ಮಾಡಿದ್ದು 
ಬರೆದಂತೆಲ್ಲ ಚುರುಮಾರಿ ಉಂಡೆಯದೆ ರಂಚಿ ಕಂಡಿತು. 


ಕ ಸೆಪೆ ತನಗಿಷ್ಟ ಬರ್‌ ೧೯೦/೯ 


ರಜೆಯಲೂ ಬರೆಯುವುದೆ 7 ಎಂದು 
ಅಜ್ಜಿ ಗೊಣಗುಟಿ ದರು. 

ನೆಪಕ್ಕೆ ಟೀಚರಿನ ಹೆಸರು 

ಇವಳದೆ ಕಾರುಬಾರು ಎಂದು 

ಅಮ್ಮ ಮೆಣಸು ಕುಟ್ಟಿ ದರು. 

ನಾವೂ ಬರೆಯುತ್ತೇವೆ ಎಂದು 
ತಮ್ಮಂದಿರಂ ಹಠಮಾಡಿದರು. 


ಹೀಗೆ ಹೊಂಡದ ಮೀನುಗಳಿಗೆ ಮಂಡಕ್ಕಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು 
ನಿಂಬೆಯ ಗಿಡದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೊಟ್ಟೆ ಮರಿಯಾಗಿ 
ಚಿಟ್ಟೆ ಯಠಾಗಿ ಹಾರಿದ್ದು 

ಜಡ ದಾಸವಾಳಕ್ಕೆ ನೀರೆರೆದದ್ದು 
ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ A 


ಜರಿಲಂಗಕ್ಕಾಗಿ ಅತ್ತು ಅಮ್ಮನ ಮೇಲೆ 
ಮುನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು 

ಅಪ್ಪ ತರುವ ಮಿಠಾಯಿಗಾಗಿ ರಾತ್ರಿ ಯೆಲ್ಲಾ 
ಕಿ 1 ಗೆ ಎಣ್ಣೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೂತದ್ದು 
ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ತಿಂ 


ಅಂಡಾ ಭಂಡಾ ಆಡಿ ಕುಂಟಾಬಿಲ್ಲೆ ಗೆದ್ದದ್ದು 
ಒಟ್ಟು ಮಾಡಿದ ಬಳೆ ಚೂರುಗಳನ್ನ 
ಗುಟ್ಟುಗಿ ನಿಧಿಯಂತೆ ಅಡಗಿಸಿಟ್ಟಿದ್ದು 
ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಸೇಠಿತು. 


ಕೊಳಲೂದಿ ಅಜ್ಜಿಯ ಕಿವಿಶೂತು ಮಾಡಿದ್ದು 
ಮಣ್ಣಿಗೆ ನೀರು ಹಾಕಿ ಪಾಯಸವೆಂದು 
ತಂಗಿಗೆ ನಂಬಿಸಿದ್ದು 

ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. 


ತೆಂಗಿನ ಗರಿಯ ವಾಚಿನ ಆಸೆಗೆ 
ಪರಮವೆ ರಿಯೊಂದಿಗೂ ರಾಜಿಯಾದದ್ದು 


೧೦ /ಸಂವಾದ 


“ನಿದ್ರಾ ಸುಂದರಿ” ಕಥೆಯೋದುತ್ತಾ 
'ಹಾಗೆಯೆ ನಿದ್ರೆ ಹೋದದ್ದು 
' ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. . 


ಕನಸಿನ ತುಂಬಾ ಪೆಪ್ಪರಮೆಂಟಿನ | 
ಮಳೆ ಸುರಿದದ್ದು | 
ನಿಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪೈಗೆ ಪೈ ಕೂಡಿಟ್ಟರೂ 
ಪೆಪ್ಟರಮೆಂಟು ಕೊಳೆ ದೆ ಇದ್ದದ್ದು 
ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿತು. 

೨ 
ಕಾದೂ ಕಾದೂ ಕೊನೆಗೂ 
ಶಾಲೆ ಕದ ತೆರೆಯಿತು 
ಅವೊತ್ತಿನ ಮಾತುಕತೆ ಕಿತ್ತಾಟ 
ಕುಣಿತ ದಿನಚರಿ ಕುರಿತೆ-ಆಗಿತ್ತು 
ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಓದಿದ್ದೂ ಆಯಿತು. 


ನನಗೊ,.., ನನ್ನ ಗೆಳತಿಯರ. 
ದಿನಚರಿಯೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ ಅನ್ನಿ ಸತೊಡಗಿತ್ತು. 


ನನ್ನ ಬಳಿ ಇಲ್ಲದ್ದು ಅವರ ಬಳಿ : 


ಇದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು. 
ಅವರ ಬಳಿ ಇದ್ದ ದೆ ನೆಲವೂ ಸ | 
ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು 


' ಅವರ ದಿನಚರಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಬಣ್ಣ, ಬೆರಗು, ಬೆಡಗಂ 


ಎಲ್ಲವೂ ಇದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
_ ಆ ರಂಗು, ರಂಜನೆ, ರೋಮಾಂಚನ 


ಹೊಟ್ಟೆ ಉರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹುಲಿ, ಕರಡಿ, ಆನೆ ಕೊಕ್ಕರೆಗಳು 


ರೆ ಲು ಬಂಡಿ, ಅರಮನೆ ಆಟಿಕೆಗಳು 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟಿದಂತ್ತಿತ್ತು. 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦ [00 


1 


ಟೀಚರೇನೊ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೊಡುವಂತೆ 
ನನಗೂ ವಠಾರ್ಕು ಕೊಟ್ಟಿ ಕದ್ದರು 
ಅಭಿವಾಾನವೊ ? ಅವವಾಾನವೊ 7 
ಕಣ್ಣೀರು ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿತ್ತು, 


೩ 
ಆಮೇಲೇನೂ ದಿನಚರಿ ಬರೆಯಲು 
'ಯಕಾರ ಒತ್ತಾಯವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಬರೆಯುವುದು ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ 
‘ಆದರೆ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದ ಹಾಗೆಯೆ ಅಲ್ಲ! 


ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕುದುರೆ ರಥ ಕಟಿ ಕದಷ್ಟೇ ಗೊತ್ತು. 
ರಥ ಓಡಿತು. ; 

ಅಸಹಕ್ಕಿ ಗೆ ರೆಕ್ಕೆ ಮೂಡಿಸಿದಷ್ಟೆ ಗೊತ್ತು 
ಹಕ್ಕಿ ಜ್‌ ಸ ಹಾರಿತು. 


ಇವತ್ತಿಗೂ ರಥ ಓಡುತ್ತಲೇ ಇದೆ 
ಕುದುರೆಗಳ ಕಾಲು ಸೋತಂತಿಲ್ಲ 
ಇವತ್ತಿಗೂ ಹಕ್ಕಿ ಹಾರುತ್ತಲೇ ಇದೆ 
ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಆಯಾಸಗೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ಇಷ್ಟು ದಿನಗಳಾದ ಮೇಲೆ 

ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ವಳಾದ ಮೇಲೆ - 

ಕಡಲಲ್ಲಿ ಗುಮ್ಮನಂತೆ ನಿಂತಿರುವ 

ಭಾರಿ ಹಡಗನ್ನ ನೋಡಿದಾಗೆಲ್ಲ 

ನೆನಪಿನ ತಂತಿಗಳು ಮಿಡಿದು 

ನಾನು ಕೆ ಯಾರೆ: ಮಾಡಿ ತೇಲಿಸಿದ 
ಎಗದದ ದೋಣಿ ಕಣ್ಣೊಳಗೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತೆ. 


ಆ ಹರ್ಷ, ವಿಷಾದ, ಒಲುಮೆ 
ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಕುಲುಮೆ 
ಇಂದಿಗೂ ಬೆಚ್ಚಗೆ ಉರಿದಿದೆ. 


೧೨/ಸಂವಾದ 


ಕ ಳು 


| ಕಥೆ 
ಶಿಶಿರದ ಸದ್ದು 


ಮೂಲ ಉರ್ದು: ಖುರ್ರಾತುಲ್‌ ಹೈ ದರ್‌ 


ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಕ ಬಾನು ಮುಷ್ತಾಕ್‌ 


ಶ್ರೀಮತಿ ಖುರ್ರಾತುಲ್‌ ಹೈ ಹೃದರ್‌ ಈ ವರ್ಷೆದ ಜ್ಞಾನಪೀಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪಡೆದ ಉರ್ದು 
ಲೇಖಕಿ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರ ಪಾಕಿಸ್ತಾನಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಿ 
ಬದುಕಲು ಹವಣಿಸಿದ ಶ್ರೀಮತಿ ಹೈದರ್‌ ಹತಾಶರಾಗಿ ಈಗ ಮತ್ತೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ 
ಬಂದು ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾ ರೆ. "ಶಿಶಿರದ ಸದ್ದು” ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಸ ಮೊದಲ 
ಕಥೆ. ಆತ್ಮ ಕಥಾನಕದ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 
ಉಜಖಂಡದಲ್ಲಿನ ಮೇಲ್ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಣ್ಣು ನ್ನ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ 


ರ್ಳು 


ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದು ಅರ್ಧಸಾಕ್ಷ್ಯ ಚಿತ್ರ (60851 Jee eS ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಯಬ್ದವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಡುವ ರೀತಿ ಬಾಜ್‌ | _ಸಂ.] 


ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ನಾನು ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನಿಂತು ತರಕಾರಿಯವನೊಡನೆ ಹೊಕೋಸಿನೆ ಬಗ್ಗೆ 
ಚೌಕಾಶಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಹೆ.. ಒಳಗೆ ಅಡಿಗೆ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಿ `ಬೇಳೆಯನ್ನು ಬೇಯಲು 
ಹಾಕಿದ್ದೆ. ಆಳಂ ಸಾಮಾನು ತರಲು ಪೇಟೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ. ಬಚ್ಚಲು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಕಾರ್‌ ಸಾಹೇಬರು ವಾಷ್‌ ಬೇಸಿನ್ನಿನ ಮೇಲೆ ಜೋಡಿಸಿದ್ದ ಮಸುಕು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ನೋಡುತ್ತಾ ಶೇವ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರ ದ್ದ ರು. ನಾನು ತರಕಾರಿಯವನೊಡನೆ 
ಚೌಕಾಶಿ ಮಾಡುತ್ತ ಲೇ ರಾತ್ರೆಯ ಊಟಕ್ಕೆ ನನು ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಆಲೋ 
ಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲೇ ಎದುರುಗಡೆ ಹ ಕಾರು ಬಂಡು ನಿಂತಿತು. ಒಬ್ಬ 
ಹೆಂಗಸು ಇಣಿಕಿ ನೋಡಿ "ಕಾರಿನ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೆಳಗಿಳಿದಳು. ನಾನು ದುಡ್ಡೆ ಣಿ 
ಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದರಿಂದ ಆಕೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವಳು. ಒಂದ್ಲೆ ಜ್ಜ ಮುಂದಿಟ್ಟಾ ಗ 


ನಾನು ತಲೆಯೆತ್ತಿ ಅವಳನ್ನು ನೋಡಿದೆ. 


“ಅರೆ 1 ನೀನ್ನು” ಅವಳು ಕಕಾ ಬಿಕ್ಕಿಯಾಗಿ ನುಡಿದಳು. ನಾನು ಅಲ್ಲೇ 
ಸ್ವಂಭಿತಳಾಗಿ ನಿಂತೆ. ಅವಳು ನನ್ನನ್ನು ಅನೇಕಾನೇಕ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸತ್ತು ಹೋಗಿರು 
ಸೆ ಪ್ಲೈೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೩ 


| 


ವವಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಳೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತೆ _ಒಮೆ ಲೇ ನನ್ನ ಭೂತ ಕಂಡವಳಂತಿದ್ದಳು. 
ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅವಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ವಿಚಿತ್ರ ಭಯ ನನ್ನ ಕಣ್ಣೆ ದುರು ಕಟ್ಟಿ ದಂತಿದೆ. 
ನಾನು ಹೀಗೇಕೆ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ ಯೊಚಿಸಿ ದಂಗಾಗಿದ್ದೆ ಇನೆ. 


ಈ ಹೆಂಗಸು (ಅವಳ ಹೆಸರು ಕೊನೆಗೂ ನನಗೆ ಹೊಳೆಯಲೇ ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು 
ಸಂಕೋಚದಿಂದ ನಾನು ಅವಳನ್ನು ಕೇಳಲೂ ಇಲ್ಲ) ನನ್ನೊಡನೆ ಕ್ಲೀನ್‌ ಮೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಓದುತ್ತಿದ್ದಳು. : ಇದೆಲ್ಲಾ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮಾತು. ನನಗೇನು ಆಗ 
ಹದಿನೇಳು ವರ್ಷ ಇರಬಹುದು. ನನ ತ ಆರೋಗ್ಯ ಎಷ್ಟು /ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ, ನುನು 


ವಯಸ್ಸಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೆ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಸೌಂದರ್ಯ ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಣು 


ಕುಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು. ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದರೆ, ಗಂಡಿನ ಕಡೆಯವರು 
ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜುಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿ ವಧುಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಇಷ್ಟ 
ವಾದ ಹುಡುಗಿಯ,ಮ ನಗೆ ಕೋರಿಕೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿ ದು ರು. ಅದೇ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಲಾ 


ದಿನಾಚರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನ್ನ್ನ ಪ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬ ನತಾಯಿ ಮತ್ತು 


ಚಿಕ್ಕಮ್ಮ ನನ್ನನ್ನು ಸೊಸೆಯನ್ನಾ ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಪಣ ತೊಟ್ಟಿ ಶದ್ದಾ ರೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿತು. ಅವರು ನೂರ್‌ಜಹಾನ್‌ ರೋಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಹುಡುಗ 
ರಿಜರ್ವ್‌ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ನಲ್ಲಿ ನೂರೈವತ್ತು ರೂಪಾಯಿ ಸಂಬಳದ ಕಲಸಕ್ಕಿದ್ದ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಅವರು ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ “ರುಕ” ಕಳಿಸಿದರು. ಆದರೆ ನನ್ನ ಅಮ್ಮಾಜಾನ್‌ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಎತ್ತರದ ಕನಸುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು. ನನ್ನ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ದೆಹಲಿಯಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಮೀರತ್‌ನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಮದುವೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪಕ್ಕೆ 
ನಾನಿನ್ನೂ ಚಿಕ್ಕವಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಕೋರಿಕೆ ನಾಮಂಜೂರಾಯಿತು. 


ಈ ಘಟನೆಯಾದ ಕೆಲದಿನಗಳವರೆಗೆ ಈಕೆ ನನ್ನೊಡನೆ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಓದು 


ತ್ರಿದ್ಧಳು. ಅವಳ ಮದುವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಲೇಜು ಬಿಟ್ಟ ಳು. ಇಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳ 


ನಂತರ ಲಾಹೋರಿನ ಮಾಲ್‌ ' ರ್‌ ಭಯ ಹಿಂಬದಿಯ ಓಣಿಯಲ್ಲಿ ನಾವಿಬ್ಬರೂ : 
ಸ | 


0ಧಿಸಿದೆವು. 


"ಮೇಲೆ ಬಾ... ಟೇ, ಕಾಫಿ ಕುಡಿ ಮತ್ತೆ ಆರಾಮವಾಗಿ ಕೂತು ಮಾತ 
ನಾಡೋಣ' ಎಂದು ನಾನು ಕರೆದೆ. ಆದರೆ ಅವಳು “ನಾನು ಬಹಳ ಅರ್ಜೆಂಟಿನಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದೆ (ನೆ. ನನ್ನ ಗಂಡನ ಸಂಬಂಧೀಕರ ಮನೆಯನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು 
ಬಿಟ್ಟೆ ದ್ದೇನೆ. ಇನ್‌ಶಾ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ 'ಬರುತ್ತೇನೆ' ಎಂದವಳೇ ಅಲ್ಲೇ 
ನಿತು. ಹಿಂದಿನ ಸ್ನೇಹಿತೆಯರ ವಿಚಾರವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೇಳತೊಡಗಿದಳು. ಸಲೀಮ 
ಇಂತಹ ಬ್ರಿಗೇಡಿಯರ್‌ನ ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿದ್ದಾ ಳ; ನಾಲ್ಕು ಮಕ್ಕಳಿವೆ. ಫರ್ಕುಂದನ 
೧೪/ಸಂವಾದ ಸ 


ಗಂಡ ಫಾರಿನ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ; ಅವಳೆ ಹಿರಿಮಗಳು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಳ. 
ರೇಹಾನ ಇಂತಹ ಕಾಲೇ ಜಿನಲ್ಲಿ ಫಿ ಬನ್ಸಿಪಾಲ್‌ ಆಗಿದ್ದಾ ಳೆ. ಸಾದಿಯ ಅಮೇರಿಕದಿಂದ 
ಉದ್ದನೆಯ ಸಾಲುಗಟ್ಟಿದ ಡಿಗಿ ಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದಿದ್ದಾ ಳೆ: ಕರಾಚಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಹುದ್ದೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ಛೆ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿ ಗೆಳತಿಯ ರ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಅವಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಹಿತಿ ಇತ್ತು. ಪ್ರಭಾಳ ಗಂಡ ಇಂಡಿಯನ್‌ ನೇವಿಯಲ್ಲಿ ಕಮೋಡೋರ್‌ 
ಆಗಿದ್ದಾ ನೆ; ಅವಳು ಬಾಂಬೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ಳೆ, ಸರಳ ಆಲ್‌ಇಂಡಿಯಾ ರೇಡಿಯೋದಲ್ಲಿ 
ಅಸಿಸೆ ಸೆಂಟ್‌ ಡ್ರೈ ರೆಕ್ಟ ರ್‌. ಆಗಿದ್ದಾ ಛೆ, ಅತಿಣ ದೊಡ್ಡ ಕಲಾವಿದೆಯಾಗಿದ್ದಾ ಛೆ ಮತ್ತು 
ನವದಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಇ ಸ್ಸ ಡಿಯೊ ಇದೆ, ಇತ್ಯಾ ದಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಅಡಕ ಇದೆಲ್ಲಾ 
ಮಾತಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು, ಆದರೆ ಅವಳ. ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮಡುಗಟ್ಟಿ ದ್ದ ಭಯವನ್ನು 


ಫಿ 


ನಾನು ಮರೆಯ ಲಾಗ 


- ನಾನು, ಸಾದಿಯ, ರೇಹಾನ ಮೊದಲಾದವರೆಲ್ಲ ಕರಾಚಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ 
ನಿನ್ನ ನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ತ್ತೇವೆ”, ಸ 


ಬಡಾ ?” ನಾನೊಂದು ಶುಷ್ಕ ನಗೆಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದೆ. ಯಾವ 
ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ನನ್ನನ್ನು ನೆನೆಸುವರೆಂಬುದು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ. ಅರೆ! ಇವರು 
`ನಿನ್ನ ಗೆಳತಿಯರೇ ? 


ಹೆಂಗಸರು ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು. ಶಾಕಿನಿ ಡಾಕಿನಿಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಂಥರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕುಂಟಣೆಗಳಾಗಿರ: ತ್ತಾರೆ. ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಅರೆಕತ್ತಲ ನಿರ್ಜನ ಓಣಿಯ 
ಭೂತ ಬಂಗಲೆಯಂತಹೆ ಮನೆಯ ಜೀರ್ಣವಾದ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಏನು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವಳು ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಬಿ ಳೆದಿತ್ತು. 


ಮಹಿಳೆಯರ ಇಂಟೆಲಿಜೆನ್ಸ್‌ ಸರ್ವೀಸ್‌ Sons ಇಂಟರ್‌ ಪೋಲ್‌ ಕೂಡೆ 
ವಾಚಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಂತಹುದರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ವಿಷಯವಂತೂ ಜಗಜ್ಞಾಹೀರಾದುದು 
ನಾನೊಬ್ಬ ಪ್ರಸ್ತಾಪಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಾನು ಅನಾಮಿಕಳಾಗಿದ್ದೇನೆ. 
ಎ 
ಯಾರಿಗೂ ನನ್ನ ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ನನಗೂ ನನ್ನ ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲ. 


ನಾನು ತನ್‌ವೀರ್‌ ಫಾತಿಮ. ನನ್ನ ಅಬ್ಬಾ ಮೀರತ್‌ ನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ 
ಜಮೀನ್ಹಾ ರರಾಗಿದ್ದ ರು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹಳ ತ ಪರ್ದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇತ್ತು. 
ಸ್ವತಃ ನಾ ಸೇ ನನ್ನ “ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಪ್ಪ, ಸೋದರತ್ತೆ , ಸೋದರಮಾವನ ಮಕ್ಕ ದುರು ಪರ್ದ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಭತ ಅತ್ಯ ೦ತ ಅಕ್ಕ ರೆಯ ಅಚ್ಚು ಮೆಚ್ಚಿ ನ ಮಗಳಾಗಿದ್ದೆ .. ನಾನು 
ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಾ ೈಲರ್‌ಶಿ್‌ಗಳನ್ನು ಪಡೆದೆನಾದ್ದ ರಿಂದ ಮೆಟಿ ್ರಕ್‌ ಸಲುವಾಗಿ 


ಪಂಬರ್‌-ಆಕ್ಟೊ "ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೦೫ 


ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕ್ವೀನ್‌ ಮೇರಿ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. ಇಂಟರ್‌ 
ಓದಿನ ಸಲುವಾಗಿ ಅಲೀಗಢಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಕಳಿಸಲಾಯಿತು. ಅಲೀಗಢ್‌ದ ಗಲ್‌೯್ಸ 
ಕಾಲೇಜಿನ ಅವಧಿಯು ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು. ಎಂತಹ ಸ್ವಪ್ನ 
ಮಯ ವಾತಾವರಣವಾಗಿತ್ತದು ! ನಾನು ಭಾವನಾಮಯಿಯಲ್ಲ ; ಆದರೆ, ಈಗಲೂ 
ಆ ಕಾಲೇಜಿನ ಕಾರಿಡಾರ್‌, ಹುಲ್ಲಿನ ಎತ್ತರದ ಪೊದೆಗಳು, ಗಿಡ ಮರಗಳ ಮೇಲೆ 
ಬಾಗಿ ಬೀಳುತ್ತಿದ್ದ ಮಳೆ, ವಸ್ತು ಪ್ರದರ್ಶನದ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ್ದ ಕಪು 3 
ಬುರ್ಕಾಗಳು  ಹಾಸ್ಟೆ ಲ್ಲಿನ ಇಕ್ಕಟ್ಕಾ ದ ಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಮನೆಯ ವಾತಾವರಣ 
ವೆಲ್ಲವೂ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಕಣ್ಣು ಮಂಜಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಂ.ಎಸ್ಸಿಗಾಗಿ ನಾನು ದೆಹಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ನನ್ನೊಡನೆ ಹಾಸ್ಟಲಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಈ : 


ಹುಡುಗಿಯರೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದರಂ. _ ರೇಹಾನ, ಸಾದಿಯ, ಪ್ರಭ್ಲ ನನಗೆ ಹುಡುಗಿಯರು 
ಎಂದೂ ಇಷ ೈವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ತುಂಬಾ ಅಹಂಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌಂದರ್ಯ 


ಎದ್ದವರ ತಲೆ ತಿರುಗಲು ಹೆಚ್ಚು "ವೇಳೆ ಏನೂ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ನಾನಂತೂ ಲಕ್ಷ ' 
ದಲ್ಲೊಬ್ಬಳಾಗಿದೆ.. ಗಾಜಿನಂತೆ ಬಿರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಬಣ್ಣ, ಕಂದು ಬಣ್ಣದ ಹೊಳಪಿನ ' 

ಐ ಬ ಐ TAS ಣ | 
ಕೇಶರಾಶಿ, ನಿಲುವು ಗತ್ತುಗಳಂತೂ ಕೇಳಂವುದೇ ಬೇಡ. ಬನಾರಸಿನ ಸೀರೆ ಉಟ್ಟರೆ ' 


ಯಾವ ದೇಶದ ಮಹಾರಾಣಿ ಇವಳು ಎಂಬಂತಿದ್ದ. 


ಅದು ಯುದ್ಧದ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು ಅಥವ ಯುದ್ಧ ಮುಗಿದ ವರ್ಷವಾಗಿತ್ತದು, | 
ನನಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ದೆಹಲಿಗೆ ವಸಂತದ. 
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ಆಗಮನವಾಗಿತ್ತು. ಕೋಟ್ಯಾಧೀಶ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂಸ್ತಾನದ ದೊಡ್ಡ ' 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು-ಹಿಂದು, ಸಿಖ್‌, ಮುಸ್ಲಿಮರು ಉದ್ದನೆಯ ಕಾರು. 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೆ ವಿಧ್ಯಮಯ ಪಾರ್ಟಿಗಳು, ದಿನನಿತ್ಯದ ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಇಂದು ಇಂದ್ರಪ್ರಸ್ಥ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಡ್ರಾಮವಿದೆ, : ನಾಳೆ ಮಿರಾಂಡ' ಹೌಸ್‌ನಲ್ಲಿ, 
ನಾಡಿದ್ದು ಲೇಡಿ ಅರುಣ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್‌ಸರ್ಟ್‌ ಇದೆ. ಲೇಡಿ ಹಾರ್ಡಿಂಗ್‌ 
ತ್ತು ಸೆಂಟ್‌ ಸ್ಟೀಫನ್ಸ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಚೆಮ್ಸ್‌ಫರ್ಡ್‌ ಕ್ಲಬ್‌, ರೋಷನ್‌ಆರಾ, 
ಇಂಪೀರಿಯಲ್‌, ಜಿಮ್‌ ಖಾನ... ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಅರೇಬಿಯನ್‌ ನೈಟ್ಸ್‌ನ 
ರೋಮಾಂಚಕ ಅನುಭವಗಳು ! 


ಪ್ರಭ: ಮತ್ತು ಸರಳಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ದಿನ ನಾನು ಕೋಟ್ಯಾಧೀಶ್ವರ 


ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟರ್‌ ರ ಮಗಳಾದ ದಿಲ್‌ಜಿತ್‌ ಕೌರ್‌ಳ ಮನೆಗೆ ಹೋದೆ. ಕಿಂಗ್‌ ಎಡ ಶರ್ಡ್‌ 
ರಸ್ತೆಯ ಅವಳ ಭವ್ಯ ಬಂಗಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಡನ್‌ ಪಾರ್ಟಿಗಾಗಿ ಆಹ್ವಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ಃ 
ಅಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಭೇಟಿ ಮೇಜರ್‌ ಖುಷ್ಟಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ನೊಂದಿಗೆ ಆಯಿತು,  ಅವನಂ 


೧೬ / ಸಂವಾದ 
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Ad ea 


ರುಾನ್ಸಿಯ ಕಡೆಯ ಚೌಹಾಣ್‌ ರಾಜ್‌ಪೂತ್‌ನಾಗಿದ್ದ. ಆಜಾನುಬಾಹು; ಕಂದಂ 
| ವರ್ಣದ ಭುಜಂಗ; ಉದ್ದನೆಯ ಮೊನಚಾದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ತಿರುವಿದ್ದ ಮೀಸೆಗಳು; 
ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರ ಮತ್ತು ಹೊಳೆಯುವ ದಂತಪಂಕ್ತಿಗಳು-ನಕ್ಕರಂತೂ ಆಕರ್ಷಕನಾಗಿ 


ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ. ಕವಿ ಫಾಲಿಬ್‌ನ ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿದ್ದ. ಪ್ರತಿ ಮಾತಿಗೊಂದು 


ಕವನವನ್ನುಸುರುತ್ತಿದ್ದ. ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ನಗುತ್ತಿದ್ದ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ 
ಸಭ್ಯತೆಯಿಂದ ಬಾಗಿ ಎಲ್ಲರೊಡನೆಯೂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದ. . ಮಾರನೆಯ ದಿನ 


ಸಿನೆಮಾ ನೋಡುವಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದ. ಸರಳ, ಪ್ರಭ-ಅವರೆಲ್ಲಾ ತೀರಾ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ತರಾದ್ದರಿಂದ ಹುಡುಗರೊಡನೆ ಹೊರಗೆಲ್ಲೂ ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಖುಷ್ಟಂತ್‌ ಸಿಂಗ್‌ ದಿಲ್‌ಜೀತ್‌ನ ಸಹೋದರನ ಸ್ನೇಹಿತನಾಗಿದ್ದ. ಅವನಿಗೇನು 
ಉತ ರಿಸಬೇಕೆಂದು ನಾನಿನ್ನೂ ಯೋಚಿಸುವಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ಸರಳ ಮೆಲ್ಲನೆ ನುಡಿದಳು 
“ಖುಷ್‌ವಂತ್‌ನೊಡನೆ ಸಿನಮಾಕ್ಕೆ ಖಂಡಿತ ತಡ, ಸಾಕಷ್ಟು ಲೋಫರ್‌ 


ಹುಡುಗ_”. ನಾನು ಸುಮ ನಾಡ, 


ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನವದೆಹಲಿಯ ಕೆಲವೊಂದು ಹುಡುಗಿಯರ ಕಥೆಗಳು ಬಹಳ. 


ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ನಾನು ಅವನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಸಾಕು ಹೆದರುತ್ತಿದ್ದೆ. | ಸಭ್ಯ 


ಮನೆತನದ ಹುಡುಗಿಯರು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನೆಯವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಣ್ಣೆ ರಚಿ 
ಮಜಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. .ಹಾಸ್ಕೈ ಲಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಆಗಾಗ್ಯೆ ಇಂತಹ ಹುಡುಗಿಯರ ಬಗ್ಗೆ 


- ಹರಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಊಹಾನೋಹ ಚ್ಟ] ಕಿವಿಗೊಡುತ್ತಿ ದೆ ವು. ಅವರುಗಳು ಬಹು ವಿಚಿತ್ರ 


ಹಾಗೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದವರಾಗಿ ನನ್ನ ಮುಂದೆ ಚಿತ್ರಿತರಾಗುತ್ತಿ ದ್ಹರಾದರೂ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಕಡುಬು. ದ್ದ ರು, ಹೀರೆ, “ಸಲ್ಹಾರ್‌ 
ಕಮೀಜ್‌ ತೊಟ್ಟು, ಶಿಷ ತೆಯಿಂದಿದ್ದೆ ಪ್ರ ಸುಂದರಿಯರು. ವಿದಾ $ವಂತರಾಗಿದ್ದ ರು. 
“ಜನ ಸುಮ್ಮನೆ ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ” ಸಾದಿಯ ಯೋಚಿಸಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಳು. “ನಿಜ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಸಮಾಜವು ಎದ್ಯಾವಂತ 

ಯುವತಿಯರನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥ; ವನ್ನೆ € ಪಡೆದಿಲ್ಲ” ಸರಳ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು. 
“ಆದರೂ ಕ ರು ಮ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನೆ € ಕಳೆದು ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಧೌ 
ರೇಹಾನ ಮೆಲ್ಲನೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು. ಆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ (ತೆ 
ಇರುವ, ನಮ್ಮೊ ಡನೆ ಇರಂವ ವ ಹುಡುಗಿಯರು ಇಂತಹ ಜ್‌ ಕ್ರ ೈತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 


ಹೇಗೆ ತೊಡಗುವರೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಮೀರಿದುದಾಗಿತ್ತು. 


ಮಾರನೆಯ ಸಂಜೆ ನಾನು ಲಾ ಬೊರೇಟರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ನಿಕಲ್‌ಸನ 
ಮೆಮೋರಿಯಲ್‌ ಬಳಿ ಉದ್ದ 4 ಕಾರು ಮೆಲ್ಲನೆ ನನ್ನ ಸಾರಿ ನಿಂತಿತು. 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಆಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೭ 


ಹಲ್ಲುಗಳು ಮಿನುಗಿದವು. 


ಇಷ್ಟಾ. 


ಅದರೊಳಗಿಂದ ಖಂಷ್ಟಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ ಗೋಚರಿಸಿದ. ಅರೆಬೆಳೆಕಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಹೊಳಪು ' 


i 

“ಓ ಹಜರತ್‌ ! ನಮ್ಮ ಅಪಾಯಿಂಟ್‌ ಮರೆತೇಬಿಟ್ಟಿರಲ್ಲ !” ಅವನೆಂದ. | 
“ಜೀ...” ನಾನು ಪೇಚಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದೆ. ತೆ 
“ಹುಜೂರ್‌ವಾಲಾ... ನಡೆಯಿರಿ ನನ್ಣೊ ತೇಲಿ. ಇಂತಹ ಸಂಜೆಯನ್ನು ; 
ಲ್ಯಾಬೊರೇಟಿರಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕಳೆಯ ವುದಲ್ಲ. _ಇಷ್ಟೊ ೦ದು ಶ್ರಮವಹಿಸಿ | 
EE | 
| 

| 

[ 


ನಾನು ಅಪ್ರಯತ್ನಕವಾಗಿ ಸುತ್ತ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದೆ ಮತ್ತು 
ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಮುದುಡಿ ಕುಳಿತುಬಿಟ್ಟೆ. ನಾವು ಕನ್ನಾಟ್‌ಪ್ಲೇಸ್‌ಗೆ ಹೋಗಿ ಒಂದು" 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಚಲನಚಿತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿದೆವು. ಅದರ ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಕೂಡ, 
ಆನಂತರ ಒಂದು ವಾರದವರೆಗೆ ನಾನು ಅವನೊಡನೆ ತುಬಾ ತುಂಬಾ ಸುತ್ತಾಟ , 
ನಡೆಸಿದೆ. ಅವನು "ಮೇಡೆಂಜ್ಸ್‌'ನಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿದ್ದ. ಆ ವಾರದ ಕೊನೆಯಾಗುವುಡ | 
ರೊಳಗೆ ನಾನು ಮೇಜರ್‌ ಖುಷ್ಟಂತ್‌ಸಿ 0ಗ್‌ನ ಪ್ರೆ "ಯಸಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ಸಸ | | 


ನಾನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯಲ್ಲ. ನಾನು ಚೀನೀ, ಜಪಾನಿ, ರಷಿಯನ್‌, } 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಅಥವ ಬಃ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಅಭ್ಯ ಸಿಸಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯಾ ವಲೋಕನವೆಂದರೆ ' 
ಸಮಯ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು ನನ್ನ ಎ ಹದಿನ ೈದನೆಯ ವಯಸ್ಸಿ ಎತ ವಿಜ್ಞಾನ | 
ನನ್ನ ಗ ಫಗ ಆದಿಭೌತಿಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳೇನೆಂದರೆಂದು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ 
ರಾಜ್‌ ಸೆಳೆತವೆಂದರೆ ಏನು ಎಂಬುದು ನನಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಫಿಲಾಸಫಿಗೆ ಆಗ ನನ್ನ ಬಳಿ ವೇಳೆ ಇರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ. ನಾತು ದೊಡ್ಡ 
ದೊಡ್ಡ, ಬರ ಅಸ್ಪಷ್ಟ, ಮತ್ತು ವಿಚಿತ ್ರ) ಶಬ್ದ ಗಳ ಬಳಕೆಯನ್ನು 


ಐ" 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ... 


ಅಂತೂ ಹದಿನೈದು ದಿನಗಳ ಒಳಗಾಗಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚೂ 
ಕಮ್ಮಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಾಗಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹನ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಆತ್ಮವಿಶಾ ಸವಿದ್ಧಿತು. ನನಗೆ ಯಾರ ಪರಿವೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆರಂಭ 
ದಿಂದಲೂ ನಾನು ಬೇರೆಯವರೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾತನಾಡುತಿ ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಸರಳ 
ಮತ್ತಿತರರ ಗುಂಪು ನನ್ನನ್ನು ಮಂಗಳ ಗ ಹದಿಂದ ಬಂದಳೇನೋ ಅಥವಾ ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ದ ಎಂಬಂತೆ ನಿರುಕಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 'ಡೆ ನಿಂಗ್‌ ಹಾಲ್‌ನಿಂದ 
ನಾನು ಹೊರ ಹೋದ ಕೂಡಲೇ ಗಂಟೆಗಟ್ಟಳೆ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


೧೮ /ಸಂವಾದ 


ತಮ್ಮ ಇಂಟೆಲಿಜೆನ್ಸ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ ಮೂಲಕ ನನ್ನ್ನ ಮತ್ತು ಖುಷ್‌ವಂತ್‌ನ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದ 
ವರಾಹಿತಿ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿ ದ್ದ ರು. ನಾವು ಸಂಜೆ. ಎಲ್ಲಿ ಹೋದೆವು-ರಾತ್ರಿ ನವದೆಹಲಿಯ 
ಯಾವ ಬಾಲ್‌ ಜರಾ ಕುಣಿದೆವು (ಖುಷ್ವ ೦ತ್‌ ಅದ್ಬು ತವಾಗಿ ನರ್ತಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಮತ್ತು ನನಗೂ ಕಲಿಸಿದ್ದ) ಖುಷ್ಟ ೦ತ್‌ ನನಗೆ ಯಾವ ನ ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು 
'ಯಾವ ಯಾವ ಅಂಗಡಿಗಳಿಂದ ಖರೀದಿಸಿದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವರಿಗೆ ತಲುಪುತ್ತಿ ತ್ತು. 


ಖಿಷ್ಪಂತ್‌ಸಿಂ ಸಿಂಗ್‌ ನನಗೆ ಸ ಹೊಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ಮತ್ತು ಇಂದಿನವರೆಗೆ 
ಯಾವೊಬ್ಬ ಗಂಡಸೂ ಯಾವೊಬ್ಬ ಹೆಂಗಸ ನೂ ಬ್ರೀತಿಸದಷ ಶಿ ಗ ಗಾಢವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದ. ಅನೇಕ ತಿಂಗಳು ಕಳೆದವು. ಎಂ.ಎಸ್ಸಿ... ಪ್ರೀವಿಯಸ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳು 
| ಸಮೀಪಿಸಿದವು. ನಾನು ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದೆ. ಪರೀಕ್ಸೆ ಮುಗಿದನಂತರ 
ಅವನು ಹೇಳಿದ “ಜಾನೆಮನ್‌ ದಿಲ್‌ರುಬಾ ನಡಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಶಾಂತ 
ಬೆಟ ಕ್ಕೆ ಹೋಗೋಣ __” ನಾನು ಕೆಲವು ದಿನಗಳಿಗೆಂದು ಮೀರತ್‌ ಹೋಗಿ ಫೆ ನಲ್‌ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ಈಗಿನಿಂದಲೇ ವ್ಯಾ ಸಂಗಕ್ಕೆ ತೊಡಗಬೇಕೆಂದು ಅಬಾ ಜಾನ್‌ ಗೆ ಹೇಳಿದೆ, 
(ನಾನು ಥರ್ಡ್‌ ಇಯರ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಜಾನ್‌ ಮರಣ ಹೊಂದಿದ ರು) ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದ ಹಿಲ್‌ಸ್ಟೆ ಷನ್‌'ಗಳಲ್ಲಿ. ಬಹಳ ಮಂದಿ ಪರಿಚಿತರು ಸಿಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದ್ದುದ 

‘ರಿಂದ ದೂರ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಊಟಿಗೆ ಹೋದೆವು. ಅಲ್ಲಿ ತಿಂಗಳು ತುಂಬುವವರೆಗೆ 
ಇದ್ದೆವು. ಖುಷ ಪೃಂತ್‌ನ ರಜೆ ಮುಗಿದದ್ದರಿಂದ ದೆಹಲಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ತಿಮಾರ್‌ಪುರದ . 


ಒಂದು ಬಂಗಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದೆವು. 


ಕಾಲೇಜು ಆರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಾರ ಮೊದಲು ಖುಷ್ಟ ೦ತ್‌ ಮತ್ತು 
ನನ್ನ ನಡುವೆ ದೊಡ್ಡ ಡಿಯ ಅವನು ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಹೊಡೆದ. ನನ್ನ 
ಮಾಖದ ಮೇಲೆ ಗಾಯವಾಗುವಂತೆ ಹೊಡೆದ; ನನ್ನ ಮೈ ಮೇಲೆ ನೀಲಿ- ಸ 
ಗಳು ಮೂಡಿದವು. ಜಗಳಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ ಅವನ ಆ ದರಿದ್ರ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ 
ಸ್ಪ ್ಲೀಹಿತೆಯಕಾ ಗಿದಳು. ಆ ಚು ಬೀಸ್‌ ಹುಡುಗಿ ಯುದ್ಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೇಣೆಗೆಂದಂ 
ಭರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ ಳು ವಂತ್ತು ಖುಷ್ಟ ೦ತ್‌ಗೆ ಬರರಾದಲ್ಲಿ ಭೆಟಿ ೈಯಾಗಿದ್ದಳು. 
ಅವನು ಸದ! ನಿಶ್ಚಿ , ತಾರ್ಥವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಅವನಂ ಹೇಗೆ 
Bn ಮದುವೆಯ ವಾಗ್ದಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದ ನೋ ನನಗಂತೂ ಅರ್ಥವಾಗು 
ತ್ರಿಲ್ಲ. : ಆದರೆ ನನ್ನೊಡನೆ ಸ್ಟೆ ಜಾರ ಅವಳ ಉಂಗುರವನ್ನು ವಾಪಸು 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಹಠ ಹಿಡಿದಿದ್ದ. ಅವಳಂತೂ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಷ ಕ್ಕುತ್ತಿ ಹಡಿ 


ಆ ರಾತ್ರೆ ತಿಮಾರ್‌ಪುರದ ನಿರ್ಜನ ಬಂಗಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ನನ್ನೆ ದುರಂ ಕ್ರೈ 
ಜೋಡಿಸಿ ತನ್ನ ಡನೆ ' ಮದುವೆಯಾಗುವಂತೆ ಬೇಡಿಕೊಂಡ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತು 


ಸೆಪೆ ಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೧೯ 


ಸಾಯುವುದಾಗಿ ನುಡಿದ. “ಖಂಡಿತ ಇಲ್ಲ... ಖಯಾಮತ್‌ವರೆಗೂ ಇಲ್ಲ. ಟ್ರ 

ನಾನೆಂದೆ.. ನಾನು ದೊಡ್ಡ ಮನೆತನದ ಸಯ್ಯ ದ್‌ ವಂಶದಾಕೆ. ಈ ಕಪ್ಪ ನೆಯ 

ತಂಬಾಕುವಿನ ಮೂಟೆ- ಸ ಜಾಟ್‌ ಸೆ ಸಡಾ] ನನ್ನ ವಂಶಕ್ಕೆ ನ 
ಹಸ್ಚಲೇ ? 


ನಾನಂತೂ ದೊಡ್ಡ ಮನೆತನದ, ಹಿರಿಯ ವಂಶದ ಕಣ್ಣಿನ ಬೆಳಕಾದ ಸುರ 
ಸುಂದರನ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ತಡವಾದರೂ ಅವನು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತಿದ್ದ. 
ನಮ್ಮ ಆರಸಿ ಮುಸ್ಪಫ್‌' ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ನನಗೆ ಸೆಹ್‌ರ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದ ರು. ಜಲ್ಹ ಆಗಿ 
ನಾನವನ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಮಿಂಚಿನ ಬಳ್ಳಿ ಗಳಂತಿರುವ ದಸ ಹ ಲ 
ಬಳಿ ನನ್ನನ್ನು ನಿಲ್ಲಸಿ ಅವರಣ್ಣ ನಿಂದ (ನೇಗ್‌ ' ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಸಾರಾಸಿನ್‌ಗಳು 
ಧೋಲಿನ “ತಾಳದೊಂದಿಗೆ "ಪ್ರೇಮಗೀತೆಯನ್ನು ಆಲಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಏನೆಲ್ಲಾ 
ಆಗುವುದಿತ್ತು.... ಹಿಂದು-ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಮದುವೆಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಾನೇನೂ 
ನೋಡಿಲ್ಲವೇ ? ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ ಅಥವ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳೊಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗಿ ವರ್ಷ ಕಳೆಯುವುದರೊಳಗೆ 
ಮಗುವನ್ನೂ ಕುತ್ತಿಗೆಗೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಬೀಳಲಿಲ್ಲವೆ ? ಅತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ, 
ಇತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲದಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಿದೆ ? 


ನನ್ನ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ ಸಿಟ್ಟಿ ಗೆದ್ದ ಖುಷ್ಟ ೦ತ್‌ ಬೂಡ್ಸ್‌ ಕಾಲಲ್ಲಿ ಒದ್ದು 
ಹಣ್ಣು ಹಣ್ಣು ಮಾಡಿದ ಮತ್ತು ಮುಸು ರ ಆ ಕರಿಪಿಶಾಚಿ ಕ್ಯಾಥೆರಿನ್‌ 
ದರ್ಮದಾ ಸ್‌ಛೊಂದಿಗೆ ಆಗ್ರಾಕ್ಕೆ ನಡೆದುಬಿಟ್ಟ. ಅಲ್ಲಿ ಆ ಸುಟ್ಟಿ ಮೋರೆಯವಳೊಡನೆ 
ಸಿವಿಲ್‌ ಮ್ಯಾ ರಿಯೇಜ್‌ ವಕಾಡಿಕೊಂಡ. 


ನಾನು ಎರಡನೆಯ ಟರ ಹಾಸ್ಟೆ ಲ್‌ ತಲುಪಿದಾಗ ನನ್ನ ತಲೆ ಮತ್ತು 
ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಬಾ ;೦ಡೇಜ್‌ ಇತ್ತು. ಅಬಾ ಜಾನ್‌ಗೆ ನಾನು, ಲ್ಯಾಬೊರೇಟರಿ 
ಪ್ರಯೋಗ ನಿರತಳಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಸಿಡಿದ ಮಿಶ್ರ ಡಿ ವಂಖದ ಸ್ವ ಲ್ಪಭಾಗ ಸುಟ್ಟಿದೆ, 
ಈಗ ಚೆನ್ನಾ ಗಿದ್ದೆ ನೆ, ಏನೂ ಯೋಟಿಸದೇಕಿಲವೆಂದು ಪತ್ರ ಬರೆದೆ. 


ಸ್ಹ 


ಹುಡುಗಿಯರಿಗಂತೂ ಎಲ್ಲಾ ವಿಚಾರ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿದುಹೋಗಿತ್ತು. ಸಜ್ಜನಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಅವರ್ಯಾರೂ ನನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ 
ಹಗರನಿದನಕರ ನನಗೆ ಡಿ ಲಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲು ಅವಕಾಶ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ದ್ದ ರು. 
ಆದರೆ, ಹಾಸ್ಟೆ ಲಿನ ಸಿಸ್‌ ಖುಷ್ವ ೦ತ್‌ನ ಸ್ಥೆ ್ಲೀಹಿತೆಯಾಗಿದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ತಣ್ಣ 
ಗಾಯಿತು. ಸ ಲ್ಲದೆ ಯಾರ ಜಿ ನನ್ನ 'ಎರುದ್ದದ ಸಾಕ ಕ್ಷ್ಯಾಧಾರವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
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ಕಾಲೇಜು ಹುಡುಗಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ಜನ ಹೇಗೂ ಅಪಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧರಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾರಲ್ಲಾ.. | 


ಅಂದಿನ ದ ಶ್ಯ ನನ್ನೆದುರು ಮಾಸದೆ ಉಳಿದಿದೆ. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಹನ್ನೊಂದು. 
ಘಂಟೆಯ ಸಮಯವಿರಬಹುದು. ರೈಲೆ ್ರೈ ಸ್ಟೇಷನ್ನಿ ನಿಂದ ನಮ್ಮ ಹುಡುಗಿಯರ 
ಟಾಂಗಾಗಳು ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲಿನಿಂದ ಒಳಬಂದು ಹಾಸ್ಟೆಲ್ಲಿನ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಂತಮ್ಮ 
ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನಿ ಳಿಸ ಡು ದ್ದ ರು. ನಾನು ಟಾಂಗಾದಿಂದ ಇಳಿದಾಗ ಹೆಣದ ಮೋರೆಗೆ 
ಕಟ್ಟು ವ “ಧಾಟ”ದಂತೆ ಕಟ್ಟಿ ದ್ದ ನನ್ನ ಬಿಳಿಚಿದ ಮೋರೆಗೆ ಕಟ್ಟಿದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು 
ಡಸ ಬ್ಬ ರಾದರು. ಮು ನನ್ನ ಸಾಮಾನನ್ನು ಚೌಕೀದಾರನ ಸ ಮದ 
ನನ್ನ ಕೋಡ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡೆ. ಮಧ್ಯಾ ಹ್ಮ ಊಟದ ಮೇಜಿನ ಮೇಲೆ ನಾನು 
ಕ್ಷೆ ಯಾನಿಸಿ ಕುಳಿತಾಗ. ಆ ಮಳ್ಳಿಯರು ನನ್ನ ಡನೆ ಲೋಕಾಭಿರಾಮವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಭಾ ಹಿಸಿದರು. ಇಷ್ಟ | ಅವರುಗಳಿಗೆ ನನ್ನ ಗಾಯದ ಘಟನೆಯ ವಿವರ 
ತಿಳಿದು ಹೋಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವಾಯಿತು. ರಾತೆ ಬಯ ಊಟಕ್ಕೆ ನಾನಂತೂ ಡೈನಿಂಗ್‌ : 
ಹಾಲ್‌ ಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ದುಷ್ಟ ಕೂಟದ ನಾಯಕಿಯೊಬ್ಬ ಳು ನಾನು “ನಿಂಫೋ 
ಮೇನಿಯಾಕ್‌” ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದು ಮಾತ್ರ ನನ್ನ ಪತ್ತೇದಾರಿ ದಳದ ಮೂಲಕ 
ನನಗೆ ತಿಳಿಯಿತು. 


ಈ ರೀತಿಯ ಬಿರುದು ಬಾವಲಿಗಳು ಈಗ ನನಗೆ ಸರ್ವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎನ್ನಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿ ತ್ರು. : ಒಂದು ಮೀನು ಇಡೀ ಜಲವನ್ನು ಕೊಚ್ಚೆ ಯನ್ನಾಗಿಸಿದೆ; ಕ 5 ರಿಂದಲೇ 
ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ನೀಡುವ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣವು ಅಪಾಯಕಾರೀ 'ಮತ್ತು ಕುಪ್ಪಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವಂತಹದು ಇತ್ಯಾ ದಿ ಇತ್ಯಾದಿ... ನಾನಂತೂ ಶೇಕಡ ನೂರರಷ್ಟು ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾ ಹೊಂದಿದ್ದೆ ನನ ಯ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ, ಉನ್ನತ 
ವ್ಯಾಸಂಗ ಪಡೆದ ಸ್ತ ಹುಡುಗಿಯರು ಸ ಚ ೦ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರಾಗಿ ಯಾಕಿರು 
ತ್ತಾ ಕೆ ಎಂದು ನಾನೇ ಸ್ವ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಒಂದು ಥಿಯರಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಐ! ಕ್ಯು. ಕಡಿಮೆ ಇರುವೆ. ಚ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; 
ಸವ ಬುದ್ದಿ ತಿಳಿದು, ತಿಳಿದೂ ತನ್ನ ಸರ್ವನಾಶದೆಡೆ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕುಶಾಗ್ರಮತಿಯ ಹುಡುಗಿಯರೂ "`ಲೋಫರ್‌ತನ'ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದನ್ನು ನಾನೇ 
ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ... ಎರಡನೆಯ ಥಿಯರಿಯ ಪ್ರಕಾರ, ಮನರಂಜನೆ, ಸುತ್ತಾಟ, ದುಡ್ಡು 
ಕಾಸು ಬದುಕಿನ ಸುಖಲೋಲುಪತೆ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಉಡುಗೊರೆಗಳು, ಲೋಭ, 
ಪ್ರಣಯದ ಅನುಭವಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆ, ಅಡ್ವೆಂಚರ್‌ನ ಬಯಕೆ. ಅಥವ ಬೇಸರ 
ಕಳೆಯಲು ಅಥವ ಪರ್ದದ ದಿಗ್ಗ ಸಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾತಾವರಣ 


ಸೆಪೆ ಬಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೨೧ 


ದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಎರುದ್ಧ ಬಂಡಾಯು- ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹುಡುಗಿ 
ಯರ ಸ್ವಚ್ಛ ೦ದ ಬದುಕಿಗೆ ಕಾರಣ. ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇವೇ ಕಾರಣಗಳಿರಬೇಕು 4 
ಹೊರತು ಇನ್ಕಾ ವ ಕಾರಣವಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ? 


ಫಿ. 
ಶೆ 
ತ್ತ 
೫ 


ನಾನು ಫಸ್ಟ್‌ ಟರ್ಮ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದೆನೋ ಇಲ್ಲವೋ ಖುಷ್ಟ ತ್‌" | 
ಮತ್ತೆ ಬಂದಿಳಿದ. ಮ ನನಗೆ ಲ್ಯಾ ಜೊರೇಟರಿಗೆ ಫೋನ್‌ ಮಾಡಿ ನರೋಲಲ್ಲಿ . 
ಆರು ಘಂಟೆಗೆ ಸಿಗುವಂತೆ ಚ ಅವನು ಕ್ಯಾಥೆರೀನ್‌ ಳನ್ನು ಅವಳ ತಂದೆ" | 
ತಾಯಿಯ ಬಳಿ ಬಿಟ್ಟು, ಸರ್ಕಾರೀ ಕೆಲಸದ ಮೇಲೆ ದೆಹಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ. ಈ ಸಾರಿ 
ನಾವು ವಿಮಾನದ ನ ಒಂದು ವಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ಬೊಂಬಾಯಿಗೆ ಹೋದೆವು. 


ೆ 


ಆನಂತರ ಪ್ರತಿ ಎರಡು ಮೂರು ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಅವನ ನನ್ನ ಭೇಟಿಯಾಗು | 
ತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದು ವರ್ಷ ಕಳೆಯಿತು. ಈ ಬಾರಿ ಆ ದೆಹಲಿಗೆ | 
ಬಂದಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಕರೆತರಲು ಅವನ ಆಪ್ತ ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ಕಳಿಸಿದ್ದ. 
ಖುಷ ಷ್ವಂತ್‌ ಲಕ್ನೊ "ದಿಂದ ಲಾಹೋರ್‌ಗೆ ಹೋಗುವ “ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲಮ್‌ನಲ್ಲಿ " 
ನಾಲ್ಕಾರು ಗಂಟೆಯ ಕಾಲ ಉಳಿಯುವವನಿದ್ದ. ಅವನ ಈ ಗೆಳೆಯ ದೆಹಲಿಯ | 
ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ವ್ಯಾ ಪಾರಿಯ ಮಗನಾಗಿದ್ದ. ಅವನು ಹಂಗ 
ಮಕ್ಕ ಸ ನಲವತ್ತ ರ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವನು ತಾಳೆಮರದಂತಿದ್ದ. 
ಅತ್ಯಂತ ತಪ್ಪು ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ದ್ದ. ಕಪ್ಪಗೆ ಒರಟೊರಟಾಗಿದ್ದು | 
ಹಕ್ಕಿಪಿಕ್ಕಿ ಜಮ | ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ. : 1 


ಖುಷ್ತ ತ್‌ ಅಂದು ದೆಹಲಿಯಿಂದ ಹೋದವನು ಮತ್ತೆಂದೂ ಹಿಂದಿರುಗಲಿಲ್ಲ. ' 
ಏಕೆಂದರೆ ವ ಈಗ ಆ ಫಾರೂಕ್‌ನ ಮಿಸ್ಟೆ ಸ್‌ ಆಗಿದ್ದೆ. ಫಾರೂಕ್‌ನೊಡನೆ ನನ್ನೆ ; 
ನಿಶಿ ತಾರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂಬಂತೆ ನಾನು ಅವನೊಡನೆ ದೆಹಲಿಯ ಶ್ರೀಮಂತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ದಾಖಲಾದೆ. ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಂತೂ ನಾಲ್ಕು ಮದುವೆಗಳಾಗಬಹುದು. ಅಂತಹುದರಲ್ಲಿ 
ಇದೇನೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ತತ ಕೆಟ್ಟ ದಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯಾ ವಂತ ಮಧ್ಯ, 
ವಯಸ್ಕ ಸರಸೂ 'ನೂಬಮ್ಮ ನಂತಹ ನಡತ ದಾ! ನಾಲ್ಕ್ಯಾಡ್ಯ 
ಜನಶೊಡನೆ ಸಭ್ಯತೆಯಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಬಲ್ಲ ವಿದ್ಯಾ ವಂತ ಹುಡುಗಿಯೊಡನೆ ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನು ವುದು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರಿಯೆನಿಸುತ್ತಿ ತ್ತು. ನಮ್ಮ 
ಮಧ್ಯ ಹ ಕಾನೂನೆಂದರೆ, ಇದು ಮಾಡಬೇಡ; ಅದು 1 
ಎಂದೆನ್ನು ವುದು. ರಜೆಯಲ್ಲಿ ಫಾರೂಕ್‌ ನನ್ನನ್ನು ಅನೇಕ ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ ಸ್ಟ ಛಗಳಿ 
ಕರೆದೊಯ್ದ. ಕಲ್ಕತ್ತ, ಲಕ್ನೋ, ಅಜ್ಮೇರ್‌... ನಾನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾ ಡಲಿಲ್ಲ 
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ತಿ 


Rs | 
ವಜ್ರ, ಮುತ್ತು -ರತ್ನ ಗಳ ಒಡವೆಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಹೇರಿಬಿಟ ಹ ಸಹೆಪಾಠಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಟೂರ್‌. ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆ ಎಂದೊಮ್ಮೆ, "ವೈ ಜ್ಞಾ ನಿಕ ಸಮ್ಮೇಳನಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ ಎಂದು “ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ ಅಬ್ಬು ರ್‌ ಗೆ ಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆದಿದ್ದೆ. ಅದರೊಟ್ಟಿ ಗ 

ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಕಾದುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು ಎಂಬ ಸುರಿಯ: No ನನ್ನ 
ಜಗತು. ಆದರೆ ಫೆ ಫೈನಲ್‌ ಹ ಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಅತ ಂತ ಕೆಟ್ಟದಾಗಿ ಉತ್ತ ದ 
ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷೆ ವ ಕೂಡಲೇ ಮನೆಗೆ ಹೋದೆ. 


ಆಗ ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಗಡಿಬಿಡಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು ಮತ್ತು ಕೋಮುಗಲಭೆಗಳ 
ದಳ್ಳು ರಿ ದೇಶವನ್ನೇ ಸುಡಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತು. ಫಾರೂಕ್‌ ಮೀರತ್‌ಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆದು 
ನನಗೆ ಕೂಡಲೇ ಪಾಕಿಸ್ತಾ ನಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಂತೆ ತಿಳಿಸಿದ. ನನಗಂತೂ ಮೊದಲಿನಿಂದ 
ಇದೇ ಇರಾದೆ ಇತ್ತು. ಅಬ್ಬಾಜಾನ್‌ ಕೂಡ ತುಂಬಾ ಗಾಬರಿಗೊಂಡಿದ್ದರು ಮತ್ತು 
ಸಭ್ಯ ಮುಸ್ಲಿ ಮ್‌ ಹುಡುಗಿಯರ ಮರ್ಯಾದೆಗೆ ಅಪಾಯವಿರ:ವ ಈ ಪರಿಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
| ನಾನು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬಾರದೆಂಬುದೇ ಅವರದ್ದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. 


| ಪಾಕಿಸ್ತಾನ ನಮ್ಮದೇ ಆದ ಇಸ್ಲಾಮೀ ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ' ಅಬ್ಬಾಜಾನ್‌, 
| ಆಸ್ಥಿ ಮುಂತಾದುದರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಕೊಡನ: ದೇಶ 'ಬಿಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ೦ದಿರು 
ಇಬ್ಬ ರೂ ಚಿಕ್ಕ ವರಾಗಿದ್ದ ರು ಮತ್ತು ಅಬ್ಬಾ ಜಾನ್‌ ಅಮ್ಮಾಜಾನ್‌ ಮರಣದನಂತರ: 
ಅವರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಹೈ ದರಾಬಾದ್‌ ಡೆಕ್ಕ ನ್‌ಗೆ ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ನನ್ನ ರಿಜಲ್ಫ್‌, ಬಂದಿತ್ತು. 
`ನಾನು ತ್ರ ತೀಯ ದರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ತೇರ್ಗಡೆಯಾಗಿದ್ದ.. ನನ್ನ 3 ) ದಯ ಒಡೆಯಿತು. 
ಗಲಭೆಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಾಂತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ಂತೆಯೇ” ನಾನು. ವಿಮಾನದ ಮೂಲಕ 
ಲಾಹೋರಿಗೆ ಬಂದೆ. ಫಾರೂಕ್‌ ನನ್ನೊ ವ ಬಂದ. ಅವನ ಉದ್ದಿ ಶ್ಯ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ 
ಅವನ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ವಿಸ್ತ ರಿಸಿ, 'ಛಾಹೋರ್‌ನ್ನು ಪ ಪ್ರಧಾನ 'ಛೇರಿಯನ್ನಾಗಿ 
ತ ನನ್ನ ಮನ್ಸು ಅದರ ಒಡತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲೇ ನನ್ನೊ ಡನೆ 
ಮದುವೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದಿದ್ದ. ಅವನು ದೆಹಲಿ ಬಿಡಲು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
ಎರಡು ಮೂರು ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಲಾಹೋರಿಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡುವುದು ಭಿ ಉದ್ದೆ ೇೀಶ 
ವಾಗಿತ್ತು. : ಲಾಹೋರಿನಲ್ಲಂತೂ ವಿಪರೀತ ಗೊಂದಲವಿತ್ತು. ಫಾರೂಕ್‌ಗೆ ಇಲ್ಲ 
ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಪರಿಚಯಸ್ಥ ರು ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದಕ್ಕಿ ಂತ ಒಂದು ಸುಂದರ ಬಂಗಲೆ 
ಡಾಟ್‌ ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯ ತೆ ಇದ್ದ ರೂ ಅವನು ಹೆಚ್ಚು ಚ ಷ್ಟೃಪ ಪಡದೆ. ಸಂ ನಗರದಲ್ಲಿ 
'ಒಂದಂ ಪುಟ್ಟಿ ಮ ನೆಯನ್ನು ನನ್ನ ಹೆಸರಿಗೆ ಆಲಾಟ್‌ ಮಾಡಿಸಿ ಅಸ ೦ದಿಗಿರಲು 
ಅವನ ದೂರದ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಕುಟುಂಬವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸ ; ಉಾಂತರಿಸಿದ. ಆ 
ಕುಟುಂಬವೂ ಭಾರತದ ಡು ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ದಿಕ್ಕು ಗಾಣದಂತಾಗಿತ್ತು. | 


"ಪೆ ೈಂಬರ್‌- ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦ (೨೩ 


ನನ್ನ ಬದುಕಿನ ಈ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ತೀರಾ ಹತಾಶಳಾಗಿದ್ದೆ; ದಿಗ್ನ ಸ ೨ಮೆ। 
ಗೊಂಡಿದ್ದೆ. ಅವಿಭಜಿತ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನದ ಆ ಕುತೂಹಲ ತುಂಬಿದ. ರಂಗುರುಗ 
ಬದುಕೆಲ್ಲಿ,..47ರ ಲಾಹೋರಿನ ಆ ಇಕ್ಕ ಟ್ಟೈನ ಅರೆಗತ್ತಲ ಮನೆ ಎಲ್ಲಿ? ದೇಶಭ್ರಷ್ಟತೆ' 
.. ಅಲ್ಲಾ ಹು ಅಕ್ಸರ್‌. ನಾನು ಎಂತೆಂತಹ ಹೃದಯ ವಿದ್ರಾವಕ ಕಾಲಗಳನ್ನು | 
; ನೋಡಿದ್ದೇನೆ 


ನಾನು ಅತ್ಯಂತ ಶೂನ್ಯಮನಸ್ಕಳಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನೂ ! 
ಅರಸಲಿಲ್ಲ. ಫಾರೂಕ್‌ ನನ್ನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹತ್ತು. ಸಾವಿರ ರೂ.ಗಳನ್ನು ಬ್ಯಾ ನಲ್ಲಿ ' 
ಜಮೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಹಣಕಾಸಿನದೇನವಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಾಪತ ಕ್ರೀ ಯವಾಗಲಿಲ. (ಅವನು 
ಕೋಟಾ ಕಧೀಶನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಕೇವಲ ಹತ್ತು ಸಾವಿರ... ಆದರೆ ಆಗ ಆ ವಿಷಯ 
ನನಗರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಈಗಲೂ ಅರ್ಥವಾಗುತಿ ಲ). ನಾನು ಬೆಳಗಿನಿಂದ ಸಂಜೆ, 
ಯವರೆಗೂ ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಮತ್ತು ಫಾರೂಕ್‌ನ ಚಿಕ್ಕಮ್ಮ ನೋ. 
ಅಜ್ಜಿಯೋ ಯಾರೋ ನನ್ನ ಜೊತೆಗಿದ್ದ. ಆ ಮುದುಕಮ್ಮನ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟ ತೆಯ. 
ಮತ್ತು ಆಕೆಯ ಹಿಂದಿನ ಸಂಪದ್ಧ ರಿತ ಬದುಕಿನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾ ಎಲಡಿಕೆಯನ್ನು | 
ಜಗಿಯುತ್ತಿದ್ದೆ.. : ಅದೂ ಬೇಸರವಾದಾಗ ಮೆಟ್ರಿಕ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದ ಆಕೆಯ ಮಗಳಿಗೆ 
ಆಲ್ಜೀಬ್ರ, ಜ್ಯಾಮೆಟ್ರೆಯನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅಕೆಯ ಮಗ ಫಾರೂಕ್‌ನ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕನಾಗಿದ್ದ. - 


ಫಾರೂಕ್‌ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಐದಾರು ಸಾರಿ ಲಾಹೋರ್‌ಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದ. 
ಈಗ ಲಾಹೋರಿನ ಜನಜೀವನ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮಾಮೂಲಿನತ್ತ ಮರಳುತ್ತಿತ್ತು.' 
ಅವನು ಬಂದಾಗ ಕೆಲದಿನ ನಾನು ಉಲ್ಲಸಿತಳಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆತನ ಚಿಕ್ಕಮ್ಮ ವಿಶೇಷ 
ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಅವನಿಗಾಗಿ ದೆಹಲಿಯ ವಿಶೇಷ ಭಕ್ಷ್ಯ ಗಳನ್ನು ಯಸ ತ್ತಿದ್ದ ಳು... 
ನಾನು ಮಾಲ್‌ ರಸ್ತೆಯ ಹೇರ್‌ ಡ್ರೆಸ್ಸರ್‌ ಬಳಿ ನನ್ನ ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ಇಟ್‌ 
ಮಾಡಿಸಲು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಸಂಜೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಜಿಮ್‌ ನ ಕ್ಲ ಬ್‌ಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಿದ್ದೆವು. ಅಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮೂಲೆಯ ಮೇಜಿನಲ್ಲಿ ಬಿಯರ್‌ ಗ್ಲಾಸನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಕೂರುತ್ತಿದ್ದ ಫಾರೂಕ್‌ ದೆಹಲಿಯ ಸಮಾಚಾರವನ್ನೆಲ್ಲಾ ನನಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ಅವನು ಮದುವೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವನ್ನೆಂದಿಗೂ ತ ಇಲ್ಲ. ನಾನು ಕೂಡ 
ಆ ಮಾತನ್ನೆತ್ತಲಿಲ್ಲ. ನಾನಾಗ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ. 
ಅವನು ದೆಹಲಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ನಂತರ ಹದಿನೈದು ದಿನಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ನಾನು ಅವನ ವ್ಯವ 
ಹಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ಬಗ್ಗೆ ಪತ್ರವೊಂದನ್ನು ರವಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದೆ. 
ಜೊತೆಗೆ ಕನ್ನಾಟ್‌ ಪ್ಲೇಸ್‌ ಮತ್ತು ಚಾಂದ್‌ನಿ ಚೌಕದ ಇಂತಿಂತಹ ಅಂಗಡಿಯಿಂದ 


೨೪ / ಸಂವಾದ 


" 


ಇಂತಿಂತಹ ಸೀರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬರುವಂತೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಯಾಕಿಂದರೆ 
ಪಾಕಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಸೀರೆಗಳು ಸಿಗುವುದೇ ವಿರಳವಾಗಿತ್ತು. 


ಒಂದು ದಿನ ಮೀರತ್‌ನಿಂದ ಬಂದ ಚಚಾಮಿಯಾಂನ ಪತ್ರವು ಅಬ್ಬಾ ಜಾನ್‌ 
ಸಾವಿನ ಶೋಕವನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಂದಿತು. 


“ಯಾರಿರುವರಿಲ್ಲಿ 

| ಅಹಮದೆಮುರ್‌ಸಲ್‌ (ಪೈಗಂಬರ್‌) 

ಥ್ರೆ"ಇಬದ್ದಿರೆ 3 
ನಾನು ಭಾವನಾಮ ಯಿಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ನನ್ನನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅವರ 
ಪಾವು ನನ್ನ ನ್ನು ತುಂಬಾ ಕಾಡಿಸಿತು. ಭಾರ್ಯಾ ಸ್ವ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾ ಛಜಿಯಿಂದ 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ತ ಪತ್ರಗಳು ತಲುಪಿದ ನಂತರ ಸ ಎಲ್ಬ ಸಮಾಧಾನವಾಯಿತು. ಅವನು 
ಬರೆದಿದ್ದೆ: "ನಮಾಜ್‌ ಮಾಡು; ಬಹಳ ಕೆಟ್ಟ ನಶಿದ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೇಲೆ: ಕೆಟ್ಟ 
ಕಾರ್ಮೋಡ ಕವಿದಿದೆ; ಸೂರ್ಯ ನೆತ್ತಿಯ pe ಒಂದೂವರೆ ಮೊಳದಲ್ಲಿ ಜನದ 
ದ್ದಾ ನೆ. ಈ ಕ್ಷಣದ ಭರವಸೆ ಇಲ್ಲ'. ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯ ವಹಾರಸ ರಂತೆ ಅವನು: ಕೂಡ 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಧರ್ಮಭೀರು ಮತ್ತು ಮ ಆಗರವಾಗಿದ್ದ. ತಪ್ಪ ದಂತೆ 
ಸ ಬೀರೆ ಷರೀಫ್‌ಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ. ನುಜೂಮಿ, ಪಂಡಿತರು, "ಪೀರ್‌ ರ. 
ಒಳ್ಳೆ ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಶಕುನ, ಕನಸ ಗಳ ಫಲ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲೂ ವಿಶ್ವಾ: ಸವನ್ನಿಟ್ಟಿ ದ್ದ. 
ತಿಂಗಳಿನವರೆಗೆ ನಾನು ನಮಾಜ್‌ ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಸಜ್‌ದ ಲ ನೆಲದ 
ಮೇಲೆ ಎರಡು ಕೈಯನ್ನೂರಿ ತಲೆಬಾಗುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಪಕಪಕನೆ ನಗಬೇಕೆಂದೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 


ಇಡೀ ಪಾಕಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಆಗ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಹಿಳಾ-ಲೆಕ್ಟ ರರ್‌ಗಳ ಬಹು ಬೇಡಿಕೆ. 
ಇದ್ದಿತು. ಸ ಳೀಯ ಕಾಲೇಜಿನವರು 'ನನಗೆ ತೀವ್ರ ಒತ್ತು, ಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಾನು 
ವಿಜಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸತೊಡಗಿದೆ. ಬೋಧಿನುವುದೆಂದರೆ ನನಗೆ ದ್ರೆ ೇೀಷ, ಕೆಲ 
ಕಾಲದ ನಂತರ, ನನಗೆ ಪಂಜಾಬಿನ ಒಂದು ದೂರದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಜಃ 
ಅಲ್ಲಿ ನಾನು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಅಧ್ಯಾಪಕಿಯಾಗಿದ್ದೆ... ನನ್ನ "ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಯರು 
ಆಗಾಗ್ಯೆ ನನ್ನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು “ಹಾಯ್‌ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ ! ಮಿಸ್‌ ತನ್‌ವೀರ್‌,.. 
ನೀವು ಇಷ್ಟೊಂದು ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದೀರಲ್ಲ.... ನಿಮ್ಮ ಆ ಕೋಟ್ಯಾಧಿಪತಿ ಮಂಗೇತರ್‌ ' 
ನೊಡನೆ ಮದುವೆಯನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ?” 


ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸ ತಃ ನನ್ನ ಬಳಿಯೇ ಉತ್ತರವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಹೊಸ ದೇಶ, 
ಹೊಸ ಜನರು, ಹೊಸ ಸ ಇಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ನನ್ನ ಭೂತಕಾಲದ ಅರಿವಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೨೫ 


ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ಸಭ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನೊ ಡನೆ ಮದುವೆಯಾಗಲು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ. 
(ಆದರೆ ಸಭ್ಯ. ಸ್ಸು ಹ ಸರಳ "ಡಿನುಡಿಯ ಗಂಡಸರು ನನಗೆ ಇಷ ವೇ. 


ಆಗಲಿಲ್ಲ... ನಾನೇನು ಮಾಡಲಿ ?) ದೆಹಲಿಯ ಕಥೆಗಳು ದೆಹಲಿಯಲ್ಲೇ ದವು 


ಈಗ ಫೂರೂಕ್‌ನ ಭೇಟಗಳು ವಿರಳವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಹತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳ ' 
ವಿವಾಹಿತ ಜೋಡಿಯಂತೆ ನಾವು ಭೇಟಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದೆವು. ನಮ್ಮ ಬಳಿ ಹೊಸ ' 
ವಿಷಯಗಳೇ ಮುಗಿದು ಹೋಗಿದ್ದವು. ಫಾರೂಕ್‌ನ ಮಗಳ ಮದುವೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 3 
ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ ನೆರವೇರಿತ್ತು. ಮಗ ಆಕ್ಸ್‌ ಫರ್ಡ್‌ಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ. ' 
ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಅಸ್ತಮಾ ರೋಗಿಯಾಗಿದ್ದ ಳು. ಫಾರೂಕ್‌ ಅವನ ವ್ಯವಹಾರದ ' 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದ. ನೈ ನಿತಾಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬಂಗಲೆ ಕಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದಾನೆ. : 
ಫಾರೂಕ್‌ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ವಿಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ದೀರ್ಫವಾಗಿ 


ನನಗೆ ಹೇಳುತ್ತ ದ್ದ. ನಾನು ಅವನಿಗಾಗಿ ಎಲೆಅಡಿಕೆಯನ್ನು ಮಡಚಿಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದೆ. 


ಒಂದು ಸಾರೆ ನಾನು ಕಾಲೇಜಿನಿಂದ ರಜೆಯಲ್ಲಿ ಲಾಹೋರಿಗೆ ಬಂದಾಗ | 
ಫಾರೂಕ್‌ನ ಹಳೆಯ ಸ್ನೇಹಿತ ಸ ಸಯ್ಯ ದ್‌ ವಿಖಾರ್‌ ಹುಸೇನ್‌ಖಾನ್‌ನೊಡನೆ ನನ್ನ ' 
ಭೇಟಿಯಾಯಿತು. ಏಕಾಂಗಿ ವಖಾರ್‌ ಹುಸೇನ್‌ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿದ್ದರು. ಎತ್ತರದ 
ನಿಲುವು, ದಷ್ಟ ಪುಷ್ಟ ದೇಹ, ಕಾವಲಿಯಂತಹ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ. ಮೂವತ್ತೈದರ, 
ಹರೆಯದ ದ್‌ ಹುಸೇನ್‌ರನ್ನು ನಾನು ಮೊದಲು. ದೆಹಲಿಯಲ್ಲೇ ನೋಡಿದ್ದೆ. 
ಅವರು ರಾಮ್‌ಪುರದ ಹೆಸರಾಂತ ಮನೆತನದ ಕಣ್ಮಣಿಯಾಗಿದ್ದವರು. ಮನೆಯಿಂದ 
ಓಡಿ ಸರ್ಕಸ್‌, ಕಾರ್ನಿವಾಲ್‌ ಮತ್ತು ನಾಟಕ ತಂಡಗಳೊಂದಿಗೆ ದೇಶ ವಿದೇಶವೆಲ್ಲಾ 
ಸುತ್ತಾಡಿ ಸಿಂಗಾಪುರ, ಹಾಂಗ್‌ಕಾಂಗ್‌, ಷಾಂಫೈಗಳಲ್ಲಿ ವಿದೇಶೀ ಮಹಿಳೆಯರೊಡನೆ 
ಅನೇಕ ಸಾರಿ ವಿವಾಹವಾಗಿದ್ದರು... ಅವರ ಸದ್ಯದ ಹೆಂಡತಿ ಒರಿಸ್ಸದ ಒಬ್ಬ 
ಮಾರವಾಡಿ ಮಹಾಜನನ ಮಗಳಾಗಿದ್ದಳು. ಅವಳನ್ನು ಕಲ್ಕತ್ತೆಯಿಂದ ಹಾರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದರು. ಸುಮಾರು ಘನ್ನ. ರಡು ವರ್ಷ i ನಾನು ಆಕೆಯನ್ನು 
ದೆಹಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದೆ. ಆಕೆ ಕಂದು ರ ಹೆಂಗಸಾಗಿದ್ದಳು. ಮುಖದ ಮೇಲೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಚಿತ್ರಶೋಕದ ಕಳೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬಹಳ ಪತಿವ್ರತೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಹೆಂಗಸೆಂದು ಅವಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಿದ್ದೆ. ಗಂಡನ ಅತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಬೇಸತ್ತು ಆಗಾಗ್ಯೆ 
ಮನೆಯಿಂದ ಓಡಿಬಿಡುತಿ ತ್ತಿದ್ದಳು. ಕೆಲದಿನಗಳ ನಂತರ ತಾನಾಗಿಯೇ ವಾಪಸ್ಸು 
ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ಳು. ವಿಖಾರ್‌ 'ಹಸೇನ್‌ಖಾನ್‌ ಸಾಹೇಬರು ಕನ್ನಾಟ್‌ ಸರ್ಕಸ್‌ನ ಒಂದು ' 
ಕಟ್ಟಡದ. "ಮೂರನೆ ಮಹಡಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ನೃತ್ಯ ಕಲಿಸ ುವ ಶಾಲೆಯನ್ನು 


ತೆರೆದಿದ್ದರು. ಅವರು, ಅವರ ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರು ಆಂಗ್ಲೋ-ಇಂಡಿಯನ್‌ 


| ಇ 


[a 
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ಹುಡುಗಿಯರು ಅಲ್ಲಿನ ಸಿಬ್ಬಂದಿವರ್ಗವಾಗಿದ್ದರು: ಯುದ್ಧದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆ ನೃತ್ಯ 


ಶಾಲೆ ನಿರ್ಜನವಾಯಿತು. ಭಾನುವಾರದಂದು ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಆ ನೃತ್ಯಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ “ಜಾಮ್‌ 


ಸೆಷನ್‌” ಜರುಗುತ್ತಿತ್ತು. ಖುಷ್‌ವಂತ್‌ ಒಮ್ಮೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ದಿದ್ದ. 
ಖಾನ್‌ಸಾಹೇಬರ ಹೆಂಡತಿ ಆತನಿಗೆ ಆದರ್ಶ ಸತಿಯಂತಿದ್ದಳು. ಗಂಡ ಆಕೆಗೆ 
ಇಂತಹವಳೊಡನೆ ಸ್ನೇಹ ಗಳಿಸು ಎಂದು ಆದೇಶಿಸಿದರೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಿ ಗಂಡನಿಗೆ 
ಆಕೆಯನ್ನು ತಂದೊಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಒಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ಹಾಸ್ಟೆಲ್ಲಿಗೂ ಬಂದು ಕೆಲವು 
ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಬಾರಖಂಬ ರಸ್ತೆಗೆ ಹೋಗಿ ಟೀ ಕುಡಿಯೋಣವೆಂದು 


ಪುಸಲಾಯಿಸಿದ್ದ ಳೂ ಕೂಡ, 


ವಿಭಜನೆಯ ನಂತರ ವಿಖಾರ್‌ ಸಾಹೇಬರು ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದು 


ಕೊಂಡು ಲಾಹೋರ್‌ ತಲುಪಿದರು. ಮತ್ತು ಮಾಲ್‌ ರಸ್ತೆಯ ಓಣಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ' 


ಫ್ಲಾಟನ್ನು ಮಂಜೂರು ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶಾಲೆಯನ್ನು ತೆರೆದಿದ್ದರು. 


ಮೊದಮೊದಲಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವೇನೂ ಕುದುರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರ ಸಂಭ್ರಮ ಸತ್ತಿತ್ತು. 
ಕುಣಿಯುವ ಹಾಡುವ ಮನಸ್ಥಿತಿಯೇ ಯಾರಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವಿಭಜನೆಯ ಮೊದಲು 
ಆ ಫ್ಲಾಟ್‌ ಆರ್ಯಸಮಾಜದವರ ಸಂಗೀತ ಶಾಲೆಯಾಗಿತ್ತು. ಮರದ ನೆಲಹಾಸಿನ 
ಹಾಲ್‌, ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚಿಸ್ಕಕೊಠಡಿಗಳು, ಬಚ್ಚಲು ಹಾಗೂ ಅಡಿಗೆ ಕೋಣೆ 
ಎದುರಿಗೆ ಮರದ ಬಾಲ್ಕನಿ ಮತ್ತು ಜೀರ್ಣಗೊಂಡ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು. “ಹಿಂದ್‌ 
ಮಾತಾ ಸಂಗೀತ್‌ ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ” ಎನ್ನುವ ಬೋರ್ಡ್‌ ಈಗಲೂ ಬಾಲ್ಕನಿ 


ಯಿಂದ ಸೊಟ್ಟಗೆ ನೇತಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದನ್ನಿಳಿಸಿ “ವಿಖಾರ್ಸ್‌ ಸ್ಕೂಲ್‌ ಆಫ್‌ 
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ಬಾಲ್‌ ರೂಮ್‌ ಅಂಡ್‌ ಟೇಬ್‌ ಡಾನ್ಸಿಂಗ್‌'ನ ಬೋರ್ಡನ್ನು ಏರಿಸಲಾಯಿತು. ' 


ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಚಲನಚಿತ್ರ: ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಿದ. ಜೇನ್‌ ಕೆಲ್ಲಿ, ಫ್ರೆಡ್‌ ಆಸ್ಟರ್‌, 


ಫ್ರಾಂಕ್‌ ಸಿನಾತ್ರ, ಡೋರಿಸ್‌ ಡೇ ಮುಂತಾದವರ ವರ್ಣರಂಜಿತ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು . 


ಹಾಲ್‌ನ. ಹಳೆಯ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಂಟಿಸಲಾಯಿತು ; ನೃತ್ಯಶಾಲೆ ನಡೆಯ 
ತೊಡಗಿತು. ರೆಕಾರ್ಡ್‌ನ ಪುಟ್ಟ ದಾಸ್ತಾನನ್ನು ವಿಖಾರ್‌ ತಮ್ಮೊಡನೆ ದೆಹಲಿಯಿಂದ 
ತಂದಿದ್ದರು. ಗ್ರಾಮಾಫೋನ್‌ ಮತ್ತು ಹಳೆಯ ಪೀಠೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಫಾರೂಕ್‌ 


; ನಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆದು ಕೊಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದರು, ಕಾಲೇಜಿನ ಹಗಲುಗನಸಿನ ರೋಮಿಯೋ 


ಚೆನ್ನಾ ಗಿಟ್ಟಿರಲಿ_ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿಖಾರ್‌ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸತೊಡಗಿದರು. 
ಫಾರೂಕ್‌ನ ಸ್ನೇಹದಿಂದ ನನ್ನ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಂಬಂಧ ಅತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತು ಭಾವನ 


' ರೀತಿಯದಾಗಿತ್ತು. : ನನ್ನನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲು ಆಗಾಗ್ಯೆ ಅವರು ಪತ್ನಿ ಯೊಂದಿಗೆ ಜೊತೆ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ [೨೭ 


' ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ ಸೊಸೈಟಿಯ ತಾಜಾ ಫ್ಯಾಷನಬಲ್‌ ಬೇಗಮ್‌ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಾಹ್‌ 


ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಆ ಬಡಪಾಯಿಯಂತೂ ನನ್ನೊ ಡನೆ ಹಿರಿಯ ಓರಗಿತ್ತಿ ದೆ 
ಬಹಳ ವಿಶ್ವಾ ಸದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದ ಳು. ಸೇ ಮಕ್ಕ ಳಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಹ ಹಳ 
ದುಃಖಿತ, ವಣೆ ಮತ್ತು ಸನ್‌ ಜೋಡಿ ಅದಾಗಿತ್ತು. 


ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಅಮೆರಿಕದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ್‌ಳೊಡನೆ ' 
ನನ್ನ ಜಗಳವಾ ಯಿತು. ಅವಳು ಸೇರಾದರೆ ನಾನು ಸವಾಸೇರು. ನಾನು ಸ್ವತಃ | 
ಅಬುಲ್‌ಹಸನ್‌ ತಾನಾ ಶಾಹ್‌ಗಿಂತ ಏನು ಕಮ್ಮಿ ಇದ್ದೆ 7 ನಾನು ಮ 
ಯನ್ನು ಕಾಲೇಜು ಕಮಿಟಿಯ ಮುಖದ ಮೇಲೆ ಒಗೆದೆ ಮತ್ತು ಲಾಹೋರಿನ ಸಂತ್‌ 
ನಗರಕ್ಕೆ ವಾಪಸು ಬಂದೆ. ನಾನು ಟೀಚಿಂಗ್‌ ಮಾಡುತ್ತ ಬೋರಾಗತೊಡಗಿದ್ದೆ. | 
ವಿದ್ಯಾ ಕ ವೇತನ ಪಡೆದು ಪಿ.ಹೆಚ್‌ಡಿ. ವಕಾಡಲು ಹೊರಗೆ ಹೋಗಬಹುದಿತ್ತು. 
ಆದರೆ. ನಾಳೆ ಎಂಡು ದೂಡುತ್ತಾ ಬಂದೆ. ನಾಳೆ ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಆಫೀಸಿಗೆ ಹೋಗುವೆ; ; 
ನಾಳೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌ಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡುವೆ; ಹೌದು, ನಾಳೆ ಎಜುಕೇಷನ್‌ ಮಿನಿಸ್ಟ್ರಿಗೆ | 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ವೇತನದ ಅರ್ಜಿ ಕಳಿಸುವ | | 


ಏನು ? ಯಾವ ಕೋಟೆ ಗೆಲ್ಲುತ್ತೇನೆ, ಯಾವ ಕುಂಬಳಕಾಯಿಗೆ ಬಾಣ ಬಿಡುತ್ತೇನೆ, | 
ನಾನು ಏನನ್ನು ನಿರೀ ಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ...ನನಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಧ್ಯೆ ವಿಖಾರ್‌ ಒಂದು ( 
ದಿನ ಗಾಬರಿಯಿಂದ ನನ್ನ ಬಳಿ ಬಂದರು. “ನಿಮ್ಮ ಅತ್ತಿಗೆಯ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ದೆವ್ವ , 
ಕುಣಿಯಿತು, ಅವಳು ವೀಸಾ ಪಡೆದು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೋದಳು, ಮತ್ತೆಂದೂ ಹಿಂದಿರಂ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ”ಎಂದು ತಮ್ಮ ಅಳಲನ್ನು ತೋಡಿಕೊಂಡರು. 


| | | 
ಸಮಯ ನಾಗಾಲೋಟದಿಂದ ಓಡಿತು. ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಮಾಡುವುದಾದರೂ | 


“ಇದ್ದೆಂಗಾಯಿತು?? ನಾನು ಅನ್ಯಮನಸ್ಕಳಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, 
ಟೀಗಾಗಿ ನೀರಿಟ್ಟೆ. "ವಿಚಾರವೇ "ನೆಂದರೆ, ಸ ಅವಳಿಗೆ ತಲಾಕ್‌ ಕೊಟ್ಟೆ 
ನಾಲಿಗೆ ಬಹಳ ಉದ್ದ ವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿ ಗಳಿಗೆಯೂ ಕಿರಿಕಿರಿ. pd ಅವರು . 
ಎದುರಿಗೆ ಮಂಚದ ಮೇಲೆ, ಹೆಂಡತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಾಡಿ ಹೇಳುವ ಪತಿಯ ವಿಶೇಷ 
ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಆಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ದೂರಿನ ಸರಮಾಲೆಯನ್ನೆ € ಹೆಣೆಯತೊಡಗಿದರು , 
ಮತ್ತು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನಿರಪರಾಧಿ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾ ಯದ ಅಪರಾವತಾರ ಎಂದ್ಯು- 
ಬಣ್ಣಿಸ ಸತೊಡಗಿದರು. 


| ನಾನು ತೀವ್ರ ಅನಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಈ ಕಥೆ ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ. ಜೀವನದ ಪ್ರತಿ 
ವಿಚಾರವೂ ಅಮುಖ್ಯ, ಅರ್ಥಹೀನ, ಅನಗತ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಅನಿಸತೊಡಗಿತು. ಕೆಲ 
ಸಮಯದ ನಂತರ ನನ ಮನೆಗೆ ಅವರು ಬಂದು ಬಡಬಡಿಸತೊಡಗಿದರು “ನೌಕರರು. 


೨೮, ಸಂವಾದ 


MN 


ನನ್ನ ಜೀವ ತಿನ್ನುತಿ ದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಮನೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಸ್ವಲ ), ಸರಿಮಾಡುವ 
ವ ವಧಾನವೂ ನಿಮಗಿಲ್ಲವೇ ಟಿ ಜ್‌ ಕೆಲ ಸವನ್ನೂ ಮಾಡು, ಮನೆಯ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನೂ ನೋಡು ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ?” ಅವರ ಮನೆಯ ನ್‌್‌ ನನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವೋ 
ಎಂಬಂತೆ ಅವರು ದೂಷಿಸಿದರು. ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ನಂತರ, ನನ್ನ ಸಾಮಾನನ್ನು 
"ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು ನಾನು ವಿಖಾರ್‌ ಸಾಹೇಬರ ಕೋಣೆಗೆ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡೆ ಮತ್ತು 


ನೃ ತ್ಯ ದ ಅವರ ಸಹಾಯಕಳಾದೆ. 


ನಾನು ಹೀಗೆ ಬಂದ ಒಂದು ಶಿಂಗಳನಂತರ, ಒಂದು ಭಾನುವಾರದಂದು ವಿಖಾರ್‌ 
ಒಬ್ಬ -ಮೌಲ್ವಿಯನ್ನು ಕರೆಸಿ, ಇಬ್ಬರು ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ` ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನಾಗಿಸಿ 
ನನ್ನೊಡನೆ ನಿಖಾಹ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 


3 
ಚೆಲಾವು ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಣೆ ಗತಕಾಲದ ವ್ಸೈ ಭವವಾಗಿದೆ. ನನಗೆ ಗಲಾಟೆ, ಜನ, 


ಪಾರ್ಟಿ, ಸಭೆ ಸಮಾರಂಭಗಳು ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ. ದರೆ ನನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಗಳಿಗೆಯೂ 
ಚ ಚ ಚ”, *ಕ್ಲಿಪ್ಪೊ' ಮತ್ತು ಜಾ ಕೋಟ್‌ ಧ್ವ ನಿ. ಮೊಳಗು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಇದೇ ನನ್ನ ಮನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಈಗ ನಾನು ಹಗಲೆಲ್ಲಾ ಬಿಡುವಿಲ್ಲದ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಿದ್ದೆ. ನನ್ನ 


ಈ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅನೇಕ ಕಾಲೇಜುಗಳಿಂದ ಕೆಮಿಸ್ಟ್ರಿ. ಬೋಧಿಸಲು ಕರೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಮನೆಗೆಲಸಗಳಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೇ ಪುರಸೆ ತ್ತು ದೊರಕುತ್ತೆ ? 
ನೌಕರರನ್ನ ತೂ ಇಂದಿಟ್ಟ ರೆ ನಾಳೆಗೇ ನಾಪತ್ತೆ. ನಾನಂ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನನ್ನೂ ಎಂದಿಗೂ 
ಬಯ ಸರವಿಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣವಾದೊಂದು ಬಂಗಲೆ, ಹೊರಗಡೆ ಓಡಾಡಲು ಅನುಕೂಲ 
ಮಗುವಂತೆ ಒಂದು ಕಾರಂ, ನಾಲ್ಕಾ ರುಸೆ ಸ್ಸ "ಹಿತರು ಬಂದರೆ ಕೂರಲು ಅನುಕೂಲ 
ವಾದಂತಹ ಆಶ ್ರಯ- ಇಷ್ಟೇ ಸ ಬಯಸಿದ್ದು. 


ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಒಂದೂವರೆ ಸಾವಿರ ರೂ.ಗಳ ವರವಠಾನ 
ವಿದೆ. ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪಾದನೆಯೇ ನಮಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ತನ್ನ ಅದೃಷ್ಟ ವನ್ನೊ ಪಿ ಕೊಂಡರೆ, ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳೂ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಬೆ. ಹು ಪೆಯಾದನಂತರ. ಹೆಂಗಸಿಗೆ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಸೂರು 

ದೊರಕಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. : ಇಂದಿನ ಹುಡುಗಿಯರು ಯಾವ ವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು 
ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ ಹೇಗೆ ಕೈ ಮೀರಿ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದಷ್ಟೂ 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯ ವೆನಿಸುತ್ತಿ ದೆ. 


ಸಿಪ್ಪೆ ಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌: ೧೯೯೦/3೯ 


ನಾನು ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಎಂದಿಗೂ ಫ್ಲರ್ಟ್‌ ಕೂಡ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ-ಖುಷ್‌ವಂತ್‌, 
ಫಾರೂಕ್‌ ಮತ್ತು ನನ್ನ ಗಂಡನಾದ ಈ ಕಪ್ಪು ಧಡೂತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೊರತು. ನಾನು 
ಬದ್‌ಮಾಷ್‌ ಅಂತೂ ಅಲ. ಆದರೆ ನಾನಂ ಯಾರಾಗಿದ್ದೆ, ಯಾರಾಗಿದ್ದೆ ೇನೆ ಎಂಬ 
ಅರಿವೂ ನನಗಿಲ್ಲ. ರೇಹಾನ, ಸಾದಿಯ, ಪ್ರಭ ಮತ್ತು ಇನ್ನ ನ್ನ್ನು ಕಂಡೆ. ಕೂಡಲೇ 
ಭಯದ ಪ್ರತಿರೂಪವಾದ ಈ “ಹೆಂಗಸು” ಇವರುಗಳೆಲ್ಲಾ ನನಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮತ್ತು 
ಆಳವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಈಗ ಖುಷ ಷ್‌ವಂರ್ತನನ್ನು 
ನೆನೆದರೆ ಫಲವೇನು ? ' ಸಮಯ ಸರಿದುಹೋಯಿತು. ಈಗಾಗಲೇ ಚ 


ಬ್ರಿಗೇಡಿಯರ್‌ ಮೇಜರ್‌ ಜನರಲ್‌ ಆಗಿರಬಹುದು. ಅಸ್ಸಾಮ್‌ನ ಗಡಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ' 


ಚೀನೀಯರ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸನ್ನ ದ್ಧ ನಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದ 
ಹಸಿರು ಸೈನಿಕ ಛಾವಣಿಯ ಕೆಳಗೆ. ಕುಳಿತು ಮೀಸೆಯ ಮೇಲೆ ಕೈಯಾಡಿಸುತ್ತಿರ 
ಬಹುದು ಮತ್ತು ಮುಗುಳ್ನಗುತ್ತಿರಬಹುದು ಅಥವ ಬಹುಶಃ ಪ ಕಾಶ್ಮೀರದ 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ತು ಹೋಗಿರಲೂಬಹುದು. ಯಾರಿಗೆ ಗೊತ್ತು ? 


ಅಂಧಕಾರ ತುಂಬಿದ ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಣ್ತೆರೆದು ಮಿಸುಕದೆ ಮಲಗಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಎಜ್ಞಾನವು ನನಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ತವಾದೀ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹುತೇಕ ಗುಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಗೆಡವಿದೆ. ನಾನು ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು 
ಓದಿದ್ರೇನೆ. ಗಂಟೆಗಟ್ಟಳೆ ಯೋಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಭಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ಖುಷ್‌ವಂತ್‌ಸಿ ರಜಕ ಖುಷ್‌ ವಂತ್‌ಸ ಸಿಂಗ್‌ ನಿನಗೆ ಈಗ ನನ್ನಿಂದಾಗ 
ಬೇಕಾದಃದೇನಿದೆ ? | @ 


(ಈ ಕಥೆಯ ಲೇಖಕಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಖುರ್‌ತುಲೈನ್‌ ಹೈದರ್‌ ಎಂದು ಓದಿಕೊಳ್ಳ ಸೇಕಾಗಿ 
ನಿನಂತಿ) 


೬೦ /ಸಂವಾಣಿ 


|; 
4 
14 
ತೆ 
ಇ 
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ಇ 


ಕಚ್ಚಾ ಟ್‌ ೫೫೯ ತಾ. ಹ್ಮ ಢ್‌ 


' ಮರಾಠಿ ದಲಿತ ಸಾ ಹಿತ್ಯ: * 


ಬರಡು ಸಂದರ್ಶನಗಳು 


ನಮ್ಮ ಸಂಪಾದಕರಲ್ಲೊ ಬ್ಬರಾದ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ರಾಜ್ಯ 
`ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಯೋಜನೆಯೊಂದರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ ಕ ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರವಾಸ 
ಕ್ಳೈ ಗ ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಯ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರನ್ನು ಕಂಡು ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ 
ಕಂತು. ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾದ ಧ್ವನಿಮುದ್ರಣ/ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿಂದ ಹೆಕ್ಕಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಗ ನಂಬತೇವಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಂದರ್ಶನ ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ ಸುರ್ವೆ ಅವರೊಂದಿಗೆ. ಇವರ ಹುಟ್ಟು 
ಅಜ್ಞಾತವಾದದ್ದು. ರಸ್ತೆ ಮೇಲೆ ಸಿಕ್ಕ ಮಗು ಈತ. ಯಾರಿಂದಲೋ ಬೆಳೆಸಲ್ಪಟ್ಟು, 
ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ತಾನೇ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಲೇಖಕನಾಗಿ ಅರಳಿದ ಸುರ್ವೆ ತಮ್ಮ ನ್ನು ದಲಿತರೆಂದೇ 
ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವರಾದರೂ ಡಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಇವರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ತ ಲಾಗಿಲ್ಲ. ವ್ಸ ತ್ತಿಯಿಂದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಲ “ಕು ಮಾಕ್‌ನ್ಸವಾದಿ ಲೇಖಕರೆಂದೇ 
ಗುರುತಿಸಲ್ಪ ಸ ಎರಡನೆಯ ಸಂದರ್ಶನ ಆಯುಷ್ಮಾನ್‌ ಕೇಶವ ಮೆಶ್ರಾಮ್‌ 
ಅವರೊಂದಿಗೆ. ಇವರು ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ, ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ. ಮೆಶ್ರಾಮ್‌ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ವಾದಿ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಇವರಿಬ್ಬರೊಡನಯ ಈ ಸಂದರ್ಶನಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿ 
ಸುವ ಇಂದಿನ ಕ್ರಮದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಇವರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ವಿಚಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕುತೂಹಲಕರವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಮರಾಠಿ 
ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಶಕ್ತಿ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದಷ್ಟೆ ₹೯ ಅಲ್ಲ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ದಲಿತ, ॥ ಯು ಹಾಗೂ ' ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೇದಿಕೆಗಳ ವಕ್ತಾರರು ಮಂಡಿಸುತ್ತಿ, ರುವ 
ವಾಗ್ದಾದಗಳ ಮೇಲೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವಂತಿವೆ. ೨ ಸ] 


ನೆಪ ಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ [0 


೧. ಶ್ರೀ ನಾರಾಯಣ ಸುರ್ವೆ ಅವರೊಂದಿಗೆ 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ: ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಸೃಜನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸೆಲೆಗಳು, ' 
ಬೇರುಗಳು ಸೂ ಬಾಲ್ಯಕಾಲದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುತ್ತ ವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯದ ಅನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಕುತೂಹಲವಿದೆ. ತಿಳಿಸುತ್ತೀರಾ ? | 


ನಾರಾಯಣ ಸುರ್ಮೆ: ಬಾಲ್ಯಕಾಲದ ಅನುಭವಗಳೇ ಮುಖ್ಯ-ಸೃ ಜನ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 1 
ಪ್ರೇರಣೆಗಳು ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತವೆನ್ನು ವುದು ಹೌದೋ “ ಅಲನೋ ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 

ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯ ಮಾತ್ರ ತುಂಬ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಳೆದದ್ದು. ನಾನು ಒಬ್ಬ ಅನಾಥ. 
ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಶಿಶುವಾದ ನನ್ನನ್ನು ಗಂಗಾರಾಮ ಸುರೆ ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಮಿಕನು ಮನೆಗೆ ಒಯ್ದು ನನ್ನನ್ನು ಸಾಕಿದ. ನನಗೆ ಆಗ ಆರು ತಿಂಗಳ ' 
ವಯಸ್ಸಂತೆ. ನನ್ನ ನಿಜವಾದ ತಂದೆ ಗ ತಾಯಿಂ ಯಾರೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ... 
ಆಗಿನ ಗಿರಣಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು ತಾಸುಗಳ ಡ್ಯೂಟಿ. ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಹೋದರೆ 
ಸಂಜೆಗೆ, ಸಂಜೆಗೆ ಹೋದರೆ ಮರುದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮರಳಿ ಮನೆಗೆ ಬರುವುದು. ನನ್ನ 
ಸಾಕುತಾಯಿ ಕೂಡ ಕಾರ್ಮಿಕಳೇ. 


ಇವರು ನನ್ನನ್ನು ಒಂಭತ್ತು ವರ್ಷದವನಾಗುವವರೆಗೆ ಸಾಕಿದರು. ಶಾಲೆಗೆ" 
ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ನಾಲ್ಕ ನೆ ಇಯತ್ತೆಯವರೆಗೆ ಓದಿದೆ. ಆಗ ನನ್ನ ಸಾಕು ತಾಯಿ ತೀರಿ 
ಹೋದಳು. ನನ್ನ ಸಾಕುತಂದೆ- ಇನ್ನು ನಿನ್ನನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ನನಗೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ನಿನ್ನ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ನೀನು ಸ ನ ಹೇಳಿದನು. : ಆಗ ಮನೆ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಬಿದ್ದೆ. ಬಾ“ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಕರಾಚೀವಾಲಾ- ಒಬ್ಬ : 
ಕ ನೀ-ಎನ್ನು ವವನ ಹತ್ತಿರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸ್‌ ಕಸಗುಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಇತರ 
ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಸ ಕೆಲಸಗಳು. ಆನಂತರ ಒಬ್ಬ ಪಾರ್ಸಿಯ ಹತ್ತಿ ರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನಿಂತೆ. ಆದರೆ 
ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾ. ಪವಾಗಿ ಆ ಕೆಲಸ ನಿಡಬಿಣಾರುತ 
ಆಗ ದಯಾಳು ಒಬ್ಬರು ಟಾಟಾ ಸ್ಟೀಲ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ಹಮಾಲೀ ಕೆಲಸ ಕೊಡಿಸಿದರು. ' 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ಪಾರ್ಸಿ ಇದ್ದರು... ಸ ಅಲ್ಲಿಂದ ಟಾಟಾ ಆಯಿಲ್‌ ಮಿಲ್ಸ್‌ಗೆ 
ಹೋದೆ... ಹೀಗೆಯೇ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಚೌಪಾಟಿಯ ಮಹಲುಗಳ 
ಜಿನ್ನ ಗಳ ಕೆಳಗೆ ಮಲಗಿಕೊಂಡು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿನ್ನುತ್ತ ಅಡ್ಡಾ ಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ. .. ಈ ಎಲ್ಲ 


ಬೆವರು ಹರಿಸಿದ ಅನುಭವಗಳ ನಡುವೆ ಕಾವ್ಯ ದ ಸೆಲೆಗಳು “ಎಲ್ಲಿದ ವು “ಎಂಬುದನ್ನು 


೩೨ /ಸಂವಾದ 


ನಾನರಿಯೆ, ಇಷ್ಟೆಲ್ಲದರ ನಡುವೆ, ಅಂತೂ ನನ್ನ 31ನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ-ನನ್ನ 
ರೇಶನ್‌ ರ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಗ ಇಬ್ಬರು ಮಕ್ಕಳ ಹೆಸರು. ಸಾ ಗಿದ್ದ ವ್ರ-ಆಗ ನನ್ನ 
ಮೊದಲನೆಯ ಕವಿತೆ ಬಂದದ್ದು ನ | | 

ಪಾಟೀಲ: ಹಾಗಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ದಟ್ಟ. 
" ಪ್ರಭಾವದ ಹಿನ್ನೆಲೆ... ; | 
ಸುರೆ: ಹಾಂ. ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ... ಮುಂದೆ ಬರುತ್ತದೆ... ನಂತರ ನಾನು 
ಟಾಟಾ ಸ್ಟೀಲ್ಸ್‌ ನಲ್ಲ ಹಮಾಲನಾಗಿದ್ದೆನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ರೈಲು ವ್ಯಾಗನ್ನುಗಳಿಂದ 
ಸ್ಟೀಲನ್ನು ಇಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಎತ್ತಿ ಒಳಗೆ ಗೋಡೌನಿಗೆ ಒಯ್ಯುವುದು...ಈ ಕೆಲಸ, ಇಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ದಾರೂವಾಲ ಅಂತ ಪಾರ್ಸೀ ಆಫೀಸರ್‌ ಇದ್ದರು. ಅವರ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬ ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲಸ ಬಿಡಬೇಕಾಯಿತು. ನಂತರ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಟಾಟಾ ಆಯಿಲ್‌ 
ಮುಲ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂಡೆ. ಅಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಟ್ರೇಡ್‌ ಯೂನಿ 
ಯನ್ನಿನ ಸಂಪರ್ಕ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿತು. ನಾನು ಇನೂ ಸ 14-15 ವರ್ಷಗಳ ಹುಡುಗ 
ನಾಗಿದ್ದೆ. ಆಗ ]942ರ ಸ್ಲಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು 
ಭಾಗಿಯಾದೆ, ಆಗ ಮಾಹಿಮ್‌ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಭಾಯಿ ಪಟೇಲ ಎಂಬ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ 
" ನೇತಾರರಿದ್ದರು. ಅವರು ನಮ್ಮ ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದ ರು... ಪೀಪಲ್ಸ್‌. ವಾಲಂಟೀರ್‌ 
ಬ್ರಿಗೇಡ್‌ “ಎಂಬ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾನೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ ., ಪೀಪಲ್ಸ್‌ 
ವಾಲಂಟೀರ್‌ ಬ್ರಿಗೇಡ್‌ನ ಬ್ಯಾಜು ಹಾಕಿಕೊಂಡ ನನ್ನಂಥ. ಹುಡುಗರ ಒಂದು 
ಸೇನೆಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಗೋವಾಲೆ ಟ್ಯಾಂಕ್‌ ಹತ್ತಿರ ಸ್ಟ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಭಾಷಣ 
ಕೇಳಿದೆ. ಮರುದಿನ ಆಗಸ್ಟ್‌ ಒಂಭತ್ತರಂದು ಲಾಠೀ ಚಾರ್ಜ್‌ ಆಯಿತು. TE 
ನಾನು ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಲಾಠೀ ಏಟು ತಿಂದೆ. ನಾವೆಲ್ಲ ಹುಡುಗರು ದಾರಿಗೆ ಕಲ್ಲು 
ಇಟ್ಟು ವಾಹನಗಳಿಗೆ ಅಡೆತಡೆ ಮಾಡುವುದು- ಅದನ್ನು ಸುಡು-ಇದನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸು- 
ಇಂಥ ಚಟುವಟಿಕೆ ನಡೆಸಿದೆ ವು. ಪೋಸ್ಟ್‌ ಆಫೀಸ್‌ ಬ ವುದು-ಟೆ ಟು ಹಳಿ ಕಿತ್ತು 
ವುದು-ಇಂಥ ವಿನಾಶಕ ಕೆಲಸ ಗಳು. ಹೀಗೆ ಇದು ನನ್ನ ಆರಂಭದ ರಾಜಕೀಯ 

ಜೀವನ. ಮುಂದೆ 1943ರಲ್ಲಿ ಕೊಹಿನೂರು ಮಿಲ್ಲು ಸೇರಿದೆ. 'ಮಾಹೀಮ್‌ನ ಆ 
| ಭಾಗದಲ್ಲಿ "ಯಂಗ್‌ ಫ್ರೆಂಡ್ಸ್‌” ಎಂಬ ಲೆಫ್ಟಿಸ ಸ್ಟ್‌ರ ಒಂದು ಸಂಸ್ಥೆ. ಇತ್ತು. ನನಗೆ 
ಕ್ರಮೇಣ ಈ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್‌ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಬಂತು. ನಾನು ನನ್ನ ಒಂದು 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ೬ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದೆ. ೇನೆ.ತುಂಬ ಒಳೆ ಯದಾಯಿತದು, ಕಮ್ಯು ನಿಸಂ 
ನೊಂದಿಗೆ ನನ್ನ ನ್ನ್ನು ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು. ಮ ಜಾತಿ_ ಮ 
ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ ದೇ ವಕಾನವೀಯತೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸ 


ಲ್ಪಟ್ಟೆ 3 ಇಂದು ಜಾತಿಪಾತಿಗಳ ಮಾತು ಬಹಳ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೌದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 


pe) ರ 0ಜಿ oy | 
ಸಿಷ್ಟಂಬರ ಅಕ್ಟೋಬರ (೯ (0/೩೩ 


ಸರಿಯಾದದು ಮಾಡಿದೆ ನೆನು ವ ಖುಷಿ ಇದೆ 
ಎ ಎಷ 


ಜಾತಿಗಳಿವೆ. ನನಗೆಲಿಯದು 9? ನಾನು ಕಮ್ಯುನಿಜಂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ಹೆಚು 
ಣೆ ಲಿ ಜ 


ಪಾಟೀಲ: ಹಾಂ... ನಾನು ಒಂದೆರಡು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಮರಾಠೀ: ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮ 
ರ್ಶಕರಾದ ಗೋ.ಮ. ಕುಲಕರ್ಣಿ ಎಂಬುವವರ ಒಂದು ಲೇಖನ ನೋಡಿದೆ. .ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ-ಮರಾಠೀ 'ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ವಾದ 
ದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿದ್ದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೇಕಂತಲೇ ದೂರೀ 
ಕರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ನಾರಾಯಣ ಸುರ್ವೆಯವರಂಥ ಕವಿ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ 
ಪ ಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆನ್ನು ವ ಕಾರಣಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಲ ) ಡುವುದಿಲ ಸ 


ಸುರ್ವೆ: ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ ನನ್ನನ್ನು ದೂರವಾಗಿ ಇರಿಸಿದೆ. 
ಪಾಟೀಲ: ಹಾಂ. 


ಸುರೆ: ನಾನು ಅಂಬೇಡಕರವಾದಿ ಮತ್ತು ಮಹಾರನಲ್ಲವೆಂದು. ಆದರೆ ನಾನು 
` ಅವರಿಗಿಂತ ಕಹಿ ಅನುಭವ ಪಡೆದವನು. ತಂದೆ ತಾಯಿ ಯಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ 
ಅನಾಥ ಶಿಶುವಾಗಿ ಬೆಳೆದವನು ನಾನು. ಆದರೆ ಯಾರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ ? ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅವರವರ ಜಾತಿಗಳ ಸಂಘಟನೆ... 


ಪಾಟೀಲ: ಹಾಂ, ಆದರೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ನಿಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ? 


ಸುರ್ವೆಃ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೊದಲ ಲೇಖಕ ನಾನು. ಹಾಗೆಂದು 
ಮರಾಠೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾರರೂ ಒಪು ಎತ್ವಾರೆ. ಬಹಳಷ್ಟು ಇಂದಿನ ದಲಿತ 
ಲೇಖಕರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೆ. ನಾನು ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯಲು 
ಆರಂಭಿಸಿದಾಗ ಇವರಾರೂ ಬರೆಯುತ್ತಿ ರಲಿಲ | ' 

ಪಾಟೀಲ: ಅಲ್ಲದೇ ನೀವು ಪರಂಪರೆ ವಿಹೀನ ಅನಾಥ ಶಿಶುವಾಗಿ ಬರುತ್ತ ನಿಜವಾದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಲಿತಲೇ ಆಗಿದ್ದಿರಿ. 

ಸುರ್ವೆ: ಹೌದು. ಆದರೆ ಅವರಿಗೆ ಜಾತಿ ಬೇಕಲ್ಲ ! ಆದರೆ ನಾನು ಅಂದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇನೆ ಇಡೀ ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿಯೊಂದಿಗೆ. ನಾನು ಸೇರಿಕೊಂಡೆನು. ವಾಸ 


ಮುಸಲ್ಮಾನ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಮರಾಠಾ ಅಥವಾ ಯನಾವುದೇ ದಲಿತ ಜಾತಿಯವನಾಗಿ ' 


ಬೆಳೆಯುವ ಅವಕಾಶ ನನಗೆ ದೊರೆಯದ್ದು ಒಳ್ಳೆ ಯದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸು 
ನೆ. ಜಾತಿ ಮುಂದೆ ಬಂದಿತೆಂದರೆ ಮಾನವತ್ವ ೫12೫ ಡಿಯ 


ಪಾಟೀಲ: ನಾವು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುತಿದೆ ವು, 


ಸುರ್ವೆ: ಹಾಂ. ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪಂಥ ಆರಂಭವಾದದ್ದು 1974ರ 
ಸುಮಾರಿಗೆ ನಾನು ಬರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದು 1956ರಷ್ಟು ಹಿಂದ, ನನ್ನ 


ಮೊದಲ ಸಂಕಲನ ಬಂದದ್ದು 1962ರಲ್ಲಿ. ಅದಕ್ಕೆ 1963ರಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
.: ಬಂದಿತು. ಅದಿರಲಿ, ನನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾನು ಹೇಳಿಕೊಂಡದು. "ಕಾರ್ಮಿಕನು ನಾನು. 
ಕಷ ದಿಂದ ತಗೊಂಡ ಖಡ್ಗ ನಾನು. ಸಾರಸ್ವ ತ ಕುಡುಕು ದಿಕ್ಕು ಬದಲಿಸುವವ 
ಇ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ನಾನು ಒಂದು ಉದ್ದೆ ಜಾ ಕಂ 6 ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದವನು. ಸಾಹಿತಿಗೆ ಬದ್ಧ ತೆ, “ಓಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದಿಠ್ಕಿ ನ ಉದ್ದೇಶ 
ಇರಕೂಡದು ಎನ್ನುವ ಮಾತನ್ನು ನಾನ ಒಪ್ಪಲಾರೆ. ಜು ಕಿಟ ಯೂ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವವನದೂ ಒಂದು ಕಮಿಟ್‌ಮೆಂಟ್‌ ಇರುತ್ತದ್ದೆ... ನನಗೆ' ಯಾವ 
ಇಜಮ್ಮೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕೂಡ ಒಂದು "ಇಜಂ' ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿನ ನಮ್ಮ ಆಯ್ಕೆ ಿಗಳೆಲ್ಲ-ನಾವು ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಓಟು ಹಾಕುವುದನ್ನೂ 
ಸೇರಿಸಿ-ನಾವು acy ಒಂದು ವೈ ಚಾರಿಕ ಬದ್ಧ ತೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮಾಡು 
ವಂಥವುಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ... 


ಸುರ್ವೆ: ಹಾಂ. ಹೀಗೆ ನಾನು 74ಕ್ಕಿಂತ ಜು ಮೊದಲೇ ಬರೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿ 
ದವನು. ಇವರು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸದರೆ ದಲಿತರು ದಲಿತರಿಗಾಗಿ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ದಃ 4ನೆಂದರೆ ಯಾರು ? ಯಾಕೆಂದರೆ "ದಲಿತ? ಶಬ್ದದ 
ವ್ಯಾಜ್ಯ ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪ್ತವ ವಾದುದು. “ಅಸ್ಪ್ರಶ್ಯ” ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟು. 
ವಾಪ್ತವಾದುದಲ್ಲ. “ದಲಿತ” ಎಂಬ ಪ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಸಾವರಾಜಿಕವಾಗಿ ಶೋಷಣೆಗೊಂಡವನು; ಮಾನಸಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶೋಷಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾದವನು. ಇದು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರನ್ನೂ Me "ಪದದಲಿತ' 
ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದರೆ ಹಾಂ-ಆಗ. ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ “ಅಸ ಶ್ಯ? ಎಂದ್ದು; 
ಹೇಳುತ್ತಾರೇನವರು- ದಲಿತ ಎಂದು. ಆದರೆ: ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವುದು ಪದದಲಿತ 
ಎನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಇವರು ಅತ್ಯ ೦ತ ಆ ದಲಿತರೆನು ವುದು ಸರಿಯೇ. 
ನನಗೆ ಅವರ ಚಿಂತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೆ ಇಷ ಇಷ್ಟ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ. ಇವರ ಚಿಂತನೆ ಬೂರ್ಜ್ವಾ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವರೊಂದಿಗೆ ಜಗಳವಿದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ, ಪ್ರೀತಿ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಆಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೩೫ 


ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಘರ್ಷ ನಡೆಯಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ' 
ಕೂಡ ಸಂಘರ್ಷ i pid ಳ್ಳ ತ್ತದೆ. . ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆ ಲೆ ಇರುವಾಗ ದಲಿತ | 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸ್ಲ್ಲೊ (ಗನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಮಹಾರ ಬಾತ ಬಗ್ಗೆ ಯೇ ಮಾತನಾಡುವುದು ' 
ಮತ್ತು ಕೆ ವಲ ಮೀರಜ್‌ ವಾತ್ರ ಪ್ರಭಾವ ಪಡೆದುಕೊಳ ಬೇಕು - 
ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಪಾತ್ರವೇನು ?.... ನನಗೆ ಮುಖ ವಾಗುವುದು ನಾಜ್‌ 
ದಲಿತರ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಸ ತಿಕ ಕಷ್ಟ ಕೋಟಲೆಗಳು. ಇಂಥ ವಿಶಾಲಾ ' 
ರ್ಥದ ಗ್ರಹಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ ಸಂಕುಚಿತತೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ' 
ವೆ ಚಾರಿಕತೆಯ ವೆ ಶಾಲ್ಯ ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಹೋಗಿದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು ಕ 
ನಿಜವಾಗಿ ವೆ ೈಚಾರಿಕ ವೈಶಾಲ್ಯ ಹೊಂದಿದ್ದರು, ಆದರೆ ಅವರ ಈ ತರುಣ ಅನು 
ಯಾಯಿಗಳು ಅವರನ್ನು ಭಾಗಶಃ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಯುವಕರು. ಬಹುತೇಕ 35 ವರ್ಷದೊಳಗಿನ 
ವಯಸ್ಸಿನ ಇವರು ಇನ್ನೂ ಪಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಇದ್ದ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಪರಂಪರೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಇವರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಅರಕೆಯದಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಇಡೀ ಮರಾಠೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಗತಿಗಾಮಿ ವಿಚಾರಗಳು, 
ಹೋರಾಟಗಳು, ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಹೀಗೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ಮ ನಾವು 
ಮುಂದೆ ಹೋಗುವಂತಾದರೆ ಆಗ ನಮಗೆ ಒಂದು ಉಚಿತ ಮಾರ್ಗ ದೊರೆಯು 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಸರ್ವಮಾನ್ಯವಾಗುವಂಥದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಇವರ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಬಗೆಗಿನ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ-ನಾನು ದಲಿತ 
ನಿದ್ದೇನೆ -ಅಂದರೆ ಅಸ್ಪೃ ಶ್ಯನಿದ್ದೆ ನೆ, ಆದ್ದ ಉದರ ನನಗೆ ನೀರು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಅದು " 
ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ, ಇದು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲ- ಈ ಇಡೀ ಓಂದೂ ಸಮಾಜವೇನಿದೆ ಇದನ್ನು ನಾಶ 


ಮಾಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಇದೇನು ಸ್ಲೋಗನ್‌ ಇದೆ. ಇದರ ಹಿಂದೆ ಲೋಭ ಮಾತ ಶ್ರ ನನಗೆ | 


ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸ್ಲೋಗನ್ನಿನ ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಯದೂ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಇದೆ. ಆದರೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 'ಮಾನ್ಯತೆ 


ದೊರೆಯಲು ಆರಂಭವಾದಾಗ ಅವರು ತಾವು ಬರೆಯುತ್ತಿರುವುದೆಲ್ಲ ಒಳೆ ಯದೆಂದು 
ಕೊಂಡರು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಲಾರದು. ಇದು ರಾಜ 
ಕಾರಣದ ರೀತ್ತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಜಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯ ಯದೊ ೦ದಿಗೆ ಸಂಘರ್ಷ, ಸಂವಾದ ನಡೆಸುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮನುಷ್ಯ ಮುಖ್ಯ. ಆವನ ಹೃದಯ, ಅವನ ಚಿಂತನೆ, ವಿಚಾರಗಳು, ಸು 


ಸಂಘರ್ಷಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶವೆನ್ಸಿಸುವ 


೩೬/ ಸಂವಾದ 


ಬಾಳು ಬದುಕುವ ಮನುಷ್ಯ ನಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ರುತ್ತ ಹೆ. ಆದರೆ 
ರಾಜಕಾರಣ, ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ಪ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು. 
ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಗುರಿ ಆ ಸಿದಾ 1 ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಪಾಟೀಲ: ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಈ ಮಾತುಗಳು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಅರಕೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂಥವು.. ಈ ಅಂಶಬಿಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತಿ ಶೀರಾ ? 
ಸರ್ಪ: ಹೇಳುತ್ತೆ ನೆ. ನೋಡಿ ಏಳುನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬರೆಯುತಿ ತ್ತಿದ್ದ 
ನೇಶ್ಚ ರನನ್ನು ನಾನು ಮೊದಲ ಕವಿ ಎಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರೆ "ನೆ. ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಾಗಿದ್ದ. ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸವರಾಜವು ಅವನನ್ನು ಸನ್ಯಾಸಿಯ ಸಂತಾನವೆಂದಂ 
ಬಹಿಷ್ಕ “ಸಿತು, ಅವನನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜವು ಹೊರಗಿಟ್ಟ ತು. ಯಾರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಅನ್ನ, ನೀರು, ಬೇಕಿ ಕೊಡುವಂತಿಲ್ಲ ಯಾರೂ ಆಶ್ರಯ: ನೀಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ 
ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ಚ ರನನ್ನು ನಾನು ದಲಿತನೆನ್ನು ತ್ರೇನೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದಾ 
ನೆನು ವುದು ಅವನ ದೋಷವಲ್ಲ. ಸ ದೇ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದರಿಂದಲ 
ಯಾವ ವ ೈಕ್ರಿಯೂ ಉಚ್ಚನಾಗಲಾರ ಇಲ್ಲವೇ ನೀಚನಾಗಲಾರ. ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸುವ 
ದಲಿತರ : ವ್ಸೈ ಚಾರಿಕತೆ ಕೂಡ ಜಾತಿವಾದವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ತಪ್ಪ, ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲಾಗದು | 


ಪಾಟೀಲ: ನಾನು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಕ 


ಸುರ್ವೆಃ: ಅದೇ ಮಾತಿಗೆ ॥ ಸುತ್ತ ನೆ. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬರು 
ತ್ತೇನೆ. ಇವರು ಜ್ಞಾನ ಶ್ವರಿು ಯ ಬಗ್ಗೆ ತುಳುವ ನಿಲುವು ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಜ್ಞಾ ನ್ಲ್ಲಿ ನೇಶ್ವ ರಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪ ತತ್ತ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಲು ಅದನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಹಾಕಲು ನ ಹೇಳಿದೆ ಜಾ ನೇಶ್ವ ರ ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳು ತ್ತಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ತ ಶಿಪಾತಿಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ? ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ನವನು ಸೋಶಿಯಲಿಸ ಸ್‌ ಬರಲಿ ಎಂದು 9೪ "ಆರೇ 
ಏಳು ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮಾತನ್ನು ತ ಇಂದು ವಿಚಾರಣೆಗೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವಾಗ ಇಂಥ ಪ ಸ್ರಶ್ನೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಆ ದು ತಪು ಗುತ್ತದೆನ 


ನನ್ನ ವಾದ. ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವರನೇ ಘೀ 


ಸ ದುರಿತಾಂಚೇ ತಿಮಿರಜಾವೇ 
ಜೋಜೇ ವಾಂಛೆಲ ತೋನೇ 
ಲಾಭೋ ಪ್ರಾಣೀ ಜಾತ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ (೩೭ 


[ಯಾರು ಯಾರು ದಲಿತರಿದ್ದಾ ರೆ.ಯಾರು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ಕ 
ಅಂದರೆ ಯಾರು ಬಡವರು, ಪೀಡಿತರು ಇದ್ದಾರೆ ಅವರ ಕತ್ತಲು 
ಹರಿಯಲಿ, ಎಲ್ಲರೆಲ್ಲರ ಆಸೆ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳ ಲಿ] 

-ಹೀಗೆ ಬರೆಯುವವನು ಜ್ಞಾ ನೇಶ ೈರನೇ.. . ನೋಡಿ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯ pl ಒಬ್ಬ 
ಸಾಹಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನೀವು ಟೆ ಕೇವಲ. ಒಂದು ತೆ! ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ' 
ದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ... ಊಹೂಂ... ನಿಮಗೆ ಜ್ಲಾ ನೇಶ್ವರ ಸಿಕ್ಕ ೫.೩ ಇಡೀ 


ಸಮಾಜದ ದರ್ಶನ ಸಿಕ್ಕ ಲಾರದು. ಜಾ ಜು ಹ ಸ ವಾ;ಪ ವಾದ 


ಕ್ರಿಯ 


ಸಮಗ್ರವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ನೋಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಅದರ ಹಿಂದೆ : 


ಇರುವ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಕೆದಕುವಂತಹ, ಅವುಗಳನ್ನು ತಲುಪುವ ಕ ದೃಷ್ಠಿ ಷ್ಟಿಕೋನ ' 


ನಮಗೆ ಬೇಕು. 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು ಏನು ಬರೆದಿದ್ದಾಸೆ-ಕಲೆಯಾಗಿ, 
ಶಬ್ದಗಳಾಗಿ, ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಸುಂದರವಾಗಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಂದಿಗೂ ಅವು 
ಮರಾಠೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟು ಸುಂದರವಾದದ್ದು ನನಗೆ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥದನ್ನು ಸ್‌ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಬೇಕೆ 7....ಇದನ್ನು ತಿರ 
ಸ್ಕರಿಸುವುದರಿಂದ ನಾವು ಮುಂದೆ ಹೋಗಲಾರೆವು... ಜಾ ಹೆಗಲ ಮೇಶೌಕ 
ನಾವು ಮುಂದೆ ಸಾಗಬೇಕಿದೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಪ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹೀಗಲ್ಲವೆ .. ಸಮಾಜ 
ತನ್ನ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬದಿಗೆ ಸರಿಸುತ್ತಾ ಈಗಾಗಲೇ ಇರುವ 
ಪ್ರಗತಿಗಾಮಿ ಚಿಂತನೆಗಳ ಊರುಗೋಲು ಹಿಡಿದು ಮುಂದೆ ಸಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ 5 
ಇದಲ್ಲವೇ ಇತಿಹಾಸ ಸಾಗುವ ಕ್ರಮ ? ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನನ್ನು ನೊ 
ಬೇಕು. ಇದೇ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತುಕಾರಾಮ, ಜ್‌ 1 ಇಡೀ ಸತ ಹ 
ಬರಹಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಆ ನಂತರ ನಾವು ಕೀಶವಸುತರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ತ ಇದನ್ನು ಅಂದರೆ ಇಡೀ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸ್‌ ನಿರಂತರ 
ವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬ ಬನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬೇಕು. 


SN 


ಈ ಕೇಶವಸುತರನ್ನು ನೋಡಿ. ಈ ಆಧುನಿಕ ಕವಿ ಕೂ ಾಡ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ. 
ಸರಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಅಂದು ಶಿಕ್ಷಿತನಾಗಿದ್ದರೆ ಏನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ ? ತಮಾಷೆಗಲ್ಲ, 
ಎನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇಂಥ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತುತ್ತೇನೆ. ಏನು ಮಾಡಬಹುದು 


ತತಡ. a ಒಸಾಮಾ 


ಮ 2: ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಸೋಶಿಯಲಿಸ್ಟ್‌ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ 
ಬ್ರಾಹ ರೇ ನೇತಾರರಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅವು. ಅಯಶಸಿ ಿಯಾದವೆಂದಂು ಒಬ )) ವಿದ್ವಾಂಸರು | 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಚ ಅಂದು ಶಿಕ್ಷಿತ ತರಾಗಿದ್ದು ಅವರೇ ಕ! ಮೊದಲಿಗೆ ' 


೩೮/ಸಂವಾದ 


ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಇಂದು ನಾವು ಏನು ಮಾಡಲುಗುತ್ತದೆ? 
ಈ ರೀತಿಯ ಯೋಚನೆ ಸರಿಯೆ ). ಜಾತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವನ ಸ್ಸ ಪರಿಗಣಿಸುವುದು? 

.. ಹಾಂ. ಜಾತಿಯ ಸವಾಲನ್ನೂ ನಾವು ಎದುರಿಸುವುದು ಇದ್ದೆ ಇದೆ. ' ಜಾತಿಗಳ 
ಸಂಘರ್ಷ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಇರುವ ಶೋಷಣೆ ಅಸಹಾಯಕತೆಗಳ ವಿರುದ್ದದ 
ಹೋರಾಟ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಸರಿ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಈ 
ಜಾತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡುವುದು-ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಜಾತಿಯೊಂದಿಗೆ ಜೋಡಿಸು 
ವುದರಿಂದ ನಾವು ಬಹಳಷ್ಟು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಕೇವಲ ಜಾತಿಯ ಬೆನ್ನುಹತ್ತಿ. 
ನಮ್ಮ ಈ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ ಅದರಲ್ಲಿನ ಕಲೆಗುರಿಕೆ, ಲಯ, ಶಬ್ದ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ನಾವು ವಂಚಿತರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ನಿಮಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೆ . 
ಎಲ್ಲಿಂದ ದೊರೆಯಲು ಸಾಥ್ಯ ? 


ಪಾಟೀಲ; ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ಚ ರ, ತುಕಾರಾಮ ಪಾದ ಸಂತರ ಅಭಂಗ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಡಿದ. ಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಅರಕೆಯುಂಟಾಗಿದೆ 


ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತ ರುವಿರಾ ನ 


ಸುರ್ವೆ: ಹಾಂ, ವಾರಸಾ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ನಾವು. ಈ ವಾರಸಾ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ 
ರವರು... ಈ ಜ್ಞಾ ನೇಶ್ವ ರನು ಯು ? ನಮ್ಮವನು. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನಾದರೂ ದಲಿತ 
ನಾದವನು. ಸಿದ್ದಾ ತಗಳ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪರವಾಗಿ ನಿಂತವನು. ಹೌದ್ದು,, 
ಅವನ ಬರಹದ ಮೇಲೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. ಆದರೆ ಅದರಾಚೆಗೆ 
ಅಮ )ತಾನುಭವ ಮುಂತಾದ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಸ ಯೋಚಿಸಿದ್ದು, ಬರೆದದ್ದು 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಬಗ್ಗೆ , ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ ದರ್ಶನ ನಮ್ಮ ಬಗೆಗಿನದು.... 


ಪಾಟೀಲ: ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರು ದ ಬಿಟ್ಟು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸಿ ಸ್ಕೀ ಕರಿಸಿದ 
| ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಟ್‌ ಸಜ ? 


ಸುರ್ವೆ: ಹೌದು. ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಇದನ್ನು ಮಾತಾಡಿದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮಾನ 
ದಂಡದಿಂದ ಪುನಃ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನದಂಡದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಲೂ ಆರಂ%ಿಸಿದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎನಿಸಿತೋ ಆಗ ಅವರು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಅವರು 
ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆ ಸದ ಇರ್ಮರಲದ್ದ ನನಗೆ ಹ ಸಮತೆಯ ನ್ಯಾ ಯ 
ದೊರಕದಿದ್ದರೆ ಈ ಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೌದ್ದಧರ್ಮದತ್ತ ಜಟ 
ಯೋಗ್ಯ ಪೆನಿಸುತ್ತದೆ.. ಆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 11. ಸಮತೆಯ ನಿಯಮಗಳಿವೆ; 
ವದೆ. ಎರಡನೆಯ ದಾಗಿ-ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರುಣೆ ಇಂದು ಮುಖ್ಯ ಮೌಲ್ಯ | 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ ಅಕ ಕ್ಬೊ ಬರ್‌ IS 


ವಾಗಿದೆ. ಶಾಂತಿ ಒಂದು ಮೌಲ್ಯ ವಾಗಿದೆ... ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಜಾಕೀಯತೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಬದಿಗೆ ಸರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವ 
ಅದರ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥ ತಿ ಬದಲಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ರು ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತ್ಯ ಜಿಸಿ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸ್ತಿ (ಕಿಸ ಸುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಜೆ.ಟಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ದೃಷಿ 
ಜ್‌ ಡಡ ಎಷ್ಟು 'ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದೆಯೋ.. } 


ಪಾಟೀಲ; ಹಾಗಲ್ಲ. ನಾನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎತ್ತಿ ದ್ದು ಎರಡು ದ ಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಒಂದು. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತ್ಯಜಿಸಿ ಬೌದ್ದ. ಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸುವಾಗ ಇಡೀ ೫ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಕಚ ಒಗೆದು. ಬೌದ್ದ 
ಧರ್ಮ ಸಿ ೀಕರಿಸಿದರು. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸೃಜನ ' 
ಪ ಸತಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಸಂತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡ ಒಟ್ಟು ಸಾ ಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯಲ್ಲವೆ? 


ಸುರ್ವೆ: ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸೃಜನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ನಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಏನು? 
' ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಿ ನಡೆದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಂದಿನ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಯೋಚಿಸಿದರೆ ನಾವು ಜೇ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದಾದರೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಕೆಡುಕುಗಳು ಇಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೂ ನಂತರ ಶಿಥಿಲವಾಗಿದೆ. 
ಯಾಕೆ ಹಾಗಾಯಿತೆಂದು ಯೋಚಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ ? ಅದರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಜಗಳಗಳು ಏರ್ಪಡ 
ಲಿಲ್ಲವೇ? ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಆಗುವುದು. ನೀವು ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮದ 1 
ಇತಿಹಾಸ ಗಮನಿಸಿ ನೋಡಿ... ಓದು ಬರಹ ಬಲ್ಲ ಹೊಸಯುಗದಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿರುವ 
ನಾವು ಇದನ್ನು ಯೋಚಿಸಬೇಕು. ನಾವು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು 
ಮಾ ಶ್ಲತೆ ಜು ಎನ್ನು ತ ಎ ಬರೀ 


ಅಸ 
ಅಸ್ಪಶ್ಯರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಹಿಂದೂ ಇವನ ಮನಃಪರಿ 
ವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಇಡೀ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಮಾನಸಿಕ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇರುವಾಗ ನಾವು ಅದರ ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಒಂದೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುತ್ತ... ಅದರ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕುತ, ಹಾಕುತ್ತ 


ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಾಟೀಲ: ಅಂದರೆ ಕಾವ್ಯದ ದ ಕಾಂತಾಸಂಮಿತಿಯ ಕುರ್ಯ ತುಂಬ ಮುಖ್ಯ ಎಂದಂ .: 
ಭಾಸ ತ್ತಿ ರಿ. | 

ಸುರ್ನೆ: ಹಾಂ. ತಿಳುವಳಿಕೆ ನೀಡುತ್ತ ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಾಧಿಸುವ ಕೆಲಸ್ನ.. ಕಾವ್ಯ 
1196 thinking ಎಂದರೆ ಏನುಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದು ಅಂತಲ್ಲ. . ಈ 


೪೦ ಸಂವಾದ 


ಕೇ 

ree thinking ಕೂಡ ವಾಸ್ತವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಸ 

ಇಂದು ಕೇವಲ ರಮ್ಯ ಚಿಂತನೆಯ ಕಲ್ಪನಾ ವಿಲಾಸ ಸಾ ಧ್ಯ ಪುರಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತ. 
ಕವಿಗಳಿಗೆ ಅಂಥ ಕಲ್ಪನಾ ವಿಲಾಸ ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು ಸಗದ ಬಿ ತ ತುಂಬ ಜು 

' ವಾದುದಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುವ ಮನ:ಷ್ಯನಿಗೆ ಅಡು : ಒದಗಿಸುವ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿ ಡುತಿ ಶ್ತೀರಿ) ಇದು ದಲಿತರ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯೂ ಆಗಿದೆ: 
ಇಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ದುರ್ಭರತೆಯನ್ನೆ ೀ ನೋಡಿರಿ. ದಲಿತರಿಗೂ ಇದರ ಅನುಭವ ಇದೆ. 
ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ, ಯಹೂದಿಗಳಿಗೆ ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಬರೀ ಧರ್ಮ ಒಂದನ್ನೆ e ಏಕೆ ಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂಬ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ನಾವು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ನೋಡಲಾಗದಲ್ಲವೆ | | 


ಸುತತ ನೋಡಿ 
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ಪಾಟೀಲ; ನನ್ನ ಎರಡನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಇದಾಗಿತ್ತು . ಏನೆಂದರೆ ಅಂಬೇ 
ಡ್ಕರ್‌ರವರು ... 


ಸುರ್ಮೆ: ಅಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮಾತಿನ ನೆಲೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಿರಲ್ಲವೆ ?.. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ`ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರು ಹಿಂದೂ 
ಮಾನಸಿಕ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗು ರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹೇ ಳುವಂತೆ ಹಿಂದೂ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮ ದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತ ಅದರ ಭ ನಿಮೆ ಯಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಲಾಗು 
ತ್ವದೆ. ಪ್ರಾರಬ್ದದ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈಶ್ವ ರನ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಜನತೆಯನು ನಚ 
ತ್ತದೆನ್ನು ವ ಅವರ ಚಿಂತನೆ ನನಗೆ ಒಪ್ಪಿ ತವಾಗುವಂಥದು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಪೂರ್ಣ 
ಸಹಮತವಿದೆ. 


ಪಾಟೀಲ: ಇನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಕರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ : ಮಾತಾಡಬಹುದು ದ `ನಿಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಾ ? 


ಸುರ್ವೆ; `ಓ !... ಅದು ಬಹಳ ಅವಗಢದ ಕ್ಕಿ ಯೆ. ಕಠಿಣ ಕ್ರಿಯೆ ಲ 
ಪಾಟೀಲ; ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸರಿ. ಹೇಳಿ ನೋಡೋಣ . 


ಸುರೆ: ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಏನೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಕಾವ್ಯ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಮೂಡುತ್ತದೆ... ಜೀವನದ. ಅನುಭವಗಳು ಮೂಡಿಸುವ ದರ್ಶನ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ ದಿನದ 24 ಗಂಟೆಯೂ ನಾನು ಕವಿಯಾಗಿ ಇರಲಾರೆ. ನಾಗರಿಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತೆ ಜಿ ಮಕ್ಕ ಛ ತಂದೆಯಾಗಿ ಕುಟುಂಬದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ನಾಗಿರುತ್ತೆ ನೆ. ನನ್ನ 
ಕೆಲಸವನ್ನು, ಶ ಮನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಮಾಲೀಕನೊಂದಿಗೆ ನಿರ್ದೇಷ್ಟ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 


ಬ್ಯ ಕ್ಕ ೧೩ ಸ ಇತ್‌ c 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೧ 


ಕ 


ಕೊಂಡು ಕಾರ್ಮಿಕನಾಗಿರುತ್ತೆ (ನೆ. ಇವುಗಳಾಚೆಗೆ ಟ್ರೇಡ್‌ ಯೂನಿಯನ್ನಿನ ಚಟು 

ವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸಾನ ಉಂಟು. ಹೀಗೆ ಹೊರಜಗತ್ತು ನಮ್ಮ ನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಆ 

ಆವರಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಎಲ್ಲ ಹೊರಜಗತ್ತು ನನ್ನ ಗ 'ಹಿಕೆಗೆ ದೊರಕುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ 

ಇದನ್ನು ಗ ಸಹಿಸುವ ನನ್ನದೇ ಒಂದರಿ ವೈ ಚಾರಿಕ ಮಾಡೆಲ್‌ ಇದೆ. ಈ ಮಾಡೆಲ್‌ 


ಈ ಪ್ಯಾಟರ್ನ್‌ ನನ್ನ ಮತ್ತು ಬಾಡಿ ನನ್ನ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಮನುಷ್ಯರ, 


ನನ್ನ. ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದ, ಕಲೆಯ 
ಚೌಕಟ್ಟು ಒದಗಿಸುತ್ತ ಸ . ಇವೆಲ್ಲ ವಾಸ್ತವಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೇ ಬರೀ ರಮ್ಯ 
ಮನೋಭಾವದೊಂದಿಗೆ ಪ ಸ್ರತಿಕ್ರಿ ಯಿಸುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನು ಪ್ರದಾದರೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬರೀ 
ರಮ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವ 5 ಯಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ವಾಸ್ತವ ಕೂಡ ವಾಸ್ತವಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವತೆಯು ಕಲೆಯ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಒದಗುವುದು ಮಾನಸಿಕ ಸಂಘರ್ಷದ, ವೈಚಾರಿಕ 


ಸಂಘರ್ಷದ ಒಂದಂಗವಾಗಿ. ಹೀಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಘರ್ಷದ ಅಂಗವಾಗಿ ಬರುವ : 
ವಾಸ್ತವತೆ ಕಲೆಯಾಗಿ ರೂಪತಾಳುವಾಗ ಸೌಂದರ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ 


ಬರಬೇಕು. ಇದಾಗದಿದ್ದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬರುವ ವಾಸ್ತವತೆ ಕೇವಲ 
ವರದಿಗಳ ರೂಪತಾಳುತ್ತದೆ. ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಅಂಶಗಳು. ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ... ನನಗೆ ಕಾವ್ಯರಚನೆ "ತುಂಬ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ 
ಕಾವ್ಯದ ರಚನೆ-ಅದೇಕೆ-ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭೇದದ ರಚನೆ ಬಹಳ ಗಂಭೀರ 
ವಾದ ಕ್ರಿಯೆ. ಅದು ಮಾಮೂಲಿಯಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. 


ಪಾಟೀಲ; ಪಾರಂಪರಿಕ ಸಂದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳು ವಂತಹ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದಾದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ನಿಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶವೇನು, ,? 


ಸುರ್ವೆಃ ನನ್ನ ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ ?!.... ಗೆಂದೂನೂ ಹಾಂ....ಮನುಷ್ಯ ನೊಂದಿಗೆ 


ಸದಾ ಸಂಬಂಧ ಸಾಧಿಸುವುದು-ಬರೆಯುತ್ತಿ ರುವುದು. ಮಾನವ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಧ್ವನಿ 
ಕೊಡುವುದು... ಅದಕ್ಕಿಇತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ, ನೋಡಿ, ಇಂದಿನ ಮನುಷ್ಯ ಬಹಳ ಅಳ 


ಕುಸಿದು ಹೋಗಿದ್ದಾ ಹ ದುಃ ದ ಹುದಲಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ಬಃ ಚ ' 
ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಧ್ವನಿ ನೀಡುವದಿದೆ. ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ. ಸಂಘರ್ಷ ಮನುಷ್ಯನ 


ರನ ನ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಎಂದು ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ. ನನ್ನ ಒಂದು ಕವಿತೆ 
ಇಂಥ ದುಃಖಿತನಾದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಸಾಂತ್ವ ನ ಸಂತೋಷ. ನೀಡುತ್ತ ದೆನು ವು 
ದಾದರೆ ನಾನು ನನ್ನ ಕಾವ್ಯ ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತೆಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಇಂತಹ 
ಕಾವ್ಯ ಶ” ಶೈತವಾದುದೇ ಅಂದರೆ ರಾರಾ ಅಹುದೋ ಅಲವೋ, 
ಆನಃ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದು ಅಹುದೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾನು 
ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆ 


೪೨/ಸಂವಾದ 
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೨. ಆಯುಷ್ಮಾನ್‌ ಕೇಶವ ಮೆಶ್ರಾಮರೊಂದಿಗೆ 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಸಾಟೀಲ: ನಿಮ್ಮ 'ಹಕೀಕತ್‌ ಅಣೀ ಜಟಾಯು” ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯುಗ್ಮದಲ್ಲಿನ ಹಾಯ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬಳಕೆ ಇದೆ. “ಪೋಖರಣ' 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ ಷ್ಟಿಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವದೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹಿಂದೂ ಪೌರಾಣಿಕ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಳಕೆ ಚ ದೈ ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಒಂದು ಸಂಶಯ ಈ 
ಬುದ್ದಿ ಸ ಸ್ಟ್‌ ತತ್ತ ದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಣನ ಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ನ್ನು ನಾವು ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ರಿ ಲ್ಲವಲ್ಲ ? 


 ಹೇಶವ ಮೆಶ್ರಾಮಃ ನೀವು ಕೇಳುತ್ತಿರುವುದು ತುಂಬ ಸರಿ... ನೋಡಿ, ಬಾಬಾ ' 

. ಸಾಹೇಬ ಅಂಜಡ್ಕ ರ್‌ರವರು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು “ಜನತೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಲು ಅವರಗೆ 
} ಸಮಯವೇ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ತುಂಬ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅವರು. ನಿರ್ವಾಣ 
ಹೊಂದಿದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರ ನಂತರದ ನೇತಾರರು ಅವರು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಜನತೆಗೆ ಧರ್ಮ 
ಎಂದರೇನು 7-ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ಏನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ?-ಅದು ಹಿಂದೂ. ಧರ್ಮದಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ?- ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂಥ 

ಕೆಲಸ ನಡೆಸ ಕಾಖಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜನರು ಗೊಂದಲಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಿಡುವಂತಾಯಿತು. 

ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ತ್ಯಜಿಸಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಅವರು ಇಂದು ಕೂಡ ಹಿಂದೂ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ, ಬ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದಿ ರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ. ಹೀಗೆ 
ಈ ಜನ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರ ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಧರ್ಮಾಚರತೆಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಟೆ 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 


| ಇದಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೊಂದು. ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವಿದೆ. ಬದುಕಿನ ತೀವ ್ರತೆಯನು 
ಅನುಭವಿಸಲು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಉತ್ಸವ- ಸಮಾರಂಭಗಳು ಬೇಕು. ಇಂಥವು ಜೀವನದ 
Outlets. ನಾನು ಬರೀ ಥಿಯರಿ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ನೇರವಾಗಿ ನನ್ನ ಜನವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಈ ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ "ನೆ... ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ವ 

ಆಚರಣೆ ಈ ಆ ಜೀವನದ 0utletಗಳು ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಸ ಅವರು 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂ ಡಿದ್ದಾ ರೆ." ಹೀಗೆ ಇವರು 

`ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಿ ೀಕರಿಸಿದ್ದು ರೆ... ಇದರಿಂದ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ*-ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೩ 


ಅವರ ಜೀವನ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಸಹಜ ಹೊರದಾರಿಗಳು ಅಳವಡದೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ 
ಕುಸಿತ ಉಂಟಾಗಿದೆ... 


ಸಾಟೀಲ: ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿದ್ದೀರಾ ) 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ... ನಾವು ಬಹುತೇಕ ಶಿಕ್ಷಿತ ದಲಿತರು ಈ 

ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ನಮ್ಮ ತಾತ ಮುತ್ತಾಂದಿರು ಏನಾಗಿದ್ದರು, ಇಂದು 
1. ಎ 

ನಾವು ಏನಾಗಿದ್ದೇವೆ, ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಪರಿವರ್ತನೆ 

ಗಳೇನು? ಎನ್ನುವ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ವಿಚಾರ ವಿರ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಬಾಬಾಸಾಹೇಬ 

ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ವಿಧಾನ 

ದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅರಿತಿದ್ದೇವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರ 


ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲು ' 


ನಾವು ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಶಾಲೆಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಪುಸ್ತಕಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅವರ ಚಿಂತನೆಗಳ 
ಪ್ರಸಾರ ನಡೆದಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭಿಕ್ಕುಗಳು ಇಂದು ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಹಳ್ಳಿ ಗೆ ಹೋಗಿ ಬೌದ್ಧ 


ಧರ್ಮದ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು, ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಡೀ ಜೀವನ. 


ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಯಾವ ತರಹ ಬದಲಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಡವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ ಎಂದರೆ 
-ನೋಡಿ ಈಗ ಶ್ರೀ ಪಾಟೀಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು ಆಯುಷ್ಮಾನ್‌ ಪಾಟೀಲ 
ಎಂತಲೂ, ಈಗ ಆಶೀರ್ವಾದಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು “ಮಂಗಲ” ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಶ್ರೀ, ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ರಾಮ, 


ಆಶೀರ್ವಾದ. ಈ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಳಚಿ ಹಾಕಿ 


ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಇಂಥ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಆರಂಭ 
ದೆ. ಬಹುಶಃ ಇನ್ನೊಂದು ದಶಕದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗುಣಾತ್ಮಕ ಸಾಧನೆ 
ವಾಗಬಹುದೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. : | 


ಗಿ 
ಸಾಧ್ಯ | 


ಸಾಟೀಲ; ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಶೇಷ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೀರಾ 9 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ವಿಜಯದಶಮಿ (ದಸರಾ) ಉತ್ಸವದ ಆಚರಣೆ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಬುದ್ದ ಜಯಂತಿ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಜಯಂತಿ ಉತ್ತ ಕೈವಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಇವಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ನಾಯಕರ-ಉದ:ಹರಣೆಗೆ ನಾಸಿಕ ಪ್ರದೇಶದ ದಾದಾಸಾಹೇಬ 
ಗಾಯಕವಾಡ, ನಾಗಪುರ ಪ್ರದೇಶದ ಖೊಬ್ರಗಡೆ_ಇವರು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ 


೪೪/ಸಂವಾದ 


ಅತ್ಯಂತ ನಿಷ್ಕ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. ಇವರ ಜಯಂತಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣ ದಿನಗಳನ್ನು 
ಉತ್ಸವಗಳಾಗಿ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಲೆ, 
ಸಮಾವೇಶಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮೇಧಾವಿಗಳು ಈ ಸಮಾವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಿ ಪ್ರವಚನ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೆಲವು 'ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಬೆಳೆಸ ಕೊಳ್ಳು ವಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. | 


ಪಾಟೀಲ: ನಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಮರಾಠೀ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕೇವಲ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ವಾದದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅದು -ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಎನ್ನಿಸುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ತತ್ವ ವನ್ನು ಹೊರಗೆ ಇಟ್ಟಿ ರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಬುದ್ಧನ ತತ್ವಗಳಿಗೂ. ಮಾಜೆ. ೯ನ “ತ್ವ ಗಳಿಗೂ ಇರುವ. ಯಾವ 
ವೈರುದ್ವ್ಯಗಳು ಇಂಥ ಪೆ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿವೆ ಎನ್ನುತ್ತಿ ಶ್ರೀರಿ 9 ಬುದ್ಧನ ತತ್ವ 


"ಗಳೆಂದರೆ ಮರಾಠೀ ನ ಬಾಬಾಸಾಹೇ ಬ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರ ಚು 


೦ದವುಗಳು..., . | 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ನೋಡಿ ಪಾಟೀಲ. ಬಾಬಾ' ಸಾಹೇಬ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರು. ಆರ್ಥಿಕ. | 
ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬುದ್ಧ ನ ತತ್ವ ಗಳು ಮತ್ತು 
ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಹೊಂದುಣಿಕೆಯಾಗುವಂತಿದ್ದ ರೆ 
ಮತ್ತು ಅವು ನಮ್ಮ ಜನತೆಯ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವಂತಿದ್ದ ರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ 
ರವರು ಖುಡಿಶವಾಗಿ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸರು ದ್ದ ರು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ. ಈ 
ಮೂರೂ ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅರಿವು ಇದ್ದಿ ತು... ನಮ್ಮ ಜನ, ನೋಡಿ, 
ಆಳವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ ಪ್ರಶ ತ್ರಿ ಇರುವಂತಹ ಜನ್‌ ಧರ್ಮದತ್ತರಿನ ಅವರ ತುಡಿತ, 
ವೆ ೈಚಾರಿಕತೆಯತ್ತ ಲಿನ ಅವರ ತುಡಿತಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬ ಬಲವಾದುಂದಾಗಿದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದ ಜನರ ಅರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ. 
ಜನರ ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುವ ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ, ಉಪಜಾತಿಗಳ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು 
ಕುರಿತಾದ ಯಾವ ಧನಾತ್ಮಕ ಪರಿಹಾರಗಳೂ ಸೂಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ತ 
ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರು "ಮಾಕ್‌ ನ ಚಿಂತನೆ ಕೇವಲ ಶಿಕ್ಷಿತ ಜನತೆಯ ಚಿಂತನಾಕ್ರವ 

ವಾಗಿದೆ' ಎನ್ನುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ರು. : ಬಹುತೇ ಕ ಭಾರತೀಯರು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದಲಿತ 


'ಜನಾಂಗ ಅಶಿಕ್ಷಿತರಾಗಿದ್ದು ಅವರಿಗೆ ಅವರ ಬಡತನ, ಕಷ್ಟ ಕು ರ್ಪಣ್ಯ ಗಳು ಎಷ್ಟು 


ನಿಜವಾಗಿದ್ದ ವೋ ಅವರ ! ಜಾತಿ, ಉಪಜಾತಿಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ : ನಾಗನ ವ. 
ಆ ಜಾತಿ ಉಪಜಾತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಗಿಬಂದ ಪುರಾಣಕಲ್ಪನೆಗಳು, ಅವುಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆ 


'ಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅವರಿಗೆ ಅಷ್ಟ ನಿಜವಾಗಿದ್ದ ವು. ಇಂಥದ್ದದಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 


ಸೆಪೆ ಶಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬೀಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೪೫ 


' ಅವರು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ಚಿಂತನೆ ಕೇವಲ ಥಿಯರಿ ಆಗಿರದೆ ಅದು ಜೀವನ ವಿಧಾನವಾಗಿ 
ಕೂಡ-ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ-ಯಶಸಿ ಎಯಾಗುವಂಥಡಾಗಿತ್ತು . ಬಾಬಾ 
ಸಾಹೇಬರು ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಮುಟ್ಟಬೇಕು, ಅದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ್ನು ನೆಡಲು ಎಂಥ ಬಿತ್ತು ಬಿಕ್ತಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತವರಾಗಿದ್ದರು. 


ಅಂತಲೇ ಅವರು ಕಾರ್ಯಸಾಧುವಾಗುವಂತಹ ಒಂದು ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ನೀಡಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ವಾಯಿತು. ' ಅವರು ಶಿಕ್ಷಣದ: ಮಹತ್ವ ಅರಿತವರಾಗಿದ್ದ ರು. ಅವರು ನೀಡಿದ 
ಸಂದೇಶ ಹೀಗಿದೆ: Educate- ಜ್‌ ಜ್‌ ಶಿಕ್ಷಿತರಾಗಿ-ಶಿಕ್ಷಿತರು-ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿರಿ. ಉಳಿದೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಶಿಕ್ಷಿತರನ್ನಾಗಿಸಿ,,,, 4 


ತ್‌ 


ಇನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಥ ರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಕೇವಲ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಚಿಂತನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ಅದನ್ನೇ ಪಠಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸನ್ನಿವೇಶ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಜಾ ಅವು ಒಡ್ಡುತ್ತಿ ತ್ತಿರುವ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ ದೇ ಕೇವಲ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ತತ್ವ ಗಳೆಂದು “ ಖಳಿತರೆ 
ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಪರಿಹಾರವಾಗಲಾರವು. 


ಪಾಟೀಲ: ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ವಾದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಚಾತುರ್ವರ್ಣದ ನಿವಾರಣೆಯ 
ನಂತರ ಕೊನೆಗೆ ಬ ೯ನ ಆರ್ಥಿಕ ತತ್ವ ಸನ ಅನ್ವ ಯ ಸ 
ದೆನ್ನುತಿ ಶೀರಾ ) | 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ಇಲ್ಲ, ನಾನು ಹಾಗೆಂದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಷ್ಟು ಸರಳವಾದ 
/ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಚಾತುರ್ವರ್ಣವೆನ್ನುವುದು ತುಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ವರ್ಗೀಕರಣ. 


ಇಂದು ಭಿ ನಮಗೆ ಅಷ್ಟು ನಿಜವಾದವುಗಳು ಆಗಿಲ್ಲ... ನಮಗೆ ಈ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆ ಚ್ಚು ರಾಜರು ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಉಪಜಾತಿಗಳು ಮತ್ತು. ಉಪ : 


ಪಂಗಡಗಳು. EE ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿನ ಆಳುವ ಮರಾಠಾ ಜಾತಿ ' 


ಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ. ಇದರಲ್ಲಿ ಬರುವವರು ಪಾಟೀಲ, ಚವ್ಹಾಣ ಮುಂತಾ 
ದವರು. ಈ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ನಾಲ್ಕೈದು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಜಾತಿಗಳಿವೆ. 


ನೇವಾ ಪಾಟೀ ೇಲರಿದ್ದಾ ರೆ, ಲಿಂಗಾಯತರಿದ್ದಾರೆ ಈ ನೇವಾ ಪಾಟೀಲರು ಉಳಿದ ' 


ವರಿಗಿಂತ ಕನಿಷ್ಠ ರಂತೆ. ' ದಲಿತ ರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಮಹಾರರಿದ್ದಾ ರೆ, ಮಾಂಗೇವಾರರಿದ್ರಾರೆ, 
ಮಾತಂಗರಿದ್ದಾ ವ ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಜನತೆ ಸಾವಿರಾರು ಪೀಳಿಗೆಗಳ ನ: 


ಜಾತಿ ಉಪ ಪಜಾತಿಗಳಲಿ ತುಂಡು ತುಂಡುಗಳಾಗಿ ಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಒಡಕು ನಮ್ಮ 


೧೧ 


ರಕ್ತದಲ್ಲಿಯೇ ಬೆರೆತುಹೋಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಯಾವುದೇ ಹೊಸ ವಿಚಾರ '' 


( ಲನ ಹ 
೪೬ /ನಿಂವಾದ 


2” | ಇ 
ಗ ರಷ 


ಬಂದರೆ, ಜನೆ' ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜಾತಿ ಉಪಜಾತಿಗಳ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಸಂಶಯದಿಂದ' ನೋಡತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಹೊಸ ವಿಚಾರವು 
ಜನತೆಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹ ಎನ್ನಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ನನ್ನ. "ಜಟಾಯು' ಕಾದಂಬರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಹಾರ ಉಪದಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ದಲಿತ ನಾಯಕನು ಮಾಂಗ್‌ ಉಪಜಾತಿಯ 
ಶಿಕ್ಷಿತ ಯುವಕನಿಗೆ ಸಹಾಯ ಹಸ್ತ ನೀಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಮಹಾರ 
ಉಪಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ದಲಿತರ ಈ: ಹುಡುಗನ ಮೇಲೆ ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. 
' ಅವನ ದುಡಿಮೆಯ. ಆಧಾರವಾದ ಸೈಕಲ್‌ರಿಕ್ಷಾವನ್ನು ಮುರಿದುಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗಿದೆ ನಮ್ಮ ಒಡಕಿನ ಕಥೆ . ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಮ್‌ನ ಅನ್ಹ ಯ ಅಂಥ `ಸರಳಕ್ರಿಯೆ . 
ಏಂತಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅದು ಸರಳವಾಗಿ ನೆರವೇರುವುದು ದ ್ಲಿವುದಾಗಿದ್ದ ರೆ. ಚಾಚಾ 
ಸಾಹೇಬ್‌ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿರುತ್ತಿ ದ್ವರು. 


ಪಾಟೀಲ: ಎ ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಸ ನಮಾನ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳ ಚಿಂತನೆಗಳು ಸಮಗ್ರವೆನ್ನುತ್ತೀರಾ ? ಆರ್ಥಿಕ, ಭೌತಿಕ ಏಳ್ಗೆ ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯ 
ವಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಭಾವನೆಯೆ ) 


. ಮೆಶ್ರಾಮ; ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗದು. ಜನತೆ ಇಂದು ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಕೂಡ "ಎಚ ತ್ರಿದ್ದಾರಲ್ಲವೆ ) ಮೀಸಲಾತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಮೀಸ - 
ಲಾತಿಯ ಅನ್ವ ಯದ ಬಗ್ಗೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಮೋಸದ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚೆ ತ್ರಿದ್ದಾ ರೆ. 
ನಮ್ಮದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ದ ಆಡಳಿತವಾದರೂ ಅದು ಅಧಿಕಾರಶಾಹೀ ಪ ಪ್ರಜಾ 
ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವ ಮೋಸದ ಬಗ್ಗೆ ಜನಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚ ರ 
ಮೂಡುತ್ತಿ ದೆ. ಇಂದು ನಮ್ಮ ಯುವಕರು ಶಿಕ್ಷಿತರಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಾ ದ ತಮ್ಮ 
ಪಾಲನ್ನು, ಹಕ್ಕ ನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ ತಮ್ಮ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ನ್ನ್ನ "ಉತ್ತ ಮಡಿಸಿ... 
ಕೊಳ್ಳು 3 ದ್ವಾ ರೆ ಸ ಅನೇಕ ! ದಲಿತರು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಡಾಕ್ಟ ರುಗಳಾಗ; ಇಂಜಿನಿಯ 
ರುಗಳಾಗಿ, ಕಲಾವಿದರಾಗಿ, ಸಂಗೀತಗಾರರಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಾ ನಮಾನ ಗಳಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದಾ ರೆ. ದಲಿತರಲ್ಲಿ: ಒಂದು ಸಮಗ್ರವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ರವರು' ಒಂದು ಕಡೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: Nhat has a mind. Man has 
a ho Stomach has hunger. ಹೊಟ್ಟೆ ಯ ಹಸಿವನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಹೃಪಡಿಸಿ 
ಆದನಂತರ ಸುಮ್ಮನುಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿ ನ ಹಸಿವೆ ಮುಂದೆ ಬರು ತ್ತದೆ. 
ಈ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಸಿವೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಯೋಚಿಸದ ಯಾವುದೇ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು. ಈ ಸ ಹಸಿವಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ ಅವರು 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಪರಿಹಾರ ಒದಗಿಸಬಲ್ಲದು ಎಂದು Had Leads 


ಸೆಪೆ ಶುಂಬರ್‌-ಆಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೩ 


ಅವರು ದಲಿತರ ಉದ್ದಾ ರದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಸಮಗ್ರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಹೊಂದಿದ್ದರು. 
ಅವರು ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೂಲಕ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಉತ್ಕರ್ಷದ ತನಕದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ದಾರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡಕರ್‌ ಅವರ ಜಂತ ನಮ್ಮದು ಮೊದಲ 
ಆಥವಾ ಎರಡನೆಯ ಪೀಳಿಗೆಯಾಗಿದೆ. ಇಂದು ಈ ಪೀಳಿಗೆಯವರಿಗೆ ಬಳೆ ಕೈಯ 
ಸಂಬಳಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ, ವಾಸಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮನೆಗಳು ದೊರಕುತ್ತಿವೆ, 
ಬದುಕಲು ತಕ್ಕ ಪರಿಸರ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಅವರಿಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕನಿಷ್ಠ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲು ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಕಾಲ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ದೊರೆತರೆ ಒಂದು 
ಪರಂಪರೆ ಏರ್ಪಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತಹ 
ಬೌದ್ದಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯತೆ ಉಂಟಾಗಬಹುದು, 


ಪಾಟೀಲ; ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಮರಾಠೀ ದಲಿತ ಕಾವ್ಯ, ಶಿಷ್ಟ 
ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಬಂಧ ಎಂಥದು ? "ಅದರ 


ವೆ ಶಿಷ್ಠ ಸ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳು ತ್ತೀರಿ ? 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ೦ur'Poerty is rich}... ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ಕೇವಲ 


ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಕಾವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ನಮ ಸಿಟ್ಟನ್ನು ಕಾರಿಕೊಳ್ಳು ರಾ ಮಾಧ್ಯ ಮ 


ಈ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ತ ಅತಿ ಸದ್ದು ಮಾಡುವ, es ಬದ ph 


ಆದ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರಚಾರೀ ನ ಸಾಹಿತ ವೆನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಂತರ ದಲಿತ 


ಕವಿಗಳು ಅತ್ಮ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳ ತೊಡಗಿದರು... ಆರಂಭದ : 


ಕಾವ್ಯ ನೋಡಿ ನೋವಿನ ಚೀರಾಟವಾಗಿತ್ತು ಆದರೆ ಕ ಕ್ರಮೇಣ ದಲಿತ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ಶಿಕ್ಷಿತರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ತ್ತಹೋದಂತೆ ಮತ್ತು ಅದೂ ಅಲ್ಲದೇ ದಲಿತ ಯುವಕ 
ಅಥವಾ ಬೌದ್ದ ಯುವಕ ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಪಕಾ ಗುತ್ತ ಬಂದಂತೆ ಈ ಕವಿಗಳು 
ಎದುರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ವರ್ಗದ ಯುವಕರು ಎದುರಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ 


ಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ಡೆ ಆಗತೊಡಗಿದವು. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ಮತ್ತು. 


ಇವುಗಳ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹೆಪು ಎಗಟ್ಟೆದ ನೋವಿನ ನೆನಪು ಜಾ ನ ಭೂತಕಾಲ 


ಇವು ದಲಿತಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ. ಮತ್ತು ವೈಶಿಷ್ಯವನ್ನು ನೀಡಿವೆ. 


ಇನ್ನೊ ೦ದು ಆತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆ ಎಂದರೆ ನೋಡಿ ಪ ಪಾಟೀಲ, ಮಹಾರಾಷ ಷ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ-ಕೇವಲ' ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ A ಇಡೀ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪೋಷಿತವಾದದ್ದು, ನಿಯುತ್ರಿತವಾದದ್ದು. ಇದು 


೪೮ /ಸಂವಾದ 


ಕ್ಕ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಶಿಷ್ಟ ಶ್ರ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆ. ಇಂಥ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯೆ 
ಸೌಂದರ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ “ಸತ್ಯಂ-ಶಿವಂ-ಸುಂದರಂ' ತತ್ತ್ವವನ್ನು ' ಗು ತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವುದು ಸತ್ಯ 7... ಅವರು ತಮ ಎದೇ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ರಚಿಸಿಕೊಂಡಿದುರೆ. 
ಆದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾ ಗ ಬೇರೊಂದು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಇವರ ಸೂತ್ರ ಅಪರಿಗ್ರಾ ಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರ ಸತ್ಯ ಬೇರೆಯೇ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಮ 
ತಾಯಂದಿರು, ಅಕ್ಕ ಇಸ್‌ ಪಾಟೀಲ- 2 ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹ ಸವನ | 
ತಾ ರೆ. ಬರೀ ಚು ಮತ್ತು ಹಣಕಾಸಿನ ಶೋಷಣೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಇವರು ಪಕ್ಕಾಗಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇವರ ಶೀಲ ಕೂಡ ಸೂರೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರ ಸತ್ಯ ಬಂತ 
ವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಈ ಜನಾಂಗ ಚ ನ ಎಲ್ಲ 
ಶೋಷಿತ ಜನಾಂಗದೊಂದಿಗೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದೆ. . ಭಾರತದ ಇತರ ರಾಜ್ಯಗಳ 
ದಲಿತರಲ್ಲದೆ ವರ್ಣಭೇದ ನೀತಿಯ ಶೋಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾದನೀಗ್ರೊ € ಜನಾಂಗದ ಸತ್ಯ | 
ಕೂಡ ಇವರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದಲಿತಕಾವ್ಯ ವೆ. ವಿಧ್ಯಮಯ ಟಿ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಾ ನೆನಪುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ಮ ಅನೇಕ ರ ವೈವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು 
ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳು ತ್ತಿದೆ. | 


ಇದಂ “ಸರ್ಕಾಸ್ಕ್‌ 'ನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬುದ್ಧ ವಾಗಿ ಬಳೆಸುತಿ ರುವುದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ದುಡಿಯದೆ ಕೂತುಣ್ಣು. ವ ವಿಶ್ರಾ ಂತೆ ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ಅವರ. ಕಾವ್ಯ 
ನ್ನು ಗೇಲಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಒಂದು ಕವಿತೆಯ ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳು ಹೀಗಿದೆ ನೋಡಿ; 
“ನಾನು ಅವನನ್ನು ಪತ್ರ ಬರೆದು ಹರಟೆ ಹೊಡೆಯಲು ಕರೆದರೆ ಅಯ್ಯೋ! ಈ 
ದೂತ ದುಃಖದ ಸುದಿ ತಂದಿದ್ದಾ ನೆ ಅವನು ಕಾಲಿಗೆ "ಮೆಹಂದೀ' ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದು 
“ಇಂದು ಅಲುಗಾಡಲಾರನು!” ಇನೊ ಬಂದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಗ | ಹಾಡಳತವು 
ಗೇಲಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ: ಈ ರಾಷ್ಟ್ರ 3 ಗ | ಹಮಂತ್ರಿ ಹಿಜಡಾ ಆಗಿರಬೇಕು. ಸಂ ಸೋಲೀಸ್‌ 
ಇಲಾಖೆಯ ಮಂಖ್ಯಸ ಸ್ಥ ಕೂಡ ಇಂಥ ಹಿಜಡಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಆಗಿರಬೇಕು” ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದದು. | 


ಇದಲ್ಲದೆ ದಲಿತ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಹೊಸ ವಿಶ್ವ ಸ 
ಹಣೆಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ದಲಿತ ಕಾವ್ಯವು ವಿಭಿನ್ನ ಆಸಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ರೂಪ 
ವೆ ೈವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರುತ್ತಿ ದೆ. 


ಪಾಟೀಲ; ಶಿಷ್ಟ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ ರೂಪಿಸಿರುವ ವಿಮರ್ಶಾ 
ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ದಲಿತಕಾವ' ದ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಜಿ ದಲಿತ ಕಾವ್ಯವು ಒಂದು 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೪೯ 


ಭಿನ್ನವಾದ ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿದ್ದು ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಬೇರೆ 

ವಾಡು "ಕೊಪುಗೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎನ್ನು ವ ವಾದವಿದೆ. ದಲಿತ ಕಾವ್ಯ 

ನ ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಕಾವ ಮೀವರಾಂಸೆಯನ್ನೇನಾದರೂ 
ಷ್ಟಿಸುತ್ತಿ ದೆಯೆ ? 


ಮೆಶ್ರಾಮ; ಹೊಸಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ರಚನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಆರಂಭಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧನಾತ್ಮಕ ತತ್ವ ಗಳು, ಮಾನ 


ದಂಡಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಈಗ ನಡೆದಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಇದುವರೆಗಿನ . 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ ಪ್ರಣೀತ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ತತ್ವ ಗಳ ತಾರ್ಕಿಕ ತಿರಸ್ಕಾರ. ಇದುವರೆಗೆ 
ಆ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ ಹೇಳುತಿ ತ್ತಿದ್ದ ಹ ಸುಂದರ-ಅದು * ಸುಂದರ. ಇದು 
ಸ ಚ ಜ್ಞ ಅದು ಅಲ್ಲ ಸ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಏನಿದ್ದ ವೋ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ಲಿ ಸುವ, ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವ, ಪರಿಷ್ಕ ರಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿ ಸ ಆರಂಭಗೊಂಡಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ಸತ್ಯ ರಗಳು ಜಃ ಉಳಿದಿವೆಯಲ್ಲ ! ನಮ್ಮ ಸತ್ಯ ನಿಮಗೆ 
ಘರಾದರೆ ನಿಮ್ಮ ಸೌಂದರ್ಯ ಹೇಗೆ ಸುಂದರ ಎನಿಸಬಲ್ಲದು ' ಪ್ರಾಣಿ 


ಯೊಂದನ್ನು ವಧಿಸಿದಾಗ ಜನ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ರಕ್ತ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು ಬಾಜ್‌ 


ಅದಕ್ಕೆ ಉಪ್ಪುಹಾಕಿ ಬೇಯಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಿನ್ನು ತ್ತಾರೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೊ ೀಣ. 
ಇದು ಹಸ ಶಿವೇತರವೋ ? ಇದು ಈ ಮಾ ಬದುಕಿನ ವಿಧಾನವಾಗಿದ್ದು "ಸತ್ಯ 
' ವಂತೂ ಹೌದೇ ಹೌದು. ಹೀಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ pe ಬಡಜನಕ್ಕೆ ಹೊಟ್ಟೆ ಗೆ "ಸಿಕ್ಕ ದೇ 
ಹಸದು ಸಾಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.... ನಿಮ್ಮ 2 ಶಿವ. ಸುಂದರಗಳು 


ನಮಗೆ ನಿರುಪಯುಕ್ತ. 


ಪಾಟೀಲ: ನೀವು. ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಆಗಿದ್ದೀರಿ. ನೀವು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು 3 


ವಿಮರ್ಶಿಸುವಾಗ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ವಕಾನದಂಡಗಳೇನು ? 


ಮೆಶ್ರಾಮ: ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ನಾನು ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಹೊರಡು 
ವುದು ಮ ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ವಿಮರ್ಶಕ ದಗ. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಉಳಿದ 
ಜನವೆಲ್ಲ ಅಜ್ಜಾ ನಿಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿ ಅವರಿಗೇನೂ ಅರ್ಥವಾಗದು ಎನ್ನು ವ ಏರು 
ಹುಬ್ಬಿನ ನಿಲುವಿನಿಂದ ರಾಗದ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ ಶಿಕ ಜವಾ 
ಬ್ದಾ ಸ ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ನನಗನಿಸುವಂತೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಕನಿಷ್ಠ ವಿದ್ಕಾ ರ್ಹತೆ 
ಯುಳ್ಳ ವನನ್ನೂ 'ತಲುಪುವಂಥದು, ಉದ್ದಿ ಪ Aces ಜಟ 


ಅದು ತ್ತೆ ತಿಯೊಂದನ್ನು ಓದಿ ಪಡೆಯುವ ಆನಂದದ ಮಾರ್ಗ ತೋರುವಂಥದಾಗಿರ : 


0 /ಸಂವಾದ 


ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಬಹುದು. 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕ | ತಿಯಲ್ಲಿನ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸ ಬೇಕುನುತ್ತ ದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಲೇಖಕರ ಕ ಕೃತಿಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಸಲ ಬೇರೆ "ವರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಕ್ಸ ತಿಗಳ ಸೆ ಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನದ ಬಳಕೆಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಡಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತದಲ್ಲಿರುವ ಸಮು 
ದಾಯವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ತಲುಪಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ. 50ರ 
ದಶಕದಲ್ಲಿರುವ ನನಗೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಜವಾಬ್ದಾ ಕೂಡ ಇದ್ದೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 'ಬರು : 

ತ್ರಿರುವ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಸ ತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುವ, ಅವುಗಳ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಅಧ್ಯ 

ಯನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸ ಹ ಡು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ನನ್ನ ಂಥವರ 
| ಮೇಲಿದೆ ಎಂದು ಸ್‌ು ಭಾವಿಸುತ್ತೆ ನೆ 


ಪಾಟೀಲ; ದಲಿತೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು ನಿಮ್ಮ ME ಯೆ... 


ಮೆಶ್ರಾಮಃ: ನೋಡಿ ಪಾಟೀಲ. ನಾನು ಮರಾಠೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದಾ ;ರ್ಥಿ. 
ಕಾಲೇಡನಲ್ಲಿ ಮರಾಠೀ ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌. .. ನಾನು ಇಡೀ ಮರಾಠೀ "ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ 
ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿ ನವನಾಗಿದ್ದೆ ನೆ, "ದಲಿತೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ ನು ತುಂಬ 
| ದು ಓದಿ ಸ್ಪ ಂದಿಸಬಲ್ಲೆ ... ಆದರೆ ನನಗೆ ಜ್‌ ಅರಕೆ ಮಾತ್ರ ತುಂಬ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಇಡೀ ಮರಾಠೀ ಜನಾಂಗವನ್ನು, ಅದರ 
ಸಂಸ್ಕೃ “ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬಲ್ಲಂತಹ_ಮೇಜರ್‌ ಎನ್ನಬಹುದಾದಂತಹ ಸಮಕಾಲೀನ 
Be ಲೇಖಕ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ- ದಲಿತ, ದಲಿತೇತರ. ಎರಡು ವರ್ಗದ 
ಲೇಖಕರಲ್ಲಿಯೂ, ' | ೨ 


ಇಲ್ಲಿ ಜನತೆ ತಿಳಿಯದ ಭಾಷೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದುದರ ನೆರಳಿನಂತೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೋ ಏನೋ, ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಂಥ 
| | 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಮನುಜನನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸುವ ಜನ್ಮ, 


ಕರ್ಮ, ವರ್ಣ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ. ಲೌಕಿಕ ಸತ್ಯ, ಇಂಥ ಇಬ್ಬಂದಿ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 


ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಅನೈಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಕೃತಿಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವು. 


—ದೇನನೂರ ಮಹಾದೇವ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೧ 


ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅ ಪ್ರಭುಸ್ವಾವಿಂಮಠ 


ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರು ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿಯ ವೈ ವಿಧ್ಯ ಗಳೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ನವೋದಯ 
ಕಾಲದ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಮುಖ ಚಿಂತಕ ವಿವಾರ್ಶಕರಲ್ಲೊಬ್ಬ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 'ಅವರ 
ಆ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ, ಆ ಕಾಲದ ಒಟ್ಟು, 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ¥ 
ವುದು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಳಗಿನ ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸುತ್ತೇನೆ; 


"ಈ ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು, ಕಾವ್ಯವಿಮರ್ಶಕರು ಪ್ರಾಚೀನಾಲಂಕಾರಿ 
ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಪುನಃ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವು ಇಂದಿಗೂ ಸಾರ್ವ 
ಕಾಲಿಕವಾದವುಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕವಿಗೆ-ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾವ ಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾದದ್ದು A ಸತ್ವ ದಾಯಕವಾದದ್ದೆ ದು ಎತ್ತಿ ಜಂ 
ಪ್ರಾ ಚೀನದ್ದು. ಮಾತ್ರ ಸ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಣಿ ಬಂದ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನೂ, 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಅನುದ್ವಿಗ್ನರಾಗಿ ಚ ಕೊಂಡು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತೌಲನಿಕ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ. 
ಅಭ್ಯಾ 'ಸಮಾಡಿ ಭಾರತೀ re ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಮೀವರಾಂಸೆಗಿಂತೆ 
ಯಾವ ' ದಿಕ್ಕು ಗಳಲ್ಲಿ. ಬದ ಬಸ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಪಾಶ್ಚ್ಯಾ ತ್ಯ ಕಾವ್ಯ 
ಟು ಸಹಾಯದಿಂದ ಮತ್ತು ನಮ್ಮದರೊಂದಿಗೆ "ಅದನ್ನು ಮನ್ನ | 
ಕೊಂಡು ನೋಡುವುದರಿಂದ ಎಂಥ ಲಾಭವಿದೆ ಎಂಬುದರ ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನೂ ನೀಡಿ, 
ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಫಲವತ್ಹಾಗಿಸಿದರು'. ಸ 


ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಗೆ ಹೊರತಲ್ಲ ಎನ್ನು ವಂತೆ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರೂ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ! 
ಮೀಮಾಂಸೆ ಸ” ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ತತ್ವ ಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ. 
ಗೊಂಡು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥೆಸಿ, ಜೆಲೆಕಟ್ಟಿ ಕ ರುಚಿಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸು: 


ಮುಂದಾದರು. ಇಂಥ: ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಾಳಜಿ, 
೬ ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ. ಗತಿಜಿ ಸಿಂಬ: ಪುಟ 158 | 


೪2 


೫೨/ ಸಂವಾದ 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಶೈ | ಕ್ಷಣೆಕವಾದದ್ದು . ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಮೀಮಾಂಸಕರು ಕಾವ್ಯ 
ವನ್ನೇ ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಕರೆದಂತೆ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರೂ “ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವೆಂದರೆ ಎದೆಯನ್ನು SSE ಮಾತು. ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಓದಿದರೆ ಸಭ 
ಕೇಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಹೃ ಜಯ: ದಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಚಲನೆಯ ಅಭವ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರದೆಯೋ ಆ ವಾಕ್ಯ ವೇಸ ಸಾಹಿತ್ಯ; ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಾರಭಾಗ ಕಾವ್ಯ ೫.೫. “ಜೀವದ 
ಕೊಳೆ ಕತ್ಕಬಗಳಿನ್ನು, ತೊಳೆಯಬಲ್ಲ ತೀರ್ಥವೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯತೀ ರ್ಸ, ಕಾವ್ಯವೆಂದರೆ 
ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, ಹಾಡು, ಪದ್ಯ-ಇವೇ ಮಾದ ಮಜ 2ರ? 
ಪ್ರಭಾವವುಳ if ಸಾಹಿತ್ಯ”** ಎಂದಿರುವುದು ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬಳಸುವ ಮಾತುಗಳು ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯವಾ ಗುತ್ತವೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳು: 1) ಸಾಹಿತ್ಯಶಕ್ತಿ 

2) ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 3) ಕಾವ್ಯ ಸ್ವಾರಸ್ಯಗಳಲ್ಲದೆ, 
“ಉಮರನ ಒಸಗೆ', "ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆತ್‌? ನಾಟಕದ ತಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಅವರೇ 
ಬರೆದಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಭಾಗಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬರಹಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದ ರೂಪ. 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲ ಬರಹಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ-ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 
ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ತಳಹದಿಯ “ಮೇಲೆ ಗ ಹೇಳಬಹು 
ಜಾಜಿ ಅವರ ಒಲವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ತತ್ವ ಗಳ 
ಮೇಲಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಕವಿ-ಕಾವ್ಯರಚಿನೆ, ಪ್ರತಿಭೆ, ಅಲಂಕಾರ, ನೀತ, 
ಗುಣ ಔಚಿತ್ಯ, ರಸ, ಧ ನಿ, ಛೂದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ತಮ ದೇ ಆದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಕೆಲವನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿದೆ; “ಕವಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯ, ಆದದರಿಂದ 
ಅವನದು ಅಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಅದು ಅಂತರ್ಮುಖಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಪ್ರಕಟ ರೂಪವೇ ಕಾವ್ಯ”, “ಖುಷಿಯಲ್ಲದವನು ಕವಿಯಾಗಲಾರ”, 
“ಕಾವ್ಯ ಇದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ರ ಜೀವನದ ವಾಕ್ಯ ರೂಪದ ಪ್ರತಿಕೃತಿ”, 
“ಪ್ರತಿಭೆಯೆಂಬುದು ಸಹಿ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಲಭ್ಯ ವಾಗತಕ್ಕ ದ್ವಲ್ಲ; ಎಂದರೆ ಸರ್ವ 
ರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದ ಲ್ಲ, ಅದೇ ಮಹಾಸಾಹಿತ್ಯದ ಬೀಜ”, “ಛಂದೋಲಂಕಾರಾದಿ 


೬ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.: ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿ: ಪುಟ 13 
** ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.; ಸಾಹಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿ : ಪುಟ 15 
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ಸ್ವಗಳೆಲ್ಲವು ಕಾವ್ಯಜನ್ಯಗಳಾದುವೇ ಹೊರತು ಕಾವ್ಯ ಜನಕಗಳಲ್ಲ”, “ಕವಿತ್ವ ದಗ 3 
ಆ ರೀತಿ; ಸ ಜ್‌ ಕವಾಗುವುದು ರನೋತ್ಯ ರ್ಷದಿಂದಲೇ” “ಕಾವ್ಯ ದ್ರ 
ಉಪಕರಣಗಳು ಕಾವ್ಯವಾಗಲಾರವು”, “ರಸವೇ ಕಾವ್ಯದ ಕ. ರಸೋತ್ಪಾ ದನೆ 
ಯಾಗುವಂತೆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವವನೇ ಕವಿ”, “ಕಾವ್ಯದ ಅಂತರಾತ್ಮರಸ ಬಾಹ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣ ರೀತಿ, ರಸವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ಕರಗಿ ನೀರಿನಂತಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ”, “ಮಿತ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದೇ ಮನುಷ್ಯನು ಅಮಿತ ಸೌಂದರ್ಯದ ದಾರಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ”, “ಮಹಾ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ಮಹಾಕಾವ್ಯವಾಗದಾ?”, “ಕಾವ್ಯವೆಂಬುದು 
ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಯು ಜಗತ್ತಿ ನೊಡನೆ ನಡೆಸುವ ಸಲ್ಲಾಪ, ಅದರ ಕೂಗಿಗೆ ಅವನ 
ಮರುಕೂಗು”. 


| ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾವ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೂಲಭೂತವಾದ, "ಸರ್ವ" 
' ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಹರಳುಗಟ್ಟಿದಂತೆ ಅವರ ವಿಮರ್ಶಾ ಲೇಖನಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದ 
ಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. “ಆದರೆ 
ಈ ಬಗೆಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೊರತೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ಸುಸಂಗತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿ ನ 
ಯಾವ ಉತ್ತಮ ಇಯ ಕ್ಕೂ ಅನ್ಹ ಯಿಸಿಬಿಡಬಹುದು.?* 


ಆದರೆ ಅದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ, ಸಾಹಿತ್ಯ. ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜನಜೀವನದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗಿನ ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನವೋದಯ ಕಾಲದ ನಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ರಮ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತ: 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವ ರೀತಿ 'ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ: ಯುರೋಪಿನವರಲ್ಲಿ ರಮ್ಯ 
ಅಲ್ಲಿನ ಔದೊ ಗಿ. ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೆ 
ನಮ್ಮ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬಂದ ವೈಜ್ಗು ನಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದಿಂದಲೂ 
ಪೋಷಿತವಾಗಿದೆ. . ಇದು ಕನ್ನ ಡ ನವೋ ದಯಕ್ಕೆ ” ಎಶಿಷ್ಟ ನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ವಾಗಿದ್ದು**ಇದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. 1 ಮಹತ್ವ ಎಷ್ಟಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಮನಗಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. . 


೫ ಕೆ.ಡಿ. ಕುರ್ತುಕೋಟಿ : ನಡೆದು ಬಂದ ದಾರಿ: ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ : 1991 
*೫ ಡಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ : ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ದ ಅಧ್ಯಯನ : ಪುಟ 27-29 
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ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳಂತೆ ಕಾಣಿಸುವ ಡಿ.ವಿ. ಜಿ.ಯವರಲ್ಲಿ 
ಎಂಥ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೆಳಗಿನ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು . 
ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ: “ಹೊಸ ಸರಾ ಬರುತ್ತ ಉನ ವಿಜ್ಞಾನವಿದ್ಯಾಪ್ರವೂಹ 
ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿದ್ಯೆಯ ಮ್ಳೈ ಮೇಲೆ: ನೂರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಸೇರಿರುವ 
ಧೂಳು ಕೊಳೆಗಳನ್ನು ತೊಳೆಯ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೂತ ಗಳನ್ನು, ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜ ಧರ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು, ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಸಹ ಹೊಸಕಾಲದ 
ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಪುನಃ ಪರಿಷ್ಠಾ “ರಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


| ಅದಲ್ಲದೆ ಕವಿ- ವಿಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಯಮಳರು ಎಂದು ಕರೆದು ಅವರು 
ಒಂದೇ ಅಖಂಡ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಸ ಸ ಹೊರಟವರು, ಅವರ ಗುರಿ ಒಂದೇ, . . 
ಆದರೆ ಅವರ Se ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಷ್ಟೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಧರ್ಮವೆಂದು 
ಕರೆದು ಅದನ್ನು ಪೌರುಷ ಪ್ರಕಾಶವಾದ, ಬುದ್ಧಿ ಪರಿಶ್ರಮವಾದ ಅಥವ ಪುರುಷ 


ಕಾರಯೋಗ_ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ ಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


... ಅದರಂತೆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕನಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೇಕೆ?” ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯದ ಇಂದ ಮತ್ತು ದ ಗಳನ್ನು ಸ ಚಂತಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ 
“ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ, ಊಹನಶಕ್ತಿ. ಕಲ್ಪನಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು -ರಾಜ್ಯಕರ್ತನು ಕವಿಯಿಂದ 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, “ಕಾವ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾ  ರನಿಲ್ರದವನು ದೇ ರಾಜ್ಯ ಶಾಸನವು 
ಕುರುಡನು ಹಿಡಿದ ತುಫಾಕಿ ; ಸಾಹಿತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆ ತ ಕೋಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೂಗನು ಬಡಿಸಿದ ಭೋಜನ” ಎಂಬ ಹೋಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಿಲ್ಲದ ರಾಜಕೀಯ ಎಂಥ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಒಯ್ಯಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು yy ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 


“ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜನಜೀವನ” ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು “ಸದ ಎಂಥ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಜನಜೀವನವು ಉತ್ತಮ 
ರ ಜನಜೀವನದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸದ ರ ಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವುವು” 
ಎಂದು “ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮಾಜಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಉದ್ದಿ "ಪನಗೊಂಡು ಉತ್ತಮ ದಸ 
SS ವೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾ 


ಇನ್ನೊಂದು. ಕಡೆ, ಸೌಂದರ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ತಿಳಿವಿನ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆನಂದವೆಂಬುದೇನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ “ಅದು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದು ಸರ್ವೋತ್ಕೃಷ್ಟ ಸ್ಸ ತಿ, ಮನಸ್ಸು ಆ ಸ್ಹ ತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಜೀವದ 
ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳು-ಇಂದಿ ಯಗಳು, ಬುದ್ದಿ, ಸ್ಕೃತಿ ಎಲ್ಲವೂ_.ಯಾವುದೋ ಒಂದು 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೫ 


ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಹೋಗಿ, ಬೇರಾವುದನ್ನೂ ನೆನೆಯದೆ, ಬೇರಾವುದನ್ನೂ ಬಯಸ ಸದೆ, 
ಬೇರಾವುದನ್ನೂ ಕಾಣದೆ, ಆ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ "ಸಮಾಧಿ' ಯೆಂದೂ, “ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವೆಂದೂ, “ಪರವಶತೆ? ಎಂದೂ 

ನಾವು ಕರೆಯುವುದು... ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ po ಹೀಗೆ ಶಾಶ್ವ ತವಾಗಿ ಆನಂದ 
ಹೊಂದಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ವೇದಾಂತಿಗಳು "ಆತ್ಮ'ವೆಂದೂ, “ಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದೂ 
ಕರೆಯುವುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ”. ಈ ಮೇಲಿನ ಭದ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. 
ಯವರು ವಿಜ್ಞಾನ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಸೌಂದರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ, 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನಗಳ ತಿಳಿವು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತೊಡಗುವವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯ ವೆಂಬು 
ದನು ವಿವರಿಸಿದ್ದ A ಅಂದರೆ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕ । 
ಜ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಅರಿವಿನೊಂದಿಗೆ, ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತೊಡಗುವವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ' 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾ ನಶಾಖೆಗಳೆ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ಥ್ರೀ 


ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ, ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರ ಅನ ೈಯಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು; ಒಂದು ಕಡೆ ಉಮರಖಯ್ಯಾಂ, 
ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಕವಿ ಲುಕ್ರಿಷಿಯಸ್‌ "ಮತ್ತು ಬ್ರೌನಿಂಗ್‌ ಕವಿಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸುತ್ತ “ನಮ್ಮ | 
ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಪಂಚಗಳೇ ಸರ್ವಸ್ವ ವೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರಿ ನಮ್ಮ ಕ್ಷಣಿಕ ಕಷ್ಟ ಗಳೇ 
ಮಹತ್ತರವೆನಿಸಿರುವಾಗ ಲುಕ್ರೀಷಿಯನ್ಸು ಹಿತಕರ; ಆಚಾರ ನಿಷ್ಕೆಗಳ ಕಾಷ್ಠ ವ್ಯ ಸನ 
ಹೆಚ್ಚಿದಾಗ ಉಮರ್‌ ಖಯ್ಯಾಮ್‌; ಅಪನಂಬಿಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಭರವಸೆ ತಪ್ಪ ಜೀವ 
ತಲ್ಲಣಿಸುವಾಗ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಬೌ ನಿಂಗ್‌ ಮಾನುಷ ಅಹಂಕಾರ ಹೆಚ್ಚಿದಾಗ ಲುಕ್ರೀಷಿ ' 
ಯಸ್‌; ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣದ ಗುಲ್ಲು ಅತಿಯಾದಾಗ, ಉಮರ್‌ ಖಯ್ಯಾಮ್‌; ಜೀವಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಊರುಗೋಲು ಬೇಕೆನಿಸಿದಾಗ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಬ್ರೌನಿಂಗ್‌-ಹೀಗೆ ಮೂವರಿಗೂ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕರಿಗೂ, ನಮ್ಮ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾವಿರ; 
ತಿಯ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ, ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನ ಸ ಒಂದೊಂದು ಮನೋವಸ್ಥೆ ಯದು 
(Mood) ಚಾಸಿ ಅಭಿರುಚಿ”, * | 


ಈ ತೌಲನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯೊಂದಿಗೆ, ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಚಿಂತನೆಯ ಒಳತಿರುಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ: ರೀತಿಗೆ ಉಪನ ಖಯಾ ಮನನ್ನು- ಕುರಿತು ಬರೆದ ಈ ಸಾಲು 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು: “ತಾಪತ್ರಯದ ಗೋಳಾಟ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇದ್ದೆ ೀ ಇರು. 
ತ ತ ಒಪ್ಪತ್ತಾದರೂ ಉಲ್ಲಾ ಸದಿಂದ ಇರೋಣ” ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ಸಲ 


pe) 


ವಾದರೂ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ ಅನ್ನಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ? ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವೇನು ಇಲ್ಲ, ಈ 
* ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಉಮರನ ಒಸಗೆ : ಮುನ್ನುಡಿ : ಪುಟ 62 


೫೬ /ಸಂವಾದ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬೇರುಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವರ ಭಾವದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿವೆ, ಹೀಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿ “ಹೆರಂಗಿ ಬಾಧಕವಾಗದೆ ಮು. ಚಿತ್ಕಸ್ನಾಸ್ತ ಸ್ಸ ಸ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವ ಹಿತಮಿತ 
' ಸುಖಸಂಪಾದನೆ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲೋಕಕೆ ಮುಖ್ಯಾ ಂಗವೆಂದು ಹೇಳಬಹು 
ದಲ್ಲವೆ?.. ಈ ಚೀವಕೋತ್ಸಾ ಹ ನೀತಿಯ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೂ, ಸೊಬಗನ್ನೂ 


ಮನಸ್ಸೊಪ್ಪ್ಪವಂತೆ ಸರೇ ಉಮರನ ಒಸಗೆ”. 


ಇದರಂತೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರುದ್ರನಾಟಕಗಳೊಂದಿಗೆ, ನಮ ಒವುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ 
ವಿಶೆ ್ಲೇಷಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೋಡೋಣ: ವಂದ ದೃಶ್ಯ 
ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ರುದ ಶ್ರ ನಾಟಕವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು, ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸ 
ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಅಷ್ಟ-_ನವರಸಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ರೌದ್ರವೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೋ ಅದು ಒಂದು ಕಡೆ ಜಃ ರಸಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಆ ಮೂಲಕ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ, ಕರುಣರಸಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ 
ಪರಿಣಮಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. . ರಾಮನ ರೌದ್ರದ ಫಲ ರಾವಣನ ಸಂಹಾರ; ಅದರ .: 
ಕಾರ್ಯ ರಾಕ್ಷಸರ ಭಟರ ಭಯ, ಮಂಡೋದರಿಯ ಶೋಕ, ಲಂಕಾ ಪುರಜನರ : 
ಕರುಣ, "ಹೀಗೆ. ರೌದ್ರವು ಭಯ ಕರುಣೆಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದಪ್ರದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ 
. "ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆತ್‌'ನಂಥ ನಾಟಕವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ನಿಲುವ 
ರಸವನ್ನು ಅಥವ ಭಾವವನ್ನು ಸ ಬಗೆಯ ವಿಷಾದಾದು ತವೆಂದು "ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವುದೂ ಹಟ, ರೋಷ, ವಿನಾಶ, ಸಂಕಟ- 
ಇವುಗಳ ಹಿಂದೆ ನಿಂತು ನಾನಾ. ನಾಟಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಧಾರನಂತೆ ಆಡಿಸುತ್ತ | 
ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರನ್ನು ಅಮಾರ್ಗಕೆ ಉಯುತ್ತ, "ಅವರ ಮಹೋದ್ಯಮಗಳನ್ನು 
ಹಾಳು ಮಾಡುತ್ತ ಒಂದು ಅದೃಶ್ಯ ಭೂತವು. ಸಂಚು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಊಹೆಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ರಾವಣನ ಬೆನ್ನ ಹಿಂದೆಯೂ, ದುರ್ಯೋಧನನ 
ಬೆನ್ನ ಹಿಂದೆಯೂ ಈ ಭೂತ ನಿಂತು ಚೇಷ್ಟೆ ನಡೆಸಿ ಅವರ ಭಂಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಕೇಕೆ 
ಆ ವುದು ನಮ್ಮ ಕಿವಿಗೆ ಕೇಳಿಬರುತ್ತ ಡೆ” 


ಇದರಂತೆಯೇ “ಷೇಕ್ಸ್‌ ಪಿಯರನ "ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌' ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆ ರಾಜಕುಮಾರನು 
ಪಡುವ ಸಂಕಟವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳೊ ಣ. ಅವನಿಗೆ ಅವನ ತಂದೆಯ 
ಪ್ರೇತವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು “ನಿನ್ನ ತಾಯಿ ನಿನ್ನ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ಪೃನಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತಳಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ಸಿಂಹಾಸ ಸನಕ್ಸಿ ತಂದಿದ್ದಾ ಈ, ಸ ಘೋರವಾದ ಅನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ 
ನೀನು ಪ್ರತೀಕಾರ ES 24 ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ಹಾ ನ್ಗ ಈ 


೫% ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರ್‌: ಕನ್ನಡ ಮ್ಯಾಕ್‌ಬೆತ್‌ : ಪೀಠಿಕೆ: ಪುಟ 8 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌. ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೫೭ | 


ಮನಸ್ಸು ಹೇಗೆ ಆಗಿರಬೇಕು? ನಮ್ಮ ಲ ಅಂಥ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಒದಗಿದರೆ 
ಸ ಏನು ಮಾಡಿಯಾರು, ಉತ್ತರವನ್ನು EA ಕಷ್ಟ. 


ಜಮದಗ್ನಿ ಯಷಿಯು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರನ್ನಾ ಗಿ ಕರೆದು, ಅವರ ' 
ತಾಯಿಯು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ವ್ಯ ಗ ಮಾಡಿದವಳು. ಶಿರಚ್ಛೇದನ ಆಕೆಗೆ ತಕ್ಕ 
ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ್ತವೆಂದೂ ಬಗ ಮೂವರು ಮಕ್ಕ ಳು ಭಯಭ್ರಾಂತರಾಗಿ ತಂದೆಯ. 
ಆಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಓಡಿಹೋದರು. ಯಂತು ಪರಶುರಾಮನು ತಂದೆಯ ' 
ಅಜ್ಜ ಯನ್ನು ಕರ್ತವ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಡೆಸಿದ, ನಡೆಸಿದರೂ ಆ ಕಾರ್ಯದ ನಿರ್ದೊ ' 
ಪತ್ತ: ದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ HE ಶಂಕೆ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಆ ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ತೀರ್ಥ 


ಯಾತೆ ್ರ) ಮಾಡಿ ತಪಶ್ಚರೈ ನಡೆಸಿದ. 


-. ಪರಶುರಾಮನ ಕಥೆಯಿಂದಲೂ, ಹ್ಯಾ ಮ್ಲ ಟ್‌ನ ಸ ನಮಗೆ ಜೀವ 
ಸಂಕಟದ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಲ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ *ಕೆಥಾರಿಸಸ್‌' -' 


(catharsis) ಜೀವ ಮಲ ವೀರೇಚಕ ಜೀವ ಶೋಧಕವಾಗುತ್ತದೆ”.* 


ಮೇಲಿನ ಈ ಎರಡೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರು ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ. 


ಹೆ [ಎ 54 


ಮೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ತತ ಕೈಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯ | 
ಗೊಳಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿ ರ ಸ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದುರಂತ ' 


ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಪುರಾಣ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನ್ಲ ಯಿಸಿ ನೋಡುವುದರೊಂದಿಗೆ 


ನಮ್ಮ ಲಿಯ ಸಾವಂತ: ಅಥವಾ "ರಸಾನಂದ'ವ ನ್ನು ಅರಿಸ್ಟ್ರಾ ಟಲ್‌ನ *ೆಥಾರಿ : 
ಸಸ್‌' ತತ ಸದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ರೀತಿ ದುರಂತ" 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 


` ದವರು ಬಿ.ಎಂ.ಶ್ರೀ.ಯವರು. __ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರೂ ತಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ 


ಎರಡೂ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳನ್ನು "ಕಸಿಮಾಡಿ' ನೋಡುವುದರಿಂದ ಎಂಥ ಸೊಗಸು. 


ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದಂತಿದೆ. ಆದರೆ ರಸಾನಂದದ ಅನುಭವಕ್ಕೂ, 


ಕೆಧಾರಿಸಸ್‌ನ "ವಿರೇಚನ? ತತ್ವಕ್ಕೂ ಸಮಾನ ಅಧಿಕರಣ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು 


ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕನ 


ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಥದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಹ pe ಕೃತಿವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾರು ? ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೊಂದಿಗೆ: 
“ವಿಮರ್ಶಕನು ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದವನಾಗಿರಬೇಕು, ಅವನು 


“ಳೇ ಡಿ,ಓ,ಜಿ; ಕಾವ್ಯಸ್ವಾರಸ್ಯ : ಪೀಠಿಕೆ : 30 


೫೮ / ಸಂವಾದ 


ಡೆ 
ಡಾ ತ 


'ಸಹೃದಯನಾಗಿ ಸಮಾನ ಹೃದಯ ಉಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು.... ವಿಮರ್ಶಕನು ಆರ್ದ್ರ 
ಸ್ವಭಾವದವನಾಗಿರಬೇಕು. ಸಹಾನುಭೂತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಎಂದರೆ ಕವಿಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳೆ | ವನಾಗಿರಬೇಕು.. ಯೋಗ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಒಂದು ಕಾವ್ಯದ ಯೋಗ್ಯತೆಯೆನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವಿರುವುದು 
ಸಂಭವವಾಗಿದೆ ಕ 

“ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯ ತಿ ರಸಾನುಭವವು- ವೈ ಯಕ್ತಿಕ ಸಾಕ್ಷ್ಯವುಳ ದ್ದು ಶ್ತ 
ಅದು-ಪ್ರತಿ ಮನುಷ್ಯ ಗೂ ಅವನ ಮನೋಧರ್ವ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ." ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಮತ್ಯವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ”. 

“ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದೇ ಒಂದಂ ಕಲೆ, ಅದು ಒಂದು ತೆರೆದ ಕಲ್ಪನಾಕೃತಿಯೇ, 
ಕಾವ ನಿವರ್ಣಾಣವು ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದೋ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಅಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಚ್‌ 
“ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯವೂ ಮಕ್ಕ ತೆ, ಎಶ್ವಾ ಸವಿಲ್ಲದ ಕಡೆ ಮಕ್ಕ ಳು ಸುಳಿಯರಾರರು. 
| ಅವರ ಲೀಲೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂತೋಷಪಡಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಮೊದಲು ಅವರಲ್ಲಿ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ ತೋರಣ: ಕಾವ್ಯದ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ, ಸರಳತೆ ಸ್ನೇಹ 
ಜ್‌ ಬುದಿ ಇವು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನೊ ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಹೇಗೋ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನೊ ಲಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೂ ಬಾಸ ಜಸ ಫ್‌ ಪ ರ SE ಸ 
ಯತ. ಯಿಂದ ಪರೀಕ್ಷೆ ನಡೆಸುವವರಿಗೂ ಕಾವ್ಯ ಹತ್ತಿರ ಬರಲು ಒಪ್ಪ ಡಾ 

“ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ ತಳಹದಿಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯೈಕ್ಯವು . 

ಸಾಧ್ಯ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಶಿಖರ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಬಗೆಯ ಐಕ್ಯವು ದುರ್ಲಭ”. 
"ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರು ಹೇಳುವ ವಿಮರ್ಶಕ ಸಹ )ದಯನಾದರೂ, ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ. 

ಮೌಲಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಪ ರಸಿಕ .ಸಹೃದಯರಿಗಿಂತಲೂ 

ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಹನು. ಅಷ್ಟಾಗಿ ಅನ್ವ 

ಯಿಕ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯದಿದ್ದರೂ, ಸಂಸ್ಕಾ ಚ 
ಮನಸ್ಸೊಂದು, ಒಂದು ಕಲಾಕೈ ತಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವುದೇ ಎಶ ಗಿ ಸ 
ದಾದರೆ, ಡಿ.ವಿ.ಜಿ.ಯವರಿಗಿರುವ ಹಲವು ಜ್ಞಾನ ಶಾಖೆಗಳ, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ತಿಳಿವು, 
ಅಪಾರವಾದ ಜೀವನಾನುಭವ, ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸು, ಸೂಕ್ಷ ಜ್ಞ ತೆ, ತೌಲನಿಕ, 
ವಿಶ್ಲೆ (ಷಣಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿ ಳು ಕೋನಗಳೊಂದಿಗೆ, ಅತ್ಯು ತ್ರ ಮವಾದದ್ದ ತ ಕಲ್ಪ ನೆ, ಅದನ್ನು 

ಸ್ಪಷ್ಟ ಖಚಿತ ಮಾತುಗಳಲ್ಲ ಹೇಳುವ ಸಗಟು ಅವರನ್ನು "ನಮ್ಮ ಸದಯ 
ಪ್ರಮುಖ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲೊ ಬ್ಬ ರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿವೆ. ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. 
ಯವರ ಆಡುತ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಸ ೃದ್ಧಾ ನ್‌ ತಳಹದಿಯನ್ನು ER 
ಹೇಳಬಹುದು. © 

(ಸಾಗರದ "ಅಭಿರುಚಿ" ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧ) 


ಸೆಪೆ ಬ ಬರ್‌-ಆಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೯ 


ನನ್ನ ತೆನಪು ೫1 


ಈ ಆನಂದಕಂದ } 


ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಬಗರನಾಳದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗಲೇ ಬೆಟಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಲೆಗೆ ನನ್ನ * 
ಹೆಸರು ಹಚ್ಚಿದುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲೇ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಬೆಟಗೇರಿ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ 3 
ಒಬ್ಬರೇ ಶಿಕ್ಷಕರು. ಅವರು ನಾಲ್ಕು ತರಗತಿಗಳನ್ನು ಒಬ್ಬ ರೇ ನಡೆಸುತಿ ದ್ದರು. ತ. 
ವೆಂಕಣ್ಣ ಮಾಸ್ತರರ ಮನೆಯೆಂದರೆ ಒಂದು Mental Hospital ಇದ್ದ ಕೆ ತಲೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಅರೆಹುಚ್ಚಿಯಂತಹ ಒಬ್ಬ ಹೆಂಡತಿ ಆವರಿಗೆ. ಆಕೆಗೆ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಕಷ್ಟವಾಗಿ ' 
ಮಾತನಾಡಲಿಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ... ಅವರ ತಾಯಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬಯ. ಹುಚ್ಚಿ. | 
ಯಾವುದೂ ಹ ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು. ಮಕ್ಕ ಳು ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಎರಡು ' 
ಮಾತ್ರ ಬದುಕಿ ಉಳಿದಿದ್ದವು; ಹನ್ನೆರಡು ಹ ಹುಡುಗಿಯು ಮತ್ತು ಹತ್ತು ' | 
ವರ್ಷದ ಹುಡುಗನು. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಮಾತನಾಡುವ ಭಾಷೆ, ಅವರದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. 
ಇನ್ನಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಮನೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದು ತೊದಲು , 
ಮಾತಿನ ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಹೆಂಡತಿಯಾಗಿ ' 
ಬಂದವಳು ಆ ಮಾಸ್ತರ ಸೋದರತ್ತೆಯ ಮಗಳು. ಹಳಸಿದ ನುಚ್ಚಿಗೂ ಹಸಿದ 
ನಾಯಿಗೂಸೆ ಸ ಹವಿದ್ದ ಂತೆ ಅವರಲ್ಲಿ ದಾಂಪತ್ಯ ಬೆಳದಿದ್ದಿ ತು. 


kk 


ವೆಂಕಣ್ಣ ಮಾಸ್ತರರು ಕೇವಲ ಮುಲ್ಕಿ! ಪರೀಕ್ಷೆ ಪಾಸಾದವರು. ಮುಲ್ಕಿ 
ಪರೀಕ್ಷೆ ಪಾಸಾದವರಿಗೆ ಆಗ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಏಳು ರೂಪಾಯಿ ಸಂಬಳ ದೊರೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಪಾಪ! ಏಳು ರೂಪಾಯಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಐದು ಜನರ ಕುಟುಂಬವು ಸಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
ಎಂತಲೇ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿಡಲು ಮಣ್ಣಿನ ಹರವೆಗಳು.2 ನೀರು ಕಾಯಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸೀಮೆ-ಎಣ್ಣೆ3 ಬಾಯ ತಗಡನ್ನು ತೆಗೆದ ಒಂದು ಡಬ್ಬಿ. ಅಡಿಗೆಯ ಪಾತ್ರೆ 
ಗಳೂ ಅಷ್ಟಕ್ಕಷ್ಟೆ... ಅವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿನ ಬಡತನವೆಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
1... ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ನಡೆಯುವ 'ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪರೀಕ್ಷೆ ; ಈಗಿನ ಏಳನೇ ತರಗತಿ, ' 
2. ನೀರು ತುಂಬುವ ಮಣ್ಣಿನ ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರೆ 3, ಚಿಮಣಿ ಎಣ್ಣೆ | 


೬೦ /ಸಂವಾದ 


ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಬು ದಿ ಯ ಬಡತನವೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಇದ್ದಿ ತು. ೦ತಹ ಜು 
ಸಿಕ್ಕಿ ಸಸ ಮಾಸ್ತ್ಯ ನಂ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಏನು ಕವಿಯು ಸ ಒಡ ಕಲಿಸಬೇಕ 


ಆಗ ನಮ್ಮ ತಾಲೂಕಿನ ೧೨೦ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ೩೦ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಾರಿ 
ಶಾಲೆಗಳಿದ ವು. ಎಲ್ಲ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಲಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ 
`ಅಂಕಿ-ಮೊಗ್ಗೆ ಯನ್ನು ' ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಕನ್ನಡ ಮೊಗ್ಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವರನ್ನು ನೋಡಿ ನಮಗೆ ಆಗ ಅಚ್ಛ ,ರಿಯೆನಿಸುತ್ತಿ ತ್ಸು. 


ಎಂ” 


| ಶಾಲೆಗೆ ನಾನು ಹೋಗಿ ಹೆಸರು ಹಚ್ಚು ದವರೆಗೆ ಎರಡು ದಿನಗಳನು ಸ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕುಳಿತು ಕಳೆದೆ. ಮೂರನೆಯ ದಿನ ನನಗೆ. ಮಾಸ್ತರರು “ಅ, ಆ, ಇ, ಈ, ಉ, ಊಗಳ 
ಕನ್ನ ಡ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಸ್ಹ ೇಟಿನ ಮೇಲೆ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಸ ಅವುಗಳನ್ನು ತೀಡು ಎಂದು 
| ಹೇಳಿದರು. ಬು ಇಸಿದರಡು ಗಳಿಗೆ ಡು ಆ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನೂ ಮಾಸ್ತರ 
ರೆದುರು ಬರೆದು ತೋರಿಸಿ ಓದಿ ಹೇಳಿದೆ. ನನ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೆ ಯನ್ನು ನ ಅವರು 
ಮುಂದೆ "ಎ'ದಿಂದ "ಅಂ, ಅಃ'ವರೆಗೆ ಬರೆದು ಇ ಕೊಟ್ಟ ರು. ಒಂದೆರಡು 
ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಬಸಿದು ನಮ್ಮ "ಮಾಸ್ತ ರರಿಗೆ ಓದಿ 
ತೋರಿಸಿದೆ. “ಶಹಭಾಸ್‌? ಎಂದು ಅವರು ಕ ಕಾರದಂದ. ಚ ಕಾರದ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯಂಜನಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ, ರು. ಅರ್ಧ ತಾಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬರೆದು 
ತೋರಿಸಲು ಮಾಸ್ತರರು ಮೆಚ್ಚಿ 4 ನಗೆಯಿಂದ "ಕ, ಕಾ? ಬಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ನನಗೆ ಬರೆದು 
ಕೊಟ್ಟು ಕಲಿಯಲು ಹೇಳಿದರು. ಬಳ್ಳಿಯ ವಿಶೇಷ ಮರ್ಮವನ್ನು “ನನ್ನ ದು ನಾನೇ 
ಬು “ಕ'ಕಾರದಿಂದ “ಜ್ಞ ಜಾ ವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಗಳ ಚ ಯನ್ನು | 
ಬರೆದು ಓದಿ ತೋರಿಸ ಲು ನಮ್ಮ ವೆಂಕಣ್ಣ ಮಾಸ್ತರರು ನನ್ನ ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ 'ಚಪ್ಪ A 
"ಭಲೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. : ಒಂದೇ ದಿವಸದಲ್ಲಿ ಧೇ ಮೊಲಾಕ್ಷರ, ಗಣಿತಾಕ್ಷರ | 
ಗಳನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಂಡೆ, ಆ. | 


ಮರುದಿನ ನನಗೆ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟರು. ಹತ್ತರವರೆಗಿನ ಅಂಕಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ಬರೆದು ರ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ರಿಗೆ ಕ ಮವಾಗಿ ಓದಿ ತೋರಿಸಿದನು. ಮುಂದಿನ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು ನೂರರವರೆಗೆ 
ಹರಕು ಬಂದಿತಾದರೂ ಓದಲು ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ನೂರರವರೆಗಿನ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು 
ಮರಾಠಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಓದತೊಡಗಿದೆ. ಆಗ ಮೊಗ್ಗಿ ಗಳನು ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತ ಸ 
ಬರೆದುಕೊಟ ಶರು ಬೆಳಗ್ಗಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದ ಹತ್ತರವರೆಗಿನ ಮೊಗ್ಗಿ ಗಳನ್ನು ಬರೆದು, 
ಓದಿ ತೋರಿಸಿದೆ, ` ಅಂದು ಮಧ್ಯಾ ಹ್ಹ ದವರೆಗಿನ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ' 8 ್ಸಿಂದರಿಂದ 


ನೆಪೆ ,೦ಬರ್‌-ಅಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ [೬೧ 


ಮೂವತ್ತರವರೆಗಿನ ' ಮೊಗ್ಗಿ ಗಳನ್ನು ಬರೆದುಬಿಟ್ಟೆ. ನನಗವು ಸರಿಯಾಗಿ ಓದಲು 
ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನ ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತ ರರು ಒಂದೆರಡು ಸಲ ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟರು. 
30ರ ವರೆಗಿನ ಮೊಗ್ಗಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮುಖಪಾಠವಾದವು. ಸ 


ಆಗಿನ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ 30ರ ಮೊಗ್ಗೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟೇ ಕಲಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದೆ, ನನಗೆ ಪಾವು, ಅರ್ಧ, ಪಾವಣೆ,2 ಸೌವಾ,3 ದೀಡೆ,4 ಅಡಿಚ,5 ಜೌಟ,6 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಪ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ಕೊಟ್ಟರು. ಇವುಗಳನ್ನು ಕಲಿಯಲು ನನಗೆ ಒಂದು 


ವಾರಕ್ಕಿ ಕ ಹೆಚ್ಚು ದಿನಗಳು ಬೇಕಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಆಗ ಬಾಲಕರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ "ಅ ಮತ್ತು “ಬ” ಎಂಬೆರಡು ಕ್ಲಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು 


ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಕಲಿಸಿ, ಮೊದಲನೆಯ ಇಯತ್ತೆಗೆ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರೆ ನನಗೆ ಆ 


ಎರಡು ವರ್ಷದ ಅವಧಿ ಹೋಗಿ ಒಂದೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ "ಬ' ಕ್ಲಾಸಿನಿಂದ "ಅ' ಕ್ಲ ಸಿಗೆ 
ಹೋದೆನು. ` ಆಗ Macmillan ಕಂಪನಿಯು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದ. ಮುಂಬೈ ಸರಕಾರ 
ದವರು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ "ಬಾಲಬೋಧಿನಿ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು ಅದೇ ತಾನೆ ಬಂದಿದ್ದಿ ತು. 
ಶಿಕ್ಷಕರ ಸಂಬಳದ ಸಿಪಾಯಿ? ನಮ್ಮೂರಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತಂದ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನು 
ಬೇಕಾದ ಹುಡುಗರಿಗೆಲ್ಲ ಮಾರಾಟ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದನು. 'ನಮ್ಮ ಮನೆಯವರು ಓಂದು 


ಪ ತಿಯನ್ನು ಕೊಂಡು ನನಗೆ ಒದಗಿಸಿದರು. ಆದರಲ್ಲಿಯ ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ಚಿತ್ರಗಳೂ 
"ರಠಈಕ' ಪದ್ಧತಿಯ ಅಕ್ಷರಪಟವೂ ನನ್ನ: ಮನಸ್ಸನ್ನು ತುಂಬಾ "ಸಳೆದವು. ಆ 
ಚಿತ್ರದ ಹೆಸರಿನಂತೆ ಬರೆದ “ರಠಈಕ' “ವೊದಲಾದ "ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಚಿತ್ರ. 


ಗಳನ್ನು ಹತ್ತಾರು ಸಲ ಹಾಳೆಗಳನ್ನು ಹೊರಳಿಸಿ, ಹೊರಳಿಸಿ ನೋಡಿದೆನು.  "ರಠ 


ಈಕ' ಪದ್ಧತಿಯ ಮ ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲವಾದರೂ 
ನನಗೆ ಅದು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. "ರಠಈಕ' ಪದ್ಧತಿಯಿಂದಲೂ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಓದಲು, ಇ 
ಬರೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದೆನು. ಆ "ಬಾಲಬೋದಿನಿ”ಯು, ಅದರೊಳಗಿನ ' 


ಚಿತ್ರಗಳು, ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಹಳೇ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದವು. ಎಂತಲೇ ಆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು 


ಕೈಬಿಟ್ಟು ಕಕ್ಕೆ ಇಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ' 
ಆನಂದಿಸು ತಿದ. ಆ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅನೇಕ ಕವಿತೆಗಳೂ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 


ರಂಜಿಸತೊಡಗಿದವು: 
ಸುಣ್ಣವ ಕೊಡುವೆನು ಸುರಿಯಲೊ ಮಳೆಯೆ 
ಬಣ್ಣ ವ ಕೊಡುವೆನು ಬಾರಲೆ ಮಳೆಯೆ 
1. "ಕಾಲು RANK e/a ದುಡ್ಡು ತೈ ಒಂದೂಕಾಲು 4. ಒಂದೂವರೆ 


5, ಎರಡೂವರೆ 6. : ಮೂರೂವರೆ 7. ಜವಾನ 
೬೨/ಸಂವಾದ 


| 


ನುಣ್ಣಗೆ ನಮ್ಮೀ ಭೂಮಿಗೆ ನೀರನು ಉಣ್ಣಿ ಸಿ 
ಬೆಳೆಯನು ಕೊಡುಕೊಡು ಮಳೆಯೆ 
ಎಂಬ ಕವಿತೆಯು ಮತ್ತು | 
ಹಸಿರು ಬಣ್ಣ ದಿಂದೆಸೆಯುತ ಪಕ್ಕವ ' 
ಪಸರಿಸಿ ಗಿಳೆ ಹಾರಾಡುವುದೆ } 
ಹಸುಳನೆ ನೋಡಿ ಕುಶಲತನದಿ ಜನ 
| ಉಸುರೆ ಮಾತು ಕಲಿಯುತ್ತಿಹುದೆ ೈ 
ಇವೆರಡೂ ಕವಿತೆಗಳಂತೂ ನನಗೆ ಆಟದೊಡನೆ ಹೇಳುವ ಪದ್ಯಗಳಾದವು. ಬಲು 
ಬೇಗನೆ ಅವು ನನಗೆ ಪಾಠವಾಗಿದ್ದವು.. ಸ 
ಏಳಿರೇಳಿರಿ, ಸಾಲುಗೊಳ್ಳಿ ರಿ 
ಕಾಲು ಜೋಡಿಸುತ್ತ ಕಂಬದಂತೆ ನಿಲ್ಲಿರಿ | 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಯಾಮ! ಪದವು ನನ್ನ ಸ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತುಂಬ ಹಿಡಿಸಿತು. ಅದನ್ನು ಹಾಡು 
ತ್ವಲೇ ನಾನು, ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಯಾಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 


ಭಾ: 


ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಖಾನ್‌? ಎಂಬ ಹೆಸ)ನ ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಡೆಪ್ಯೂಟಿ ಎಜುಕೇ : 
ಶನಲ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಪೆ ಕ್ಸ ರರು ಶಾಲೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆ ಗೆ. ಬಂದರು. ನಾನು ಅವರು ಹೇಳಿದ 
ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಒದಿದ.  : ಜಾಯ ಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೇ ಮಾಡಿದೆ. . "ಬಾಲ 
ಬೋಧಿನಿ'ಯ ಪಾಠವನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಓದಿದೆ. ಜ್‌ ನಾನು. ಅವರ ಪರೀಕ್ಷೆ 
| ಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಾಗಿ ಮುಂದೆ ಮಲ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಿರಿಸಿದೆನು. 


"ಬಾಲಬೋಧಿನಿ' ಯು ಸ ವರ್ಷ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದರಿಂದ 
ಏಳರವರೆಗೆ ಕ್ರಮಿಕ-ಪುಸ್ತಕಗಳು2 ಆ ವರ್ಷದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಬಂದವು. ಶಾಲೆಯ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಹೊಸ ಕ್ರಮಿಕ ಪುಸ್ತ ಕಗಳನ್ನೇ ಒದಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಚಟ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿಯ ಪಾಠಗಳನ್ನು ಅದನ್ನು ಕೊಂಡ 
ದಿನವೇ ಸರಾಗವಾಗಿ ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದ ನನಗೆ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಓದುತ್ತಿ ರುವಾಗ ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿ ಡು 
ಬಳಿಯ ನಿಂಗಾಪುರದಿಂದ ie ಹುಡುಗರು ಶಾಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಗ ನನಗೆ 
ಪರಿಚಿತನಾದ ವೆಂಕಪ್ಪನು ಎರಡು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈ ಶಾಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದು ಇನ್ನೂ 


"ಉ, ಊ' ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಗೌಡರ ಬಸಪ್ಪ ಎಂಬುವನು 


1 ಡ್ರಿಲ್‌ 2. ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕಗಳು 


ನಿಪೆ ರಿ ರಬರ್‌-ಅಕ್ಟೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೬೩ 


ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರಿಗಿಂತ ಎತ್ತರನಾದ ಹುಡುಗ. ಅವನಿಗೆ 15 ವರ್ಷದ 
ಮೇಲೆ ವಯಸ್ಸಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಎರಡನೇ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಶಾಲೆಯಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ನಮ್ಮೂರ ಶಾಲೆಗೆ ಕಲಿತು ಜಾಣರಾಗುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
'ಯಿಂದ ಅನೇಕ ಜನ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗಳು ಬರುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಮೆಕಣ್ಣ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಎ ರೂಪಾಯಿಯಿಂದ ಒಂಭತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗೆ ಸಂಬಳವು. 
ಹೆಚ್ಚಿತು. ಅವರಿಗೆ. ಸಂಭ್ರಮವೋ ಸಂಭ್ರಮ. ಸಂಬಳ ಹೆಚ್ಚಿ ದ ಕಾಗದವನ್ನು 

ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಮನೆಗೂ ಅವರು ತೋರಿಸಿ. ತೋರಿಸಿ 


ಹೋದರು. ಆದರೆ ಒಂದು ಖೇದದ ಸಂಗತಿ, ಅವರಿಗೆ ಆ ಊರಿಂದ ವರ್ಗವಾಗಿ : 


ಹತ್ತಿರದ ಹಳ್ಳಿಯಾದ ಮಮದಾಪುರಕ್ಕೆ ವರ್ಗವಾಗಿದ್ದಿತು. ನಮಗೆ ಕಲಿಸಲು 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮಾಸ್ತರರು ಬಂದರು. ಶೂರ್ಪಾಲಿಯ ಆಚಾರ್ಯರು ಅವರು. ಕನ್ನಡ 
ಮುಲ್ಕಿ ಪರೀಕ್ಷೆ ಪಾಸಾದವರು. 


ಆವರು ಶಾಲೆಗೆ ಬಂದು ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರಿಗೂ ಕಲಿಸತೊಡಗಿದರು. ಕಲಿಸುವು 


ದೆಂದರೇನು ? ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರನ್ನು ಕೈಗೆ ಬಂದಂತೆ ಹೊಡೆಯುವುದು. ನನಗಂತೂ 
ಹೊಡೆಯುವುದೆಂದರೆಯೇ ಕಲಿಸುವುದು ಎಂದೇನೋ ಎನಿಸಿತು. ಆದರೆ ನನ್ನ 
. ಮೈಯನ್ನೇನೂ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಅವರಿಗೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಹುಡುಗರು ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಆಡುವುದನ್ನು ಕಂಡರೆ ಮರುದಿನವೇ ಮಾಸ್ತರರ ' 


ಬಡಿಗೆಯ ಏಟಿನಿಂದ ಆ ಹುಡುಗನ ಮೈ ಊದಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಹನುಮಂತದೇವರ 
ಗುಡಿಯ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲೂ ಟಾ ಅರಳೆಯ ಮಪ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಅದರ 
ನೆರಳಲ್ಲಿ ಆಟವಾಡುವುದೆಂದರೆ ಹ: ಡುಗರಿಗೆಲ್ಲ ಹಿಗ್ಗು . ಹೀಗೆ ಜ್‌ ಹುಡುಗರ 

ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿ ಮರುದಿನ ಮಾಸ್ತರರ ಏಟಿನಿಂದ ನೋವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಅವರು ಹೊಡೆ 


4 ಸಿಕ ತಕ] 


ಬವುದನ್ನು ಕಂಡೋ ಅಥವಾ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿಯೋ ನಮ್ಮೂರ ರಸಿಕ ಜನರು 


ಅವರನ್ನು "ಲಮಾಣಿಗರ ಕೋಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಯಿತು. 
ನಾವೆಲ್ಲ ಅವರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕಲಿತೆವು. 


ಪರೀಕ್ಷೆ ಸಮಯ ಬಂದಿತು. ಪರೀಕ್ಷೆ ದಿನವೂ ಬಂದಿತು. ಧಾರವಾಡದ 3 
ವಿನಾಯಕ ಬಾಬಾಜಿ ಜೋಶಿ ಎಂಬವರು ತಮ್ಮ ಢಮಣಿ! ಗಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ ' 
ಸಮೇತ ಪರೀಕ್ಷೆಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗೆ ದಯವಣಡಿಸಿದರು. ಶಾಲೆಯ ಹುಡುಗರ " 
ವಾರ್ಷಿಕ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ನಡೆಯಿತು. ಆ ಪರೀಕ್ಬೆಯ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ "ಒಂದೂವರೆ? 


1. ಸಾರೋಟು ಬಂಡಿ 


೬೪ [ಸಂವಾದ 


Wiper es 


N 


ಹುಡುಗರು ಮಾತ್ರ ಪಾಸಾಗಿದ್ದರು, ಒಂದನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವ 
ನಾನು ಪೂರ್ಣ ಪಾಸು. ಎರಡನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಿರುವ ನಿಂಗಾಪುರದ 
ಬಸಪ್ಪನು ಅರ್ಧ ಪಾಸು, ಶಾಲೆಯ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಚೆನ್ನಾಯಿತು. ಅದರೊಂದಿಗೆ 


ಮುಂದೆ ಎರಡು ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಆ. ಶಾಲೆಯಿಂದ ಬೇರೂರಿಗೆ 1 


ವರ್ಗವಾಯಿತು.  "ಲಮಾಣಿಗರ ಕೋಣ'ವು ನಮ್ಮ ಊರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಯಿತು. 
ಆದರೆ ಮೊದಲಿನ ವೆಂಕಣ್ಣ ಮಾಸ ರರೇ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ, "ಯಾರ ಯಾರ 
ವಶೀಲಿ2ಯಿಂದಲೋ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ವರ್ಗ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ ನಾನು 

ಎರಡನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯನ್ನು ಕಲಿತೆ. ಮೂರನೆಯ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಸಾದೆ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ತರಗತಿಗೆ ಬಂದಾಗ ನಮಗೊಂದು ಕಠಿಣ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬಂದಿತು, 


ವ್ಯವಹಾರಿ ಅಪೂರ್ಣಾಂಕಗಳನ್ನು, ಸಮ- ವಿಷಮ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳನ್ನೂ, ಪಂಚರಾಶಿಕ, 


ಸರಳಬಡ್ಡಿ ಲೆಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಕಲಿಸಲು ನಮ್ಮ ಮಾಸ್ತರಿಗೆ ಬರುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಾವು 


| ಏನುಮಾಹಬೇಕೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ಇದೆ ವು. 


ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಬರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನೊಬ್ಬ ನು ಮುಲ್ಕಿ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅಭ್ಯಾಸಿ 


' ಯಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಕಡೆಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಲೆಕ್ಕ ಗಳ” ರೀತಿಯನ್ನು” ನಾನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಎಲ್ಲ ಹುಡುಗರೊಂದಿಗೆ ಗಣಿತ ಪುಸ್ತಕದ ಗ್‌ ರ ವೆಂಕಣ್ಣ 


ಮಾಸ್ತರರಿಗೆ ಈ ನಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕ ಕಲಿಯುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಬಹಳ ಸಂತೋಷ 
ವಾಯಿತು. . “ನೋಡಿ, 'ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಂದರೆ ಹೀಗಿರಬೇಕು, ಎಲ್ಲ ಪಾಠಗಳಿಗೂ 
ಶಿಕ್ಷಕರ ಮೇಲೆಯೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಕೂಡಬಾರದು” ಎಂಬ ಪ್ರಶಂಸಾಪತ ವನ್ನು ನಮಗೆ 
ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಇಯತ್ತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಪಾಸಾದೆ. : ಅದೇನೋ 


ನಮ್ಮ ನಾಲ್ಕನೇ ಇಂತು ಯ ಲೆಕ್ಕ ಬರದ ಮಾಸ್ತರರು ಐದನೆಯ ತರಗತಿಯನ್ನು 


BN ತೆರೆದರು. 


 ವಿಂಗಾಪುರದಿಂದ ಸಿದ್ದ ನಗೌಡನೆಂಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬ . ನಮ್ಮ ಶಾಲೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಿ ದ್ರ: ಅವನ ಶಿಕ್ಷಣದ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗೆ ವರ್ಷವರ್ಷವೂ ಅವನು 


ಪಾಸಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಇಯತ್ತೆಗೆ ಹೋಗುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯವೆನಿಸುವ ಮಾತಾಗಿತ್ತು. 


ಆದರೆ ಸಿದ್ದಪ್ಪನ ಮನೆಯಿಂದ ವರ್ಷ ವರ್ಷವೂ ತಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಂಭಾ: 


 ವನೆಯ ಮೂಲಕ ಮಾಸ್ತರರು ಅವನನ್ನು-ಮೆ ಲಿನ ಇಯತ್ತೆಗೆ ಕಳುಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಎಂತಲೇ ಈಗಲೂ ಆ ಸಂಭಾವನೆಯ ಆಸೆಯಿಂದಲೇ ಆತನಿಗಾಗಿ ಐದನೆಯ ತರಗತಿ 


ಯನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದರು. ನನಗೂ ಅದು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. 


Te: ಕಲಿಯಲು ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಇಯ; ತ್ರೆ: ಕಲಿತು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
1. ಬೇರೆಯ ಊರಿಗೆ 2. ಪ್ರಭಾವ 


ನೆಪೆ ೦ಬರ್‌-ಅಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦ /೬೫ 


ಕುಳಿತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ ನೊಬ್ಬ ನು ನಮ್ಮೊಡನೆ ಐದನೇ ತರಗತಿಗೆ ಹೆಸರು ಹೆಚ್ಚಿ 
ವೆಂಕಣ್ಣ ನಾಸ ನರರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದ. 


ಸರಿ. ಐದನೇ ತರಗತಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ, ಗಣಿತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ, 
ಇತಿಹಾಸ, ಭೂಗೋಲಗಳ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ ನಮಗೆ ೫00 ನಮ್ಮ ಈ ವೆಂಕಣ್ಣ 
ಕಾಸ ರರು ಸಮರ್ಥರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಚಾ ಐದನೆಯ ತರಗತಿಯ ಅಭ್ಯಾಸ 
ನನ್ನು "ನಮ್ಮದು ನಾವೇ? ವಣಾಡಿದೆವು. 


ಪರೀಕ್ಷೆಯಾಯಿತು. ನಾನು, ನಮ್ಮ ಅಣ್ಣ (ಬಲರಾಮ) ಇಬ್ಬರೂ ಧಾ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಬಂದ ಗೋವಿಂದ ವೆಂಕಟೇಶ ಡಂ ಎಂಬ ಶಿಕ್ಷಣಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಓದಿಗಾಗಿ ತುಂಬಾ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ನನಗೆ ಒಂದು 
ಪುಸ್ತ "ವನ್ನು ಇನಾಮಾಗಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿ ರು. ಅಷ್ಟ ಕ್ಕ € ಬಿಡಲಿಲ್ಲ ಅವರು. ನಮ್ಮ 
ತಂದೆಯವರನ್ನು ಕರೆಕಳಿಸಿ_“ದಿ ನಿಮ್ಮ ಮಕ್ಕ ಳಿಬ್ಬ ನ ಬಹಳ ಬುದ್ಧಿ ವಂತರಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅವರನ್ನು ಸ ಈ ಕನ ಡದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊಳೆಯಿಸ ಟಟ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಲಿಸಲು ಇಬ್ಬ ರನ್ನೂ 
ಎಲ್ಲಿಗಾದರೂ ನೀವು ಕಳಿಸಲೇಬೇಕು” ಎಂದು ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದರು. 


ಕ 
\] 
% 
ಘಿ 
ಗ 
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| 
ಫಿ | 


ಐದನೆಯ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಸಾದ ನಮಗೆ ಮುಂದೆ: ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು 2% 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ನಿಂತಿತು. ಆಗ ಗೋಕಾಕದಂತಹ ಪಟ್ಟ ಣದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಮ ಹೆ ಸ್ಕೂಲು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕಲಿಯಲು ನಾವು ಬೆಳಗಾವಿಗೇ | 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬೆಳಗಾವಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ' ಕ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು ನಮಗೆಲ್ಲಿಯದು ? ತಂದೆ ವೃ ದ್ಧ ವಿರಕ್ತ ಸ್ವಭಾವದವರು. ಹಿರಿ 
ಯಣ್ಣ ನಾದ ರಾಘಣ್ಣ ನು ಯಾವ ಚಿಂತೆಯನ್ನೂ ತಾಜಾ ಮನೆಯ ಹರಿಯ 
ತನ "ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಧ. ಉಡುಪಣ್ಣನು . ಉದಾಸೀನನಾಗಿದ್ದ ನು. ಹೀಗಿರುವಾಗ" 4 


ಮಂಂದಿನ ದ. ದಾರಿ ನಮಗೆಲ್ಲಿ ? ಎಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟೆ ವು. | 
ki 
ಸುಮ್ಮನೆ ಕೂಡುವುದೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯ ಹಿಂಡುವ ದನಗಳನ್ನು ' 


ಳು ಬರುತ್ತಿದೆ ವು. ಪತ್ರಾವಳಿಗೆ ಎಲೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತರುತಿ ದ್ದು... 
ಆಗ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ತಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾದವರು ಎಲೆ. 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಿ ನಟಕ: ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಆಗ ನಾವು" 
ಅದನ್ನು ಮೀರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲ ಮನೆಗೆಲಸ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ನಾವೇನು ಮಾಡ: 
ಚಾಚಿ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ನಿರ್ವಾಹವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಮರೆತು ಮನೆಗೆಲಸದಲ್ಲಿ. 
ದಿನಗಳನ್ನು ನೂಕುತ್ತಿ ದ್ವೆವು, ನನ್ನ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ "ಕಥೆಯಿದ್ಕು ಮುಂದಿನ: 
ಭಾಗದ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಜು ಬಂದಾಗ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. (ಸಶೇಷ) 


| 


- ೬೬/ಸೆಂವಾದ 


ಅಗ್ನಿಸ ಭ। (ಕವನ ಸಂಕಲನ) 


ಸ ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿ : 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಜೆಂಗಳೂರು-70 
ಪುಟಗಳು: 40 4 ಭ;;, ಬೆಲೆ: ರೂ. 15-00 


_“ಅಗ್ಲಿಸ್ತಂಭ', ಎಚ್‌. ಎಸ್‌, ವೆಂಕಟೇಶಮೂರ್ತಿಯವರ ಈಚಿನ ಕವನ 
ಸಂಕಲನ, ಕಾವ್ಯ ಕರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕವೋ ಎನ್ನಬಹುದಾದಷ್ಟು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವ 3 ಕವಿ, ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. "ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ' ಬ ಸಹ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಲ ಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಚ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಅದರ ಜೊತೆಗೇ ದಂತಕಥೆಗೆ, ಪುರಾಣಕ್ಕೆ 
ಡೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ. ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. *ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ', "ಚಕ್ರವ್ಯೂಹ", “ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ, "ಕಿಂದರಿಜೋಗಿ', ಈ ಕವನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇಂಥ ಗಂಭೀರ ಆಸಕ್ತಿಯ ಬಹು 
ಮುಖ ಅರ್ಥಗಳ ಆಯಾಮಗಳ ಕವನಗಳ ಜೊತೆಗೇ "ಯುಗಾದಿ ಮತ್ತು ಮಗು”, 
"ಕಾರಂಜಕೆ ಕೊಕ್ಕೆ ರೆ, “ದೀಪಾವಳಿ”, “ಗರಿ'ಗಳಂಥ ಮುದಕೊಡುವ ಸರಳ ಕವಿತೆಗಳು 
ಹೊಸ ಲವಲವಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ತೋರುತ್ತ ವೆ. 


“ಸಮಾಧಿ”, "ಬೆಳುಗೊಳದಲ್ಲಿ'_ ಈ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳೆ 
ಸಮತೋಲನದ ಜೊತೆಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೆನ್ನಬಹುದಾದ ತುಡಿತವನ್ನು ಕ ಜು 
“ಅದರಲ್ಲೂ “ಸಮಾಧಿ” ಮಾನವೀಯತೆಯ, ನೋವಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬದುಕಿನ ಅಖಂಡತೆಯನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಿಕೊಂಡು ದರ್ಶನವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ "ಕವಿಯ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕಾವ್ಯ ಕರ್ಮ ಕೆಲಸಮಾಡಿದೆ. "ಪ ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ' ಒಂದು ಹೂತ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಸೋೀಲೆತ್ರ ಬಯಸುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭದ 


ಪೆ ಬಂಬರ್‌-ಆಕ್ಟೊ "ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೩ 


ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಕಾವ, ಸಂದರ್ಭ ಸ ಸಹ ಕವಿಯನ್ನು ಕಾಡಿದೆ. ಇಡಿಯ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ | 


ಆ ಕಾವ್ಯಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಕವ ಒಳಗಿನಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ; 
“ನೀರ ಮೇಲೊಂದು ಕೆಳಗೇಳು ಮಡಿಯಲ್ಲ” (ಪ್ರತೀಕ್ಷೆ) 


“ಮುಂದೆ ಚಂಡಪ್ರಚಂಡ ಚಂಡೆಯಬ್ಬರ ಬಡಿತ” (ತಲಕಾವೇರಿಗೆ) 


"ಚಕ್ರವ್ಯೂಹ' ಹೆಚ್ಚು ಸ ಮಹಾತ್ವಾಕಾಂಕ್ಸೆ ಯ ಕಾವ್ಯದ ಚಕ್ರವ್ಯೂಹವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿನ i ಚಿತ್ರಗಳು ಪೌರಾಣಿಕ ಚಿತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ: | 

“ಸಾಲಭಂಜಿಕೆ ಮೆತ್ತೆಯ ಡೋಲಿಗೊರಗಿ 
ಖಾದಿಯ ಡುಬ್ಬ” - 
“ಮೂಡುವ ಮುಳುಗುವ ಸೂರ್ಯ ತಿರುಬೋಕಿ, 
ಪಕ್ಷಾಂತರಿಸುವ ಸೃಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ... 


"ಬೆಳುಗೊಳದಲ್ಲಿ' ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸರಳ-ಮತ್ತೊಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಹನವೂ 
ಹೌದು. . ಮೂರ್ತಿಯವರು ಯಾವ ವಿಷಯ ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಕಾವ್ಯದ ವಿಷಯ ತಲೆಹಾಕಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ: 

ಕಷ್ಟವಲ್ಲವೆ ಹೇಳಿ ಮೌನದನುಸಂಧಾನ ಸ್ಯ 
ಫುಣಿಬನಭಿನ ಹಾಲ, ನವಿಗಣ 144 (ಬೆಳುಗೊಳದಲ್ಲಿ) 


"ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ' ಪ್ರರಾಣದ ಗ್‌ ಹುಟ್ಟಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದನ 


ತಬ್ಬ ಲಿತನವನ್ನು, ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲಿ ಮಾನವನ ತಬ ಲತೆ 


೧೧ 


ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವತಾರಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥದ ಆಯಾಮವನ್ನೊದಗಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 


ಪ್ರಯತ್ನಗಳು "ಕಾವ ಪ್ರವೇಶ, “ವಾಮನ'ಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


೧೨ 


ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೃಷ್ಠಿ ಗಳಿಂದ ಎಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಕವಿತೆ “ಸಮಾಧಿ”. 


ಅಪಘಾತವನ್ನು ನೋಡಿ ದಿಗ್ಬಾ A ತನ್ನ ಸ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ' 


ಸಮಾಧಾನ A ಆಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ನೋ ವಿಗೆ ಸ ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾ 
“ನಿತ್ಯವೂ ಸುರಿಯುವುದು ಮರ್ತ ಕ್ಕೆ ತಿಂದ 
ಬೆಳಕು ಬಿಸಿ ಜೀವಾಂಶ ಸ್ವಸ್ತಿ ಬು 
ಮಣ್ಣು ಅಕ್ಷಯ ಪಾತ್ರೆ, ಒಂದು ಕೊಟ್ಟರೆ ಸಹಸ್ಥ 
ಬೆಳಗಾಗ ಅರಳುವವದೆಷ್ಟು ಕಣ್ಣು ಸ 

ಎಂದು ದರ್ಶನವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 


೬೮ [ಸಂವಾದ 


*ಬಾಗಿಲು ಬಡಿವ ಜನ'ದಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸಿ "ಕ:ಚಿನ ls ಆಸೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸಿ, "ಹರಿಗೋಲಿ' ನಲ್ಲಿ 'ಯಾಕೋ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿ ತಟ ವಾದಂತೆ 
SSSR ತೆಗೆ ಈಗ ಬಂದಿರುವ “ಅಗ್ನಿಸ್ತಂಭ” ಕೆಲವು ಹೊಸ ಚ 


ಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿದೆ. “ಮಾತುಗಳ ಹಂಗಿಲ್ಲ ಇಂಥ "ಕ ತಿಗೆ” ಎಂಬ ಆಶಯ ಹೊತ್ತಿ ಚೆ 


K 
ಗ್ದ 


ಘಲ್ಲು ಕರಗುವ ಸಮಯ (ಕತೆಗಳು) 
ಲೇಖಕರು: ಪಿ. ಲಂಕೇಶ್‌. 

ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು. 

ಪುಟಗಳು 185, ಬೆಲೆ ರೂ. 25-00. 


ಲಂಕೇಶರ ಪತ್ರಿಕಾ ವ್ಯವಸಾಯ ವೃತ್ತಿ ಅವರ "ಕಲ್ಲು ಕರಗುವ ಸಮಯ” 
ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳ ಬಂಧದ ಮೇಲೆ ಗರಿಷ್ಠ ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಕಥೆಗಳು ವರದಿಯ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ತೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಥೆಗಳು ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ರ.ರುವಾಗಲೇ ಭನ ಹೀದಿನ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದ, ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಕಳವಳದ 
ಮೂಲಕ ಬರುವ ಲಿರಿಕಲ್‌ ಗುಣವನ್ನು ಕಳದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 'ವನಿಸುತ್ತ ದೈ; ಮುನ್ನು ಡಿ 
ಕಾರರೇನೋ ಅವರ ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ ಜ್‌ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೋಸ 
'ಬಾರದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವರ ಹಿಂದಿನ ಸಂಕಲನದ ಒಳ್ಳೆ ಬಃ ಕಥೆಗಳು 
ನೆನಪುಗಳಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತವಲ್ಲ! "ಕಲ್ಲು ಕರಗುವ ಸಮಯ' ದ್‌ ಕಥೆಗಳು ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ನಿಜ. | 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜರೂಪ ದರ್ಶನದ 
ಉದ್ದೇಶದೊಂದಿಗೆ ತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ದುರಂತಗಳ ಕಾರಣಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ 
ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಜೀವನ- ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂದರ್ಭ ಈ ಮೂರೂ ಅಕ್ಷಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ನಿಜರೂಪ 
ದರ್ಶನ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಈ ಕಥೆಗಳು ಹೊರಡುತ್ತವೆ. : ಈ 
ಮೂರು ಕೋ ಆರ್ಡಿನೇಟ್‌ಗಳ ನೆಲೆಯಿಂದ ತೊಡಗುವ ಲಂಕೇಶ್‌ ಅವರ ಮನುಷ್ಯ 
ರೂಪದ ಶೋಧನೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ರೀತಿಯದು... 


ಯಾ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೯ 


ಸಂಕಲನದ “ವೃಕ್ಷದ ವೃತ್ತಿ', "ಒಂದು ಬಾಗಿಲು', "ತೋಟದವನು'- ಈ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ನಿರೂಪಣೆಯ ಶೈಲಿ ವಿಷಯವೊಂದರ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿವರಣೆಯ ಶೈಲಿಯ * 
ಹಾಗೆಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಂಕಲನದ ಒರಟೆಂದು ತೋರಬಹುದಾದ "ಸಹಪಾಠಿ' 
ಕೂಡ ಇಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ನೊಬ್ಬನ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗದಂತೆ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಕಿರು 
ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಬಸ ಸವೇಗೌಡನ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಬರಹಗಾರ ಭಗವಾನ್‌ ಬಸವೇ 
ಗೌಡನ (ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅವನೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಶ್ರದ) ನಿಜವಾದ ಪರಿಚಯ 
ಪಡೆಯಲು ಬವನ ಜೀ ವನಕಥೆ-ಚಂತ್ರೆ ಮತ್ತು ಕಿರುಮಲಿಗೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳು-ಈ ಮೂರು ಅಕ್ಷಗಳನ್ನು ಓಡಿಸು ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಕಿರುಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಸಮಾಜ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಗಿರುವ ಚರಿತ್ರೆ, ಸ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ ಬಸವೇ 
ಗೌಡನ ವೈಯುಕ್ತಿ ಕ ಜೀವನ ಇವೆಲ್ಲಸೆ ಷ್ಟಿಸಿರುವ ತಳಮಳದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಬಸವೇಗೌಡನನ್ನು, ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ ಜೆ. ನ ತಳಮಳದ ಸ ಪ “ಬಸವೇಗೌಡ 
ನನ್ನು ಬಿಡು ಗ ನಡೆಸುವ ಭಗವಾನನ ಪ್ರಯೋಗವು ಬಸವೇಗೌಡನ 
ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ನರನ ತ್ರದೆ.  ಭಗವಾನನ ಪ್ರಯೋಗವು ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜಗಳೆರಡನ್ನೇ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನ ' 
ಸಂದರ್ಭದ. ಮೂರನೆಯ “'ಿಯಾಮವೆನ್ನು "ಅದು ಗ್ರಹಿಸದೇ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ' 
ಇದು ಬಸವೇಗೌಡನ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಳ್ಳು ತ್ಮದೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಕ 


MRSS SSNs po ಾಕಾನಳಾ- ಪ. ಜು ತ 


ಕ ಯೊ ಛೆ 


ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯ ದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೊರಡುವ ಈ ' 
ಸಂಕಲನದ ಬಹುತೇಕ ಕಥೆಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನ ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪ ದ ದರ್ಶನ ಪಡೆಯಲಾರದೇ | 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂದಿಗ್ದ ದ ವಿವಂಚನೆಯಲ್ಲಿ "ನುತ, ವೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನ 
ತ್ತ ಆಳದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಬೆರಗಿದೆ. "ಕಲ್ಲು ಕರಗುವ ಸಮಯ'ದ | 
ಪ್ಪಣ್ಣ, ಶಾಮಲ ಮತ್ತು ಸ ತಂದೆ-ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಅವರ ಜೀವನ ವ ತ್ತಾ ೦ತ ' ¥; 
ಘಿ $್ರ ಮತ್ತು ಸಮಾಜರಚನೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಮ. ಅರಿವಿ ' 
2ಚೆಯ ನಿಗೂಢಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಹೀಸ “ವೃ ಕ್ಷದ ವೃತ್ತಿ'ಯ ' 
ಪಾರ್ವತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಅವಳು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಮೀರಿ ಬರಾ. 
ವೃಕ್ಷಗಳ ಮತ್ತು ಹಕ್ಕಿಗಳ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾಳೆ. . "ತೋಟದವನು' ' , 
ಕಥೆಯ ತಮ್ಮ ಣ್ಣ ಕೂ ವಸ್ತುಪ್ರಪಂಚದ ಕಕ್ಷೆಯಿಂದ “ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣದ ವಿಷಯದತ್ತ’ 
ಜಿಗಿದು ನಿಗೂಢಕ್ಕೆ ಸಂದುವ ಪರಿಯನ್ನು' ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. "ಇಂಥ. ಸಂದಿಗ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದು ಹ ಈ ತರದ ಧನಾತ್ಮ' ಕ ನಿಗೂಢತೆಯಷ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ. ಬಪಾಕ್ರ ಸಿ ಕೂಡ 


3 
ಅವನ ತೊಳ್ಳೆ ಮೀನಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹಿಂದಿದೆ. "ದಾಹ ' ಕಥೆಯ ಬಸು ಇಂಥದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ. ' 


ಗ್‌) 


೭೦ /ಸಂವಾದ 


"ಸುಭದ್ರ'ದ ನಾಯಕಿ, *ಕೃತಜ್ಞತೆ'ಯ ನಿರ್ಮಲಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು "ಉರಿದ 
ಊರಿನ” ಚಲುವಿ ಮತ್ತು ಭೈರಪ್ಪ “ಮುಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡವನು” ಕಥೆಯ ಬಸಲಿಂಗ 
ಇವರೆಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶದ ವಿಪರೀತ ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಕಥೆಯನ್ನು ಕಲಸಿಹಾಕಿ 
ಕೊಂಡು ಹಿಪಾಕ್ರಸಿಗೆ ಬಲಿಯಾದವರು. ಆ ಮೂಲಕ ಇವರೆ ಅರಕೆಗೊಂಡು 
ಪೂರ್ಣಗ್ರಹಿಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಿಕ್ಕದೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. : : "ಕಣ್ಮರೆ' ಕಥೆಯ ಸಾವಿತ್ರಿ 
ಮತ್ತು ಭ್ರಮರಾ ಇವರನ್ನು ತ್ತ ಇವರಿಬ್ಬರದು ಎರಡು ಎಭಿನ್ನ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿಯ 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು. ಭ ತಾ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ 3 ಕಿಂತ: ಸಮಾಜದ ನೆಲೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು "ಮಹತ್ವ ಸ 
ಕೊಟ್ಟು ತನ್ನನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡವಳು. ಸಾವಿತ್ರಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಪಿ 5 


ನ ಮ್‌ ನೆಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವಳದು ಉಪೇಕ್ಷೆ ಯ ನಿಲುವು. ಆದರೆ | 


'ಈ ಎರಡೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಗಳು ಅಸ ಫಲತೆಯತ್ತ. ದುರಂತದತ್ತ "ಚಲಿ ಎವಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯ 
'ಮೂರು ನ ಎಳೆತಗಳ ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕುಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವುದರ ಔಟ: 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. | 


ಸಂಕಲನದ ಬೆನ್ನು ಡಿಯನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಶ್ರೀ ಲಂಕೇಶ್‌ ಅವರು, "ನನ್ನ 
ಹಿಂದಿನ ಕಥೆಗಳ ಗರ್ಭ ದಿಂದಲೇ ಈ ಕಥೆಗಳ ಹುಟ್ಟು ಆಗಿದೆ ಎಂದು ನನಗನ್ನಿಸಿದ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ತಿಳುವಳಿಯ ಜೊತೆಗೇ ಮಾಂತ್ರಿ ಕತೆಯ 
ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ನಾನು ಗಮನಿಸಿದ್ದೇನೆ,” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. .ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ತಿಳು 
ವಳಿಕೆಯ ಬಗೆಗೆ ನಾನು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಅದು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ 
ರೀತಿಯ ಖಚಿತವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ. . ಇಂಥ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ತೆ ಕಥೆಗಳ ಸದ್ಯೋಜಾತ 
'ನವನೀತದ ಗುಣಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಲಂಕೇಶ್‌ ಅವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಧ್ವನಿಯು ಕಥೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ರಿಂಗ್‌ 
ಮಾಸ್ಟರ್‌ ನಂತೆ ಇಣುಕುತ್ತ ದನ್ನು ವ ಭಾಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇನ್ನು ಮರಾಂತ್ರಿ ಕತೆಯ 
ತೀವ್ರತೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಕಲ್ಲು ಕರಗುವ ಸಮಯ', “ವೃಕ್ಷದ 
ವೃತ್ತಿ > ಮತ್ತು "ದೇವಿ' ಈ ಯಶಸ್ಸಿ € ಕಥೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಮಾತು 
ನಿಜವನಿಸುತ್ತ ದೆ. 


—ರಾಘನೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


ಸಿಪ್ಪೆ [೦ಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ಬೀಬರ್‌ ೧೯೯೦ 1೬೧ 


ತಲೆದಂಡ (ನಾಟಕ) 
ಲೇಖಕರು: ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡ 


ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ಧಾರವಾಡ-11 


ಪುಟಗಳು: 128 + x, ಬೆಲೆ ರೂ. 25-00 


ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡರ ಈ ಆರನೇ ನಾಟಕ ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಕಲ್ಯಾಣ ; 
_ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ` ಬಸವಣ್ಣ ಮಾಡಹೊರಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಲ್ಯಾಣದ ರಕ್ತಕಾ)ಂತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ದುರಂತದ ಬಗ್ಗೆ ವಚನಗಳು, ಶಾಸನಗಳು * 
ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯವಲ್ಲದೆ ಜಾನಪದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ ಹೆಕ್ಕಿ ತೆಗೆದು ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅನೇಕ | 
ಕಥಾನಕಗಳು ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿವೆ. ತಾವು ಕೂಡ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳ ಅಧ್ಯ 
ಯನ ಮಾಡಿಯೇ ಈ ನಾಟಕ ಬರೆದಿರುವುದಾಗಿ ಕಾರ್ನಾಡರು *ಕೃತಜ್ಞತೆ'ಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಹೇಳಿರುವರಾದರೂ, ಹಲವು ನಿರ್ಣುಯಕ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ನಾಟಕ ಈ ಕಥಾನಕಗಳಿಂದ 1 
ಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಭಿನ್ನತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದು ' 
ಬಿಜ್ಜಳನ ಪಾತ್ರನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ.. ಈ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳ ತನ್ನ ಕೊಲೆಯಾಗುವ ತ 
ಕ್ಷಣದವರೆಗೂ ಬಸವಣ್ಣನನ್ನೇ "ವ್ಯಸನ' ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. . ಹರಳಯ್ಯ... ' 
ಮಧುವರಸರ ಮಕ್ಕಳ ನಡುವಣ "ವಿಷಮ ವಿವಾಹ' ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅನಾಹುತದ ಸ 
ಅರಿವಿದ್ದೂ ಈ "ವ್ಯಸನ'ದಿಂದಾಗಿ ಆ ವಿಮಹಕ್ಕೆ ರಕ್ಷಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


' ಇತಿಹಾಸ-ಪ್ರರಾಣಗಳೆರಡೂ ಕಲೆತ ಇಂತಹ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ ' 
| ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಮರ್ಥನೀಯ ಎಂಬುದು ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾದರೂ, ಈ ಬದಲಾವಣೆ ' 

ಇಟಕಕಾರರಿಗೆ ಬಿಜ್ಜಳನನ್ನು “ತುಘಲಕ್‌” ಎರಕದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ರೂ&ಿಸುವಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಿದೆ ' 
ಎಂಬುದಂತೂ ಇಡೀ ನಾಟಕದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಿಚ್ಚಳವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ' 
ಕಡೆ ಜಾತಿಗ್ರಸ್ತ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಸಮಾಜವನ್ನೂ ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆಸಿ ' 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದ ರಾಜ್ಯಭಾರ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಬಸವಣ್ಣನ ಜಾತಿವಿನಾಶದ, ' 
ಸರ್ವಸಮಾನತೆಯ ಆದರ್ಶಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆ_ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಬಿಜ್ಜಳನ ವ್ಯಕ್ತಿತ ದ 
ಅಲ್ಲೊ ೇಲಕಲ್ಲೋಲವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಷಾದ *ತುಘಲಕ್‌'ನ ದುರಂತದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ವಿಷಾದವೇ ಆಗಿದೆ. : ಇಡೀ ನಾಟಕದ ಮುಖ್ಯಧ್ವನಿ ಈ ವಿಷಾದವೇ ' 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳನೇ ಈ ನಾಟಕದ (ದುರಂತ) ನಾಯಕ; ನಾಟಕ ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಹೊಮ್ಮಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದೂ ಬಿಜ್ಜಳನ ಪಾತ್ರವಿನ್ಯಾಸದ 
ಮೂಲಕವೇ. 


Ne [ಸಂವಾದ 


{ 


*ತಲೆದಂಡ' ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ದುರಂತವನ್ನು, 
ದೊರೆಯಾದರೂ ಜಾತಿ ಅವಮಾನದಿಂದ ಒಳಗೊಳಗೇ `ನುಲಿಯುವ ಬಿಜ್ಜ ಳನ 
(....ನನ್ನ ರಾಜ್ಯದಾಗ ಸಣ್ಣಾತಿಸಣ್ಣ ಕೂಸಿಗೆ ಕೇಳಿದರೂ ಅದು ತಟ್ಟಂತ ಹೇಳತೈತಿ: 
ಕಳಚೂರ್ಯ ಪೆರ್ಮಾಡಿಯ ಮಗ ಬಿಜ್ಜಳನ ಜಾತಿ ಯಾವುದು ? ಕ್ಷೌಂಕನದ 
ಜಾತಿ ಅಂದರ ಮೈ ತೊಗಲಿದ್ದಾಂಗ. ಅದನ್ನು ಸುಲಿದು ಕಿತ್ತು ತಕ್ಕೊಟ್ಟರೂ, 
ಹೊಸ ತೊಗಲು ನವ ಗಳಿಗ್ಗೆ ಎಲ ರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ದ ಅದ ಸನಿ ಸರ 
ಜಾತಿ. ನನ್ನ ಈ ಅರವತ್ತ ರಡು | ವರ್ಷದ ಆಯಸ್ಸಿನಾಗ ಜಾತಿಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದ 
ನನ್ನ ನ್ನು ಕಣ್ಲಾ ಗ ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟು ನೋಡಿದವ ಅಂದರ ಬಸ ಸವಣ್ಣ, ಅವ_ಅವನ ಶರಣರು. 
See ಹೇಳತೀನಿ ಟು ಮಾತಾಡಿದರ ನಾನೂ ಒಬ್ಬ )'ಮನಶ್ಯಾ ಅನಸತೆ ತಿ...) 
ದುರಂತದ ಮೂಲಕ ಧ್ವನಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಗ ಪ್ರ H ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಶರಣ 
ಚಳುವಳಿಯ ಹಾಗೆಯೇ ಸದ್ಯದ ಜಾತಿ ಜ್‌ ಚಳುವಳಿಗಳ. ಶಕ್ತಿ , ದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಮೌಲ ಮಾಪನ ಮಾಡುವ. ಪ್ರಯತ್ನವೂ - ಸಬು ನಾಟಕಕ್ಕೆ 
ಒಂದು. ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸಾರಿರುವ ಬಸವಣ್ಣ ; "ನೀ ಇಲ್ಲೀ ಮಟ ಏಸು 
| ಪವಾಡಮಾಡೀ ಹೇಳಬಾರದ ಬಸವಣ್ಣ?” ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಪವಾಡಪುರುಷ 
ನನ್ನಾ ಗಿ ಕಾಣಬಯಸುವ ಜನಸ ಮೂಹ; "ವೈಷಮ್ಯ ನಿಸರ್ಗದೊಳಗ ಅದ; ಸ್ಪರ್ಧೆ, 
ಘರ್ಷಣೆ, ಹಿಂಸೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕ ಶಿಜನ್ಮ ಗುಣ. ಅದರೆ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥ ಅವನ್ನ ನಿಯಂ 
ತ್ರಣದಾಗಿಡತದ.... ಯಾರಿಗೂ ಬಗಿಹರಿಯದಂಥ ಸಮತೆಗಿಂತ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ 
ಗಾದರೂ ಒಗ್ಗೋ ವೈಷಮ್ಯ ಲೇಸ್ಲು.? ಎಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾ, ಮೊದ್ದನೂ, 
ಹೇಡಿಯೂ ಆದ ಯುವರಾಜ ಸೋವಿದೇವನನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ದಾಳವಾಗಿ ಬಳಸಲು 
| ದ್ಯುಕ್ತವಾಗುವ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ; ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ವಿವಾಹ ನೆರವೇರಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಬಸವಣ್ಣನ ಕ್ರಾಂತಿಕಿರೀಟವನ್ನು ಸಿಂಗರಿಸಬಯಸುವ ಹರಳಯ್ಯ-ಮಧುವರಸರು; 
"ನಾನು ಜನಿವಾರನೂ ಕಳಕೊಂಡೆ, . ಇಷ್ಟ ಶಲಿಂಗನೂ ಕಳಕೊಂಡೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಯಾವುದು?” ಎಂದು ಒರಲುತ್ತಾ ರಕ್ತಪಿಶಾಚಿಯಂತಾಗುವ ಜಗದೇವ 
ಇವರೆಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಅಸಂಗತ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ತನ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಚಾಣು ಕ್ಷತೆಯ ಮೂಲಕ 
ಕಂದು ಹ ಸಾಂಗತ್ಯ ವನ್ನು ರ ಸ ಬಿಜ್ಜ ಳೆ: ಕೊನೆಗೆ" “ಹುಟ್ಟಾ 
ಪವಾಡಕ್ಕಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸಿ "ಕೂತದಗ ಮಾತ್ರ ಪವಾಡ ಕಂಡ ಗಳಿಗ್ಗೆ ಅದರ ಗುರ್ತು. 
ಹತ್ತತೈ ತಿ, ಉಳಿದವರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದು” ಎಂದು "ವಿಷಮ ವಿವಾಹ” ವನ್ನು ಪವಾಡ ' 
ವೆಂದು ಅಥೆೃಸುವ ಆಳಕ್ಕಿಳಿದು ವಾಸ್ತವ ರಾಜಕಾರಣ ಹಾಗೂ ಜಾವಾ 
ನ್ಯಾಯಗಳ ನಡುವಣ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೋಬರ್‌, ೧೯೯೦/೭೩ 


ನಾಟಕವಾಗಿ ಈ ಇಡೀ ದುರಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ, ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ ಆಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿದೆಯಾದರೂ, ಈ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಂತೆ, ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ಕಲಾವಿದ ಪುರ್ನಸೃಷ್ಟಿಸುವಾಗ ಆತನ ಸೃಜನಶೀಲ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ್ಯ ಯಾವ ಮಿತಿಗಳ 
ವರೆಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉಳಿದೇ ತು ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ನಾಟಕದ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಘಟ್ಟ ಗಳು ತಿಕ ವಡೆ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಬಹುಶಃ 
ಒಪ್ಪಿತವಾಗದ ಸಂಗತಿಗಳ ಮ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹರಳಯ್ಯ, ಮಧುವರಸರು 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ವಿವಾಹವನ್ನು ಬಲವಂತವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಬಸವಣ್ಣನ ಮೇಲೆ 
ಹೇರುವುದು; "ಬಸವಣ್ಣ ಅರ್ಥ ಆ ನಿಂದಲೇ ಅದನ್ನೊಪ್ಪಿ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುವುದು; 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶರಣ ಸಮೂಹ ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನೇ ರಜಕ ಸ 
ತಮ್ಮ; ನ್ನ್ನ ಬೆಳೆಸಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಡಿ ಬ ಸವಣ್ಣ ಬಿಜ್ಜ ಳನನ್ನು 
ದ ಬಿಡಿಸಲು ಫಾ ಶರಣ ಸಮೂಹ ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೇ pe 
`` ತಿರುಗಿಸಿ ಹಿಂಜರಿಯುವುದು; ತನಗೆ ಸದಾ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ನಿಂತ 'ಬಿಜ್ಜ ಛನ ಜೀವ 
ನ್ಮರಣ ಘಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ಭೋಳೆ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರವಾದಿಯಂತೆ ವರ್ತಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ: 


“ಯಾರ ಹೆಸರು 9 ಯಾರ ಸ ? ಯಾರ ಗಾಯ ? ಯಾರ ನೆತ್ತರು ? ಈ ಹೆಣ ' 


ನನ್ನ ದು. ಬಿಜ್ಜ ಳನ ಹಂತಕನೂ ನಾನ್ಯ. ಪ್ರಭುದೇವರು ನಡೆಸಿದ ಮೆರವಣಿಗೆಯೊಳಗ 
ಇ. ಕೊನೀ ಪ "ಪ್ರಸಂಗ. ವೇಷ ಮುಗಿದವು, ಉತ್ಸವ ಮಂಗೀತು, ಇರುಳು ಕಳೀತಂ, 
ಈಗ ಬೀದಿಯೆಲ್ಲ ಬರಿದು. ಶಬ್ದ ಮುಗ್ಧ. ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ ಇನ್ನು ಈ ಗರ್ಭ 
ಗುಡಿಯನ್ನು ನಿನ್ನ ಜ್ಯೊ ತಿಯ ಕು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೀರಿಕೊಂಡು ಬಿಡು ಕ ಬೆಳಕು, 
ಬೆಳಗಿನೊಳಗೆ ಬೆಳಗು, ದು ಬೆಳಗು” ಎಂದು ಭಾಷಣ ಬಿಗಿದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪೂರ್ವ 


ಸಿದ್ದತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತನಾಗುವುದು-ಇವೆಲ್ಲವೂ. 


| ಶರಣ ಚಳುವಳಿ, ಕೇವಲ ಹುಂಬರ, ಭೋಳೆ ಜನರ ಚಳುವಳಿ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 


ನಮ್ಮನ್ನು ದೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಚಳುವಳಿ ನಮಗೆ ಬಿಟ್ಟು. ಹೋಗಿರುವ ಸ 


ಷಿ ಹ್‌ AN 


ಸಾಹಿತ್ಯ, ಈ ಚಳುವಳಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರಬಹುದಾದ ಅಗಲ ಮತ್ತು ಮುಟ್ಟಿರಬಹು ¥ 
ದಾದ ಎತ್ತರಗಳ ಬೇರೆ ಚಿತ್ರವನ್ನೇ ನಮಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ' 
ಇತಿಹಾಸದ 10059 9೧6ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಲು ಕಾರ್ನಾಡರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ' 


ಮಾರ್ಗ ಅನ)ಮಾನಾಸ್ಪ ದವೆನ್ನಿ ಸುತ್ತ ದಃ 


ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಬಾ (ಬಹುಶಃ ನೋಡಲು ಕೂಡಾ) ಖುಷಿ ಕೊಡುವ 


ಮತ್ತು ಜು ರಾಮಬಾಣ ನೆಟ್ಟ ಇಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಎಚಾರಕ್ಕೆ 
ಹಚ್ಚುವ ನಾಟಕ ಇದು. 


೭೪ /ಸಂವಾದ 


—ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ ತ 


ಮೊಸಟ ಸೀರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ (ಕಥೆಗಳು) 
ಲೇಖಕರು: ಸಿ. ಎನ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ 
“ಪ್ರಾಪ್ತಿ? ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳು ವಿಫಲತೆಯನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಬಂಧ 
ಗಳು, ನೆನಪುಗಳು, ಬದುಕು ಇವೆಲ್ಲ ವಿಫಲತೆಯ ದಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು, ಉದ್ದ ೈಸ್ತ್ರಗೊಂಡ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡಲು ಈ ಕಥೆಗಳು ಪ ಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಥೆಗಳು 
ಸಹಜವಲ್ಲದ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಮೊಳೆತಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಕಥೆಗಳು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾದ (6911061819) ಪ್ರಯತ್ನಗಳಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗುವ ನಿಲುವು ಧನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದೇ ಆಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಇದರ ಅಭಿ 
 ಪ್ರಾಯವಲ್ಲ.- ಆದರೆ ಪಾಸಿಟಿವ್‌ ಅಲ್ಲದ ನಿಲುವನ್ನು ಅಭಿಜಾತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಶೋಧನೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಲುಪಿದಾಗ ಕಥೆಗಳು ಸಫಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಕಥೆಗಳ ರೀತಿ ಅಂಥದಲ್ಲ. | 


ಹಾಲ (ಕಥೆಗಳು) 
" ಲೇಖಕರು: ಜಯಪ್ರಕಾಶ ಮಾವಿನಕುಳಿ. | 

ಇಲ್ಲಿನ ಬಹುತೇಕ ಕಥೆಗಳು ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ನವ್ಯ ಫುರ್ಮುಲಾದ ವಾಸನೆ ಬೀರುತ್ತವೆ. ಈ ಕಥೆಗಳ ಮುಖ್ಯ 
ತೊಂದರೆ ಎಂದರೆ ಕಥೆಗಳ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಬಂಧ (ಶೈಲಿ) ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಾಗಿ 
ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶೈಲಿಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ಗಾಂಭೀರ್ಯವಲ್ಲದ 
ಗ್ರಹಿಕೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ತಳಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಅತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. 


ಮತ್ತೆ ಸೂರ್ಯ ಬರುತ್ತಾನೆ (ಕವನ) 
ಲೇಖಕರು: ಲೋಕೇಶ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ 

ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿರುವ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯಮಯ 
ವಾದ ಸಮಕಾಲೀನ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ. 'ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯುತ ಸಾಲುಗಳು, 
"ಲಯದ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ, ಕಹಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ನಿಷ್ಠುರ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ, 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ, ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಖಾಮುಖಿ 


ಛು? 
ಯಾಗಿಸುವ ರೀತಿ ಇವರ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೆಂಬಂತಿದೆ. 


ಸೆಪೆ ಸಂಬರ್‌-ಅಕ್ಕೊ ್ಟ್ರೀಬರ್‌ ರ್ಗೀಂ /೭೫ 


ಸೃಷ್ಟಿ'ಯ ನಾಟಕೀಯವಾದ ಗೇಲಿ, "ಮತ್ತೆ ಸೂರ್ಯ ಬರುತ್ತಾನೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ವಾಸ್ತ ವವ ಆಂವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದ ಅದಮ್ಯ ಆಶಾವಾದ, "ನಾಗಲಿಂಗ'ದಲ್ಲಿ : 
ತತ್ವಗಳೆಲ್ಲ ವಾಸ್ತ ವದಲಿ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಮ ದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ನೋವು, ಆರ್ತತೆ ' | 
ಸ ಗಮನ ಸೆಳೆಯು ವಂದೆ "ವರ್ತಮಾನ? ಯಾವ ಪುರಾಣ ಪ್ರತಿಮೆಯ ' 
ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನತೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಟ್ಟಿದೆ. 4 


ಕವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಸಂಯಮದ ನಿರೂಪಣೆ, ಕವನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸತಿರುವು ನ” 
ಕೊಡುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚುರುಕು ಇವರ ಕಾವ್ಯದ ಗಮನ ಸೆಳೆವ ಅಂಶಗಳು. ಈ 
ಕವಿ ಎದುರಿಸಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸವಾಲೆಂದರೆ ಲಯದ ಮೇಲಿನ ' 
. ಹತೋಟಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಯುತ ' ಸಾಲುಗಳ, ಪದ್ಯಲಯದ ೬ 
ಮೋಹಿನಿಯ ಮೋಡಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ತಾನು ಹೇಳೆಲೇಬೇಕಾದುದನ್ನು ಹೇಳುವುಡು. ' 


ಆಸಾಡಭೂತಿಗಳು (ಕವನ) 
ಲೇಖಕರು: ನಿ. ಎಸ್‌. ವಾಲಿ ¥ 
ವಿ. ಎಸ್‌. ವಾಲಿಯವರ ಈ ಪ್ರಥಮ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹನಿಗವಿತೆಗಳೂ ' 
ಸೇರಿ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಕವಿತೆಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಕವಿತೆಗಳು ಪದ್ಯತ್ತ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ky 
ಗದ್ಯತ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿಯುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. “ಅಂತರ”, "ಇವ ನಮ್ಮವ”, *ಕಲಿ 
ಯುಗೇಶ್ವ ರ' ವಚನಗಳು, ಪದ್ಮಲಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿವೆ. ಈ ಕವಿ ಪದದ ಅನೇಕಾಥಣ 
ಗಳನ್ನು ಸ ಯಿಂದ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರು. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚುರುಕನ್ನು ತರ ' 4 
ಬಲ್ಲರು. ವಿಡಂಬನೆಯ ಬೈಗುಳದಂಚಿಗೆ ಹೋಗದ ಸ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯು. ಅತಿ. 


ವಾಚಾಲವಾಗಿ ಜಾಳಾಗದ ಹಾಗೆ ಈ ಕವಿ ಎಚ್ಚರದಿಂದಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಬಾನು ಸುರಿದ ಮಾತು (ಕವನ) | | | 
ಲೇಖಕರು: ಸಿದ್ದರಾಮ ಹಿರೇಮಠ 


ಇದು ಒದ್ದ ರಾಮ. ಹಿರೇಮಠರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನ, ರೂಪಕದ ಬಳಕೆ" 
ಇವರ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯ ಮುದೆ ಫ್ರೈಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. "ಕನಸುಗಳೆ' , ' 
"ಸೃಷ್ಟಿ', ಸತ ಕನ್ಹರ್‌'. "ಸ್ವಾ ಮೀ ಪರಸಂಗ' ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವ 
ಕಲ್ಪನೆ, ತುಂಟತನ, ವಾಸ್ತವದ ಆೌಪುಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗಿದೆ. ಪ್ರೇಮಪ ತ್ರ 
ಬರೆಯುವಂಥ ಖಾಸಗಿ ಆತ್ಮೀಯ ವಿಚಾರ ಸಹ ಸಮಕಾಲೀನ ಸವಕಾಜದ ನಿಯ 
ತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವುದನ್ನು "ಆಪ್ತ ವಾರ್ತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಸಂಯಮದಿಂದ ಲೇವಡಿ ಮಾಡುವ ' 
ಈ ಕವಿಯ ಕಾವ್ಯ "ಸಾವಿರದ ಆಸೆಗಳ ಸೇತುವೆ” ಕಟ್ಟ ದಿದ್ದ ರೂ ಆಶೆಯನ 3] 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. | 


೭೬ [ಸಂವಾದ ನ್ಟ 


ಹೊಸ ಗಾಳಿ (ಕವಿತೆಗಳು) | 
ಲೇಖಕರು: -ಡಾ|| ನಿಂಗಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕೈ 


ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸ ಹಾಗೂ ಆದರ್ಶ ಶಿಕ್ಷಕರೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಡಾ| 
ನಿಂಗಣ್ಣ ಸಣ್ಣಕ್ಕಿ ಅವರ ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವುದು ಅವರ ಶಿಕ್ಷಕ 
ತನದ ಆದರ್ಶಗಳು ಮಾತ್ರ. ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತ” ಉದ್ದೊ, ೇೀಷಣೆಗಳು ಹಾಗೂ 
ಹಳಹಳಿಕೆಗಳು ಇಲ್ಲಿಯ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಚವೇಶದ. ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಡಾಗಿಟ ೈೈವೆಯಷ್ಟೆ. 
ಡಾ| ಸಣ್ಣಕ್ಕಿ ಅವರಿಗೆ, ಕಾವ್ಯ ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಅವರ ಜಾನಪವ ಅಧ್ಯಯನವೂ ನರ 
ವಾಗದಿರುವುದು ಸೋಜಿಗ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ನಾಕೊಂದ್ಲೆ ನಾಕು (ಕವಿತೆಗಳು) 
ಪ್ರ.ಸಂ.: ಕಬ್ಬಿನಾಲೆ ವಸನ್ಮ ಭಾರದ್ವಾಜ್‌ 
ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಉದ್ಯೋಗಿಗಳು ರಚಿಸಿರುವ ಕವನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದು. ಇದರಲ್ಲಿ, 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಹೆಸರು ಮಾಡಿರುವ ಎಂ. ಎನ್‌. ವ್ಯಾಸರಾವ್‌, ಎಚ್‌. ಡುಂಡಿ 
ರಾಜ್‌ ಹಾಗೂ ಹತ ಕೊಡ್ಲೆಕೆರೆ ಅವರಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಸುಮಾರು 
ನಲವತ್ತು ಬ್ಯಾ ೦ಕ್‌ ಉದ್ಯೊ €ಗಿಗಳು ರಚಿಸಿರುವ ಕವನಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ನವೋದಯ ತ ಸ್ಫೂ ರ್ತಯೊಡನೆ ಬರೆಯಲ್ಪ ಟ್ರವಾದರೂ, ಆಧುಃ ನಿಕ ಕನ್ನ ದ 
ಕಾವ್ಯದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಒಲವು-ಫ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು "ಗಮನಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆ 
೫ ಕವನಗಳೂ ನಾಲ್ಕಾರಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಲೆಕ್ಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಗವ್ಯ ಕುಸುಮ 
ಅರಳಿಸಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದು ಈ ಸಂಕಲನವನ್ನು ಸ್ಟಾ ಗತಿಸ ಮ 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ರಚನೆಗಳು ಚಟ ಅಥವಾ ಹಠದಿಂದ ಬರೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ನೀವು ನಿಲಿಸಿದ್ದೇಕೆ ಹೇಳಿ ಹಾಡು 
ವುದನ್ನು 2. ತಂದು ಇಂದು:, "ನೀ ಮಾೌನಿಯಾಗು', “ನೆನಪು', “ನಿನ್ನಾಗಮನದ 
| ಸುದ್ದಿ”, "ಮಗು ಮತ್ತು ಚಂದ್ರ” ಹಾಗೂ “ಭೂಮಿ ಕಂಪಿಸಿದಾಗ. ಇವು ಇಲ್ಲನ 
.. ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯುವ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು. 


ಜಾನಪದ ಸ್ಪಂದನ (ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನ) 
ಲೇಖಕರು: ಸಿ.ಕೆ 


ಶ್ರೀಸಿ. ಕೆ. ನಾವಲಗಿ ಅವರ ಎಂಟು ಲೇಖನಗಳ ಸಂಕಲನ “ಜಾನಪದ 
« .ಸ್ಟಂದನ', ಇವರೊಬ್ಬ ಒಳೆ ಸಯ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ ಎಂದು ಗುರುಗಳಾದ ಡಾ| ವೀರಣ್ಣ 
ರಾಜೂರರಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಗಾಳಿ, ತ್ರಿಪದಿಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮಗೀತಗಳ : 


ಸೆಪೆ ಸಂಬರ್‌-ಅಕ್ಟೊ "ಬರ್‌ ೧೯೯೦ [೭೭ 


ಬಗೆಗಿನ ಲೇಖನಗಳನ್ನು. ಶುದ್ಧ ಜಾನಪದವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಬದುಕಿನ ವಿಸ್ತಾರದ 
ವ್ಕಾ ಜದಿಂದ 10 2116 , "ಕಣವಿಯವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಪದ' ಹಾಗೂ 
ಕೊಣ್ಣೂ ರಿನ ಜೈನ ಐತಿಹ್ಯ] ಈ ಲೇಖನಗಳಿವೆ. "ಬಸವ ಸ್ವ ಶಡೀಸ್‌'ನ ಬಲದಿಂದ 

ಜಾನಪದ ದೇವತೆಗಳು ಕ ತ್ತು ಬಸವಣ್ಣ ನವರು' ಲೇಖನ ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸುವುದು. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೇಖನದ ಜೊತೆಗೆ ಅಡಿ 'ಟಪ್ಪ ಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪಟ್ಟಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಯನದ ಚಜೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬರೆಯಲಾಗಿರುವ 
ಈ ಲೇಖನಗಳು ಒಳೆ ಯ ಪ್ರಯತ್ನ ಹಾಗೂ ದಾಖಲೆ. 


ಪುಸ್ತಕ ಸ್ವೀಕಾರ: 


೧. ಈ ನೆಲದ ಹಾಡು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಸ. ಉಷಾ 
ಪ್ರ: ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ-577 631, ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ' 
ಪು: v4 50, ಬೆಲೆ: ರೂ. 15-00 , 


೨. ಒಡಲು (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ: ಟೆ. ಜಿ. ಭಟ್ಟ ಹಾಸಣಗಿ 
ಪ್ರ: ಆದಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹಾಸಣಗಿ, ತಾ| ಯಲ್ಲಾಪುರ (ಉ.ಕ.) 
ಪು: vii + 100, ಬೆಲೆ: ರೂ. 20-00 


3, ನಾ ಶ್ರೀಮತಿಯರು. (ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ: ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 
: ನೇತ್ರಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-18 
ಕ ಬೆಲೆ: ರೂ. 12-00 


೪, ನ್ನಾಯ (ಕಥೆಗಳು). ಲೇ: ಕೋರಗಲ್‌ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಪ್ಪ 


ರಿ 


ಪ್ರ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, -ಧಾರವಾಡ-8,` ಪು: 106, ಜಿಲೆ: ರೂ. 15-00 


೫. ಪ್ರವೇಶ (ಕಥೆಗಳು) ಲೇ: ವೈ, ಮಂಜುಳಾ/ಕೆ. ವೆಂಕಟೇಶ್‌ /ಮಮತಾ ಜಿ. ಸಾಗರ 
ಪ್ರ: ನ ಯ ವೇದಿಕೆ, ಗಾಯತ್ರಿ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು. 


ಪು: 40, ಬೆಲೆ: ರೂ. 6-00 


ನಿಲುವು (ವಿಮರ್ಶೆ): ಲೇ: ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ 
ಪ್ರ: ಕನ್ನಡ ಸಂಘ, ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು-29 
ಪು: viii + 320, ಬೆಲೆ: ರೂ. 60-00 


(೨ 


೭೮/ಸಂವಾ ವಾದ 


೩ Chr Ke 2 


'ಸಂನರಿದಕೆರ ಅನ್ನಣಿಗ ಳು 


ಪ್ರಿಯೆ ಓದುಗ, 


ಸಂವಾದದ ಹದಿನೇಳನೆ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 


ಈ 


| ಸಂವಾದ ಈಗ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ತುಂಬಾ ಮೌಲಿಕವಾಗಿ ಕೂಡಾ 
" ಬುರುತ್ತಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಓದುಗರು ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯ ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. ಇದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಾವು ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನೂ ನಿಮಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. : ಪತ್ರಿಕೆ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದೆ ಎಂದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸುಧಾರಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ಅನೇಕರು ಭಾವಿಸಿ 
ದಂತಿದೆ. ಹಾಗೆಂದೇ ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಓದುಗರು ಇನ್ನೂ ಚಂದಾ ಬಾಕಿ ಕಳುಹಿಸುವ 
ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. - ಇವರೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ` ನಮ್ರ ವಿನಂತಿ 
ಏನೆಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಭಾವನೆ ತಪ್ಪಾಗಿದ್ದು, ನಿಮ್ಮ ಚಂದಾ ಬಾಕಿ ಬರದೆ ಪತ್ರಿಕೆ ಸದೃಢ 
ವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ದಯವಿಟ್ಟು ಕೂಡಲೇ ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸಿ ಸಂವಾದ 
ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬರಲು ಸಹಕರಿಸಿ. 


ಈ ವಿನಂತಿಯ ಜೊತೆಗೇ ನಾವು ನಿಮಗೊಂದು ಸಂತೋಷದ ಸುದ್ದಿ ಕೂಡಾ 
ತಿಳಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯ ಸಂಚಿಕೆ-ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ 


ಸಂಚಿಕೆ-ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಯಾಗಿ ಹೊರಬರಲಿದ್ದು, ಇದು ಕನ್ನಡದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 


ಬರಹಗಾರರಲ್ಲೊಬ್ಬ ರಾದ ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ 
ಮೀಸಲಾಗಿರುತ್ತ ದೆ ಈ ಸಂಚಿಕೆಗಾಗಿ ವ ಲೇಖನಗಳನ್ನು 2 ಕನ್ನ ಡದ 
ಹೆಸರಾಂತ ವಿಮರ್ಶಕರು ಈಗಾಗಲೇ ತಮ್ಮ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯನ್ನು " ಸೊಚಿಸಿದ್ದಾ ಈ 


ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನೇ ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಆತನ ವ್ಯಕ್ತಿತ 3 ದರ್ಶನದ ಬರೆಹಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 


ಒಂದು ಸುಂದರ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮರಣೋತ್ತರವಾಗಿ ಈ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 


ಸಾಹಿತಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವ ಆಶಯವೂ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಈ ಆಶಯ ನಮಗೆ ದೊರಕುವ 


ಆರ್ಥಿಕ ಸೌಕಯ ೯ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಯಸುತ್ತೇವೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಯಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವೆಂದರೆ, ನೇರವಾಗಿ 


ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌. ಅಕ್ಕೊ ಬರ್‌ ೧೯೯೦/೭೯ 


ಸಾಹಿತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಲೋಕದೊಂದಿಗೆ. ಸಂಬಂಧ 
ಪಡೆದ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಜೀವಿ ವ ವರ್ಗ ದೇಶದ ಇತಿ ಚಿನ ಅಲ್ಲೋಲಕಲ್ಲೋಲ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ವರ್ತಿಸಿದ ರೀತಿ. ಇದು ಮಂಡಲ್‌ ವರದಿ ವಿರೋಧಿ 'ಚಳುವಳಿಯಾಗಿರಬಹುದು 
ಅಥವಾ ರಾಮಜನ್ಮಭೂಮಿ-ಬಾಬ್ರಿ' ಮಸೀದಿ ವಿವಾದದ ಕೋಮು ದಳ್ಳುರಿ 
ಯಾಗಿರಬಹುದು. ಕ್ಷೇಮಕರ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತ್ಯಾತೀತರೂ, ಧರ್ಮನಿರಪೇಕ್ಷರೂ ಆಗಿ 


ಕಾಣುವ, ನಮ್ಮ ಪ್ರಮುಖ ಲೇಖಕರನ್ನೂ, ಪತ್ರಕರ್ತರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಈ ' 


ಬುದ್ದಿ ಜೀವ ವರ್ಗ ವಾತಾವರಣ ಒಮ್ಮೆ ಜಿ ಹೇಗೆ: "ತಮ್ಮ ನಿಜರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾಂಡವ ನೃ ತ್ಯ ಮಾಡತೊಡಗುತ್ಪಾ ರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು ದಿಗಿಲು ೦ಟಾಗಿದೆ. 
ಅಶಾಂತರನ್ನು ಮ ಬೇಕಾದ ಸಮಾಜದ ಈ "ೌರವಾನ್ಹಿ ತ ವರ್ಗ ತನ್ನ 
ಬಾಹ್ಯ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಬೆಡಗು ಬಿನ್ನಾ ಣಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ದು ತನ್ನ 
ನ ಹಾಗೂ ಮತೀಯ ರೂಕ್ಷತೆಯನ್ನೆ ತ ಎಂಬುದು ಈಗ ಬಯಲಾಗಿದೆ: 


ಏಕೆ ಹೀಗೆ ? ನಮ್ಮ ಬಹುತೇಕ ಬುದಿ ಜೀವಿ ವರ್ಗದ ಈ ಆತ್ಮ: ವಂಚನೆಯ . 


ವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣವೇನಿರಬಹುದು ? ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ಶಿಕ ಆಂದೋ 
ಗಳ ಈ ಉತ್ಪನ್ನ ಗಳೇಕೆ ಹೀಗೆ ಯ Sid ಅಥವಾ ಕು. ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ “ಕ ಆಂದೋಲನಗಳು ನಿಂತಿರುವುದೇ ಖೋಟಾ ಮೌಲ್ಯ ಗಳೆ 


ಮೇಲೆಯೋ ? ಹ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪ ಶ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಈ ದಿನಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಹ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿ ಸ ಚರ್ಚೆಸಬೇಕಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವ ವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ, 


ಎನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ವಲ್ಲಿ ಒದಗಿಬರುವ ಮೂಲಧಾತು. ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆರೋಗ್ಯ ವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಮುಂದೆ A ಇರುವ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಾವುವು ? ಅವು ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಗ. 
ಜಾತಿ-ಮತಗಳು ಕುಲ್ಲಕವೆನಿಸುವಷ್ಟು ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಬಲ್ಲ ಉದಾತ್ತತೆ 
ಯನ್ನೂ, ಪಾರದರ್ಶಕತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿವೆಯೆ ? ನಾವು ಈ 30-40 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 


ನಡೆದು ಯಜ ದಾರಿಯನ್ನು. ಈ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾದ ಕಾಲ | 


ವೀಗ ಒದಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಗ "ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಆದರ್ಶಗಳಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 


ವಾಗಿ ಮಾಸಿ ಹೋಗದಿರುವ ಕುಪೆಯು ಮಾ ಕಾರಂತ ಬಂದ್ರ ಗಳ ಪುನರ್‌ ೫ 
ಶೋಧನೆಯೂ ಆಗಬಹುದು. * ' 


೮೦ /ಸಂವಾದ 


ಖಾಸಗಿ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ 


ಸಂವಾದ: 
(ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆ) 


೧೮ 


ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ - ೫೭೭ ೫೩೧ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲೆ 


’ ಘಾ 
| ಕ್‌! ಚ! ಸ ಕೆ 8 
Ky ತ 


ಈ 


ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು: 


ಡಾ|| ಕೆ. ನಿ. ತಿರುಮುಲೇಶ್‌, 

C.1.E.F.L., Hyderabad-500 007 

ಟಿ. ನಿ. ಅಶೋಕ, | 

ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು, ಲಾಲ್‌ ಬಹಾದುರ್‌ ಕಾಲೇಜು, 
ಸಾಗರ-577 401 (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಲ್ಲೆ) 


ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ತೋಳ್ಪಾಡಿ, 

ಶಾಂತಿಗೋಡು ಯ್‌ 574 202 
ಪುತ್ತೂರು ತಾಲೂಕು (ದ.ಕ.) 

ಫೆ, ಸತ್ಯ ನಾರಾಯಣ, 

216/20. 5ನೇ ಮೆಯಿನ್‌, 5ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 018 


ನಿಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘನೇಂದ್ರರಾವ್‌, | 
ನಂ. 7, “ಶ್ರೀ ಮಾತಾ”, 15ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಹಂತ, 
ಹಸಿರ ಬೆಂಗಳೂರು-560 078 


ನೇಮಿಚಂದ್ರ 


401, 4ನೆ ವ್ಯ ವಿಜಯ್‌ ಟವರ್ಸ್‌, ಆರ್‌.ಪಿ ಸಿ. ಲೇ-ಔಟ್‌, 


ವಿಜಯನಗರ ಎರಡನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 ಸಃ 


ಜಿ. ಪಿ. ಬಸನರಾಜು, 
ವರದಿಗಾರರು: "ಪ್ರಜಾವಾಣಿ', ಮಿಲಾಗ್ರಿಸ್‌ ಕಟ್ಟಡ, 


| ಹಂಪನಕಟ್ಟೆ, ಮಂಗಳೂರು-575 001 


ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, 

ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಪದವಿ ಪೂರ್ವ ಕಾಲೇಜು, 
ಮಲಛ್ಲಾಡಿಹಳಿ ೨17 531 (ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ) 

ಓ. ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ, 

"ಸೂರ್ಯ ಬ ಕೃಪ', [ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ವಿದ್ಯಾನಗರ 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ -517 203. 


ಡಿ. ಎಸ್‌. ನಾಗಭೂಷಣ, 


ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ನಿರ್ವಾಹಕರು, ಆಕಾಶವಾಣಿ, ಹಾಸನ-573 201 
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+ 


ಆ 


ಎ 


ಅ ಕೆ.ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ 


ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ವನ್ನು ದ ಕೃಷ ಸ ಸುಮಾರು ಎರಡೂವರೆ ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು 
| ಗ ಭನಗದವಯ: ನನ್ನ ಅಶಿ ಮಯ ಗೆಳೆಯನಾಗಿದ್ದ ಉದ ಅವನನು 
ಏಕವಚನದಲ್ಲಿ ಕರೆಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆ, ಹೂ ಪ್ರ ನನ್ನ ಬರೆಹ ಅದೇ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೆ 
ಅದಕ್ಕೂ ಓದುಗರ ಕ್ಷಮೆ ಬೇಡುತ್ತೆ ನೆ, ಈ ಎರಡೂವರೆ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ವನ್ನು ಓಮ್ಮೆ ಟಿಸಿ ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ ಪಂಥಗಳು ಬಂದುವು. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ | 


ತೆ 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಚಳೆವಳಿಗಳಲ್ಲ ಭಾಗವಹಿಸಿದವನು-ಇನ್ನೊ ಆದು ಚ್‌ ದಲ್ಲಿ ಇ ಇವೆಲ್ಲವು -: 


ಗಳಿಂದಲೂ ತಪ್ಪಿಸಿ ಸಿಕೊಂಡವನು. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನ ಕೊಡುಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವ ಯಾವನೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕೇವಲ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು] ಭಕಿ. ಈ ಮಾತು ಒಟ್ಟಾರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಜ್‌ ಅನ 5 ಯಿಸುವುದಾಗಿದ್ದ ಕ ಷನ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಭನ 
ಅನಿಸುವುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕ್ರ ಗ ಆಸಕ್ತಿ ಸೀಮಿತ 
| ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಸಾಹಿತ್ಯದ ದ ಪರಿಸರ ನಿರ್ಮಾಣದೆಲೂ Bre ಅಷ್ಟೆ € ಆಸಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದ. 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸದ ಕಷ ಷ್ಣ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಗಳ ಗ್ಗೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸಿದ ರೀತಿಯೂ ಹೀಗೇನೇ. ಐಡಿಯಾಲಜಿಗಳನ್ನು ಬಹುಶಃ ಒಂದು ತರದ. 
ಗುಮಾನಿಯಿಂದಲೆ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಈತ ಎಲ್ಲ ಐಡಿಯಾಲಜಸ್ಟ ರ ನಡುವೆ ಓಡಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ವನು. ಐಡಿಯಾಲಜಿಗಳ ಬೌದ್ದಿಕ ಘರ್ಷಣೆ ಅವನನ್ನು. ಎಂದೂ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ 
ಹಾಗೆ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಕತೆಯನ್ನು ಕತೆಯಾಗಿ, ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕವಿತೆಯಾಗಿ, ಬರಹ 
ಗಾರರನ್ನು ಬರಹಗಾರರಾಗಿ ಸಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದವನು ಕೃಷ್ಣ ಇದರರ್ಥ ಸಾವಕಾಜಿಕ, - 
ಖಾಜಕೀಯ ಚಳಂವಳಿಗಳಿಂದ ಅವನು ದೂರ ಇದ ; ನಂದಾಗಲಿ, ಅಥವ ಇಂಥ ವಿದ್ಯ 
pe ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು. ನಿರಾಕರಿಸಿದನೆಂದಾಗಲಿ ಜ್‌ 
ಸಕಲ ಚಳುವಳಿಗಳೂ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ರಿ ೀಯವಾದ ಸಂಗತಿಗಳೇ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ 
ಕಾಡ ವ್ರೆ ಚಾರಿಕ ದ ಅವನಿಗೆ ಬೋರು ಹೊಡೆಸುತ್ತಿತೆ ತಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅವನ ಧೋರಣೆಗೂ ಅವನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಇರಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧದ 
ಕುರಿತಂ ನಂತರ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಗ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. 
ಕೃಷ್ಣ ನ ಪಾತ್ರ ಏನಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದರ ಬ ಸ್ನ ನೋಡೋಣ. 


ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಕೃಷ ನನ ಪ್ಪ ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬಹುಶಃ Wr 

ಕನ್ನ ಡದ ರುತಾ ಇಹಿತ್ಯ ನ ಥಿ ರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಪರಂಪರೆಗೆ ಹೆ. 
ತಾದ, ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸುವ ಈ ಹೊಸ ವಿಜಾರ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಮುಕ್ತ 
ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೆ ಸಿ ೀಕರಿಸಿದ.-ಆದರೆ ವೆ ವ್ಸೈ ಚಾರಿಕವಾಗಿಯಲ್ಲ, ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ. ಆದ್ರ 
ರಿಂದಲೆ ಅವನ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿಗಳಾಗಲಿ, ತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಾಗಲಿ ನವ್ಯವೆಂದು ಅನಿಸದೆ 
ಇರುವುದು. ಕಾಡು ಕಿರು ಕಾದಂಬರಿ ಅದು ಬಂದಾಗ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡೆ ಹೆಸರು : 
ಮಾಡಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ಕೃಷ್ಣ ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಮಾತ್ರವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸಬಹು ದರೆ 
ಇದನ್ನೇ ಹ ಹೆಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ಸೆ ೨. ಕಾಡು ಕೃತಿಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯಿರುವುದು 
ನವ್ಯ "ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಿಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಮೂಹದ ಳಾ ಶಿರ್ಯವನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ಬಾ ಲಕ 
ನೊಬ್ಬ ನ ಮುಗ್ದ ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ ತೋರಿಸುವ ಸೃಜನಶೀಲ. ಕೌಶಲ pL ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಡ್‌್‌ ಅನನ್ಯ ಗಿ ಮಾಡಿತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನ ನವ್ಯ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋಕಕ್ಕೆ ಇದು ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಕಾರಣ ಕಾಡು ನ ತಿಯ | 

ನ ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗನದ್ದು ಎಂದಲ್ಲ. ನವ್ಯ:ದೃ ಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿ ಭಹತ ಬನಿ, ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ ಇಂಥ ಪ್ರಣಾಲಿಕೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರೋಧಿ ' 
ಯಕಾಗುವುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ “ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ವುದು ಕೆಲವೊಂದು ಮೌಲ್ಯ ಗಳ, 
ನಂಬಿಕೆಗಳ ಚತ ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಸ 
ವಳಿಯಾಗಿ ಬರುವಂಥದ್ದು. ರನಿಯೆನು ವುದು ಇಂಥ ee ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಸ್ಕಾ ನ್‌"! 
ದಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖೀ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ iM ಇರಿಸುವ ವಿಧಾನ. ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅನುಸರಿಸಿದ | 
ವಿಧಾನ ಐರನಿ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು "ಪುಶ್ನಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ, ಗೇಲಿ. 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂಥ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಸತೊಂದು ಸವರಾಜವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕಿ | 
ಮುಂದಿನದು ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪರಿಧಿಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲ ಎನು ವುದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಃ 


ಧೋರಣೆಯೆಂದು ಹೆ 1 ಈ ದೇನೋ. 


ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದರೂ, ಆತನದು. 
ಬಹುಮುಖೀ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಐರನಿಯೆನ್ನು ಹ ಚ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ, 
ಸೇರಿದುದಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ ಕೃ ಷ್ಗ ನ ಕೆಲವೊಂದು ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಬೇರೆಲ್ಲಿಯೂ: 
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ನವ್ಯದ ಛಾಯೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಾಣಲಾರೆವು. ಭಾಷಾ ಶೈ ಲಿ, ನಿರೂಪಣಾ ವಿಧಾನ, 
ಒಟ್ಟಾರೆ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಕೃ ಷ್ಣ ಕ್ರಾಂತಿಕಾ ರರಿಯಾಗಿದ್ದ ನೆಂದು ಹೇಳು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ, ಕೃಷ್ಣ ಸಾಹಿತಿಗಳ ನಾಹಿತಿಯಾಗದೆ ಕೇವಲ ಓದುಗರ ಸಾಹಿತಿ 
ಯಾಗುವುದನ್ನೆ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟ ಸ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ನವೋ 
ದಯದ ಕವಿಗಳಿಗೂ, ಅ.ನ,ಕೃ., ತ.ರಾ.ಸು. ಮುಂತಾದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತಿ ' 
ಗಳಿಗೂ ಹತ್ತಿರವಾದವನು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಓದ:ಗರನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 
ತಲುಪಲು ಬಯಸಿದವರು-ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಕ್ಷರ ರೂಪವನ್ನು ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
| ಅಡ್ಡಿಯೆನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಿಸಿದವರು. ಅಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದೂ ಅಮು 
ಯಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಮಾತು. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಕೃಷ್ಣ ನದು ಜನಪ್ರಿಯ, ಎಂದ 
ಪಾಪ್ಯಲರ್‌ ರೀತಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದೂ SE ಅ.ನ.ಕೃ., ತ.ರಾ.ಸು. 
, ಹೆಸರೆತ್ತಿದುದರಿಂದ ಈ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಬ. ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದ 
ಪರಿಕರಗಳು ಇದ್ದೂ ಕೃಷ್ಣ ನದು. ಯಾತಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದರೆ] ಚ 
ನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅವನು ನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಆಗಿದ್ದುದೇ pr ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆಯನ್ನು ವಿಜ ಂಭಿಸಿಕೊಂಡಿದರೂ. Hi ಗಂಭೀರವಾದ ಕಾಳಜಿಯಾಗಿದ್ದು 
ದರಿಂದ ತನ್ನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಆನೆಸಿ ಯನ್ನು ರಾಜಿಮಾಡಿಕೆ. ಇಳ್ಳು ವ ಪ್ರಶ್ನೆ ನೇ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕೃಷ್ಣ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ, ಜನಪ್ರಿಯತೆಗೆಂದೇ : ಸಾಹಿತ್ಯ 
ರಚನೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಅಪಾರ ಓದುಗ ಬಳಗವನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ, ಅವರು ಹೇಗೆ 
ರಿಯಾಕ್ಟ್‌ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಏನು ಬಯಸುತ್ತಾ ರೆ ವುದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ತು ವಸ್ತುನ್ನಾಗಲಿ, ಶೈ ಲಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಕುರಿತಾದ ಅವನ I ವ ಸ ಹೊಂದುತ್ತ ಬ ನವ್ಯ ದ ತಂತ್ರ ವನ್ನು 
ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿ ಕೊಳು ವ ವುದು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾದ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದ್ದ 
ಕೃಷ್ಣ ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ದೂರವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡನೆನು ವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 
ಸಂಗತಿ. ತನಗೆ ಡಿ ರಾ ವ್ಯ ತನ್ನ ವಿಧಾನವನ್ನು ತಾನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಇದರಲ್ಲವನು ಕಾ ತಿಕಾರಕವಾದ್ದೆ "ನನ್ನೂ 
ಕೊಡದೆ ಲನ ವುದು. ಬೇರೆ ಮಾತು. 


' ಈ ಎರಡೂವರೆ ದಶಕಗಳ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಕೃಷ್ಣ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಿ ಡಿದ್ದಂ ಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ ದೆ. ಆತ 
ಹೇಗೆ ನವ್ಯನಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೇನೇ ಬಂಡಾಯ: ಸಾಹಿತಿಯೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಬಂಡಾಯ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಅವನು ಬಹಳ ಆಪ್ತವಾಗಿ ಕಂಡವನು. ಅದರಲ್ಲೂ ಭಾವ 


4 ನನೆಂಬರ್‌-ಎಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫ 


ನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡವನು. ಆದರೂ ಬಂಡಾಯದ ಮೇನ್‌ ಸ್ಟ್ರೀಮಿಗೆ ಅವನು 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಸಬ್‌ ಸ್ಟ್ರೀಮುಗಳೊಂದಿಗೂ ಅವನನ್ನು ಗುರುತಿಸ ಸುರ್‌ ಕಷ ೈವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ, ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಸಮನ ನ್ವಯ 
"ಪಂಥವನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸ್ಪೀಕರಿಸಿಬಿಡಬಹುದಿತ್ತು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಪರದೇಸೀ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದೂ ದೇಸೀ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದು ಈ ಬದ್ಧ ತೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕೆಲವು ಸಾಹಿತಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ 
ಗುರು ತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಪಂಥ ಇದು ಅದೊಂದು ಪ್ರಭಾವಶಾಲೀ ಪಂಥವಾಗಿ ಮುಂದು 
ವರಿಯದ ಕಾರಣ ನವತ್ತು ಯಾರೂ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ; ವರಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ'ಗು ರುತಿಸಿಕೊಂಡವರು ಕೂಡ ನಂತರ ಹಾಗೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಇಷ್ಟ ಪಡದಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಿಜ, ಕೃ ಷ್ಥ ಸುಲಭದರಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವ ಜತೆ 
ಸಾ ತಿ ಯಾಗಿ ಬಿಡು ಹುದಿತ್ತು _-ಆದರೂ ಆ ಅಂಥ ಕಾಂಪ್ರಮೈ ಸನ್ನು ಇಷ್ಟ 
ಪಡಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನೆ ದೇಸೀಯತೆಯನ್ನು ಮೆರೆಸುವ, ಅದನ್ನೇ “ಒಂದು ಧ್ವ ಜವನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ “ಅಗತ್ಯ ಬಹುಶಃ ಅವಗೆ ಕಾಣಿಸದೆ ಇದ್ದು ದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸ 
ಬಹುದು. 'ಕನ್ನಡದ ಗ್‌ ಗಳ ದೇಸೀಯತೆಗೆ ಅಪಾಯ ಸ ಗ್ರಹಿಸದ, 
ಹಾಗೂ ಆ ರೀತಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಠ ಹಿಂದೆ ವ್ಯ ಕ್ರಿಗತ 'ಉದ್ದೇಶಗಳಿರಬಹುದೆಂದು 
ತಾ: ಸಾಹಿತಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅವನೂ ಇದ್ದ. ಭಾರತೀಯಂತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, 
ನ್ನಡಶನವನ್ನಾಗಲಿ, ಪಾ ್ರದೇಶಿಕತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಯಾರು ಮನೆಮಾಡಿನಿಂದ 
ಹಸ್ತ ಆಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಬಾಯಿ ತೆರೆದರೇ' ಜಗಜ್ಜಾಹೀರಾಗುವ ಸಂಗತಿಗಳಿವು. ಕೂಳಿಗೆ 
ಗತಿಯಿರದವರ "ನೆರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಉಪವಾಸ ಮುಷ್ಕರ ಹೂಡುವುದು ಹೇಗೆ 


ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳೇ ಸಿಗದ : 


ಜನರಿಗೆ ನೀವು ಆ ರೀತಿ ಬರೆಯಬೇಡಿ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ಕೂಡ ! ಕೃಷ್ಣ 


Fa] ; 
ಹಾಗೂ ಅವನ ಹಾಗೇ ಇರುವ ಅನೇಕ ಮಂದಿಯ ಓದಿನ ಹಸಿವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿ- . 


ಕೊಂಡು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ತೀರ ಹಳ್ಳಿ ಸ ಪರಿಸರದಿಂದ 
I ಲ್ಲಿ ಕಕ್ಕ ಸಿಗೆ ಕೂತವರು. ಹೊಟ್ಟೆ SE ಹಾಗೆಯೆ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಹಸಿವಿನಿಂದಲೂ ಸಸಾರ ಇವರೆದುರಿಗೆ ನಟ ತೆಯ ಭಾಷಣ 
ಬಿಗಿಯುವ ಹಕ್ಕು ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ- ಯಾಕೆಂದರೆ ದೇಸೀಯತೆಯೇ ಇವರು ! ಎಲ್ಲ 


ವನ್ನೂ ತ್ತ ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ತೊಳಲುವ ಇವರಿಗೆ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಉಪದೇಶ , 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಆಕರ್ಷಕರಾಗಿ ತೋರಂವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇರದ . 


ಇ ಇದು ಕ ಷ್ಣ ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ನಿಜವೋ ನಂತರದ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜ, 


೬/ಸಂವಾದ 


| 


ಕಇಡು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಹೋಲಿಸುವುದು ಈಗಾಗಲೆ 
ಒಂದು ಕ್ಲೇಷೆಯಾಗಿದೆ. ಕಿಟ್ಟಿ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ, ಭುಜಂಗಯ್ಯ.. ಈ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳೂ 
ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಪೊ ಪ್ರೊಜೆಕ್ಟ್‌ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಬಗೆಯಾಗಿದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಈ 
ಬಡ ಕಥಾ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಇಂಟೆಲೆಕ್ಕುವಲಾಗಿ ಓದುಗರನ್ನು ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ಇಮೋ 
ಶನಲಾಗಿ ತಟ್ಟುತ್ತ ವೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಕಥಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಿಕ ತಿಕ್ಕಾಟಗಳಾಗಲಿ, 
ಚರ್ಚಿಗಳಾಗಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾಗಲಿ ಕಾಣಿಸದು. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದು 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪರಿಸರದ ಆಂತರಿಕ ಘರ್ಷಣೆಗಳನ್ನು. ಚಾರಿತಿ ಕ 
ವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನಕ್ಕ ತಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಅವನಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಹಿಸ್ಟಾ ರಕಲ್‌ ; ಸೆನ್‌, ಜ್‌ ಇದೂ ಕೂಡ ಓದಿನಿಂದಾಗಲಿ, ಜಿಜ್ಲಾಸೆಯಿಂದಾ 
ಗಲಿ ಟೀ ಬದುಕಿನ ಹಸಿ ಹಸೀ ಅನುಭವಗಳ ಮೂಲಕ ಬಂದುದು. ಹಳೆಯ, 
೨೮ ಘಟ್ಟದ ಕುರಿತಾಗಿ ನೋಸ್ಟಾಲ್ಜಿಯೂ ಇದ್ದರೂ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹುಸಿ ಭ್ರಮೆ 
ಗಳನ್ನೇನೂ ಅವನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾವಣೆಯ ಆನಿವಾರ್ಯತೆ ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಅದರಿಂದ ಬುಡಮೇಲಾಗುವ ಜನಾಂಗ ಸಂ ಶೃೃತಿಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವುದೂ 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗೂ ಇಂಥ ಚಿತ್ರಣವೇ ಅದರ ರಕ್ಷಣೆ ಎಂದು ಕೂಡ 
ಅವನಿಗೆ ಅನಿಸಿರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಅವನ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕ್ರಾನಿಕ್ಸರನ ಆಸಕ್ತಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕೃಷ್ಣ ನವ್ಯದ ವೈಚಾರಿ 
| ಕತೆಗೆ ನೀಡಿದ ಪ ್ರತಿಕ್ರ್ರ ಯೆಯಂತಲೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಬದುಕಿನ ಕುರಿತು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದವರಿಗೆ ಈತ ಬದುಕಿನ ವಿಜೃಂಭಣೆಯ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ 
ಹಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಅವನ ಕೃತಿಗಳು ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತರ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತ ತ್ತವೆ ಯೆ ರ 
ವಿನಾ ಅನಂತವ ಸ ಲಂಕೇಶರ ಕೃತಿಗಳಿಗಲ್ಲ. ಕ 


ತ ಷ್ಣ ನವ ನವ್ಯದಿಂದ ಹೇಗೆ ಹೊರಗುಳಿದನೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ 1 ಲಿಲ್ಲ. ನವ್ಯದ ದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಬಂಡಾಯದ 
ಆಕ್ರೋಶದಿಂದಲೂ ಅವನು ಜಿ ಮಾಜದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಬದಲಾವಣೆಯ: 
ಕರೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ಐಡಿಯಾಲಜಿಗಳ ಸ ದ ಅವನ ಅನುಮಾನವೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿರಬಹುದು. . ಆಥವ, ಈ ಹಿಂದೆಯೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಕಷ ೃಷ್ಣನ ರಿಯಾಕ್ಷನುಗಳು 
ಗ್ರಾ ಮೊಣ ಪರಿಸರದ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಕಮಿಟೆಡ್‌ ಆದುದರಿಂದ ಇರಬಹುದು. ಯಾವ 
ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಈ ಬದುಕಿನ ಮೂಲದ್ರವ ಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡುವ ಹಾಗಿರ 
ಬಾರದು. . ಪ್ರೀತಿ, ಪ್ರೇಮ, ಪ್ರಣಯವೇ ಜ್‌ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕೃಷ್ಣನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ವಗಳು, ಅವೇ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತ್ಯಾಗದ ಅನುಭೂತಿಯ ಕಡೆಗೂ ತುಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಇದಾವುದನ್ನೂ ಕೃಷ್ಣ ("ಒಂದು 


ನನಂಬರಿ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೭ 


ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಂತೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ-ಕತೆಯಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡ. ಕಾದಂಬರಿಯೆನ್ನು ವು... 
_ದೂ ಒಂದು "ಪರಸಂಗ' ವಿಧಾನವೇ-ಇದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾ ದಶವರ್ಣನೆಗಳೂ ಆಹಾರ 


ಆದರೆ ಕೃ ಷ್ಗ ನ ಕಾಲಕ್ಕೇ ಬಹಳಷ್ಟು ಬದಲಾದ ಕಣ್ರೈನಥ ಓದುಗ ಲೋಕ ಅವನ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಸ ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಗಳೂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದವು, 
ಜು ವ ಪರದೆಯ ಮೇಲೆ ಮೆರೆದುವು, ಭಾರತದ ಎ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದ 
ಗೊಂಡವು. ಗೆಂಡೆದಿಮ್ಮುನ್‌ ಮಲೆಯಾಳಿಗಳ ನಾಲಿಗೆ ಮೇಲೂ ಕುಣಿದಾಡಿದ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಅವನು ನೇರವಾಗಿ ಜನರನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು ಬಯಸಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವಾಯಿತೆಂದು ky 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಷ್ಟ ಕ್ಕೇ "ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ತನಗೇನು ಸಂದಿದೆ ಎಂದು ನೋಡು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿದ್ದ x ಕೃಷ ಷ ತ ಕೃ ತಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರ 
8 ದ ಕೊಡುಗೆ ಯಾವ ಯರು 9 ಹ ಕುರಿತು ಹ 'ಅಧ್ಯ ದ 
ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆತನ ಅಕಾಲಿಕ ಮರಣ ಸಕಲರಿಗೂ ಆಘಾತವನ್ನು ಟಾ! 
ಸ್‌ ಅವನ ಕೃ ಹ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಕ ವಾಗಿ ವಿವುರ್ಶೆಮಾ ಟಾ ಬತಿಯಲ್ಲ ಇಲ್ಲ. 
ನನಗನಿಸುವ ಮಟ್ಟಿ wr ನಕ್ಕ ತಿಗಳನ್ನು ಅವನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವದಿಂದ ಬೇರ್ಪ 
ಡಿಸಿ ಕೇವಲ ಪಠ್ಯ ಸ ಸ Hp ದರಿ ನಾವು ಇಳಕಲ್ಲ ವುದೇ ಜಾಸ್ತಿ. 
ನವ್ಯ, ಸಮನ ಯ, ದಲಿತ_ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿಗಳ ಪರ ನೋಡಂ | 
ವುದರಿಂದ ಕ ಷ್ಣ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಿ ತೋರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಅ 


ನಿನ್ನ ದಟ್ಟವೂ ಪ್ರಬುದ್ಧವೂ ಆದ ಕಾಡು” ಕಾದಂಬರಿ ಓದಿ ಖುಷಿಗೊಂಡಿದ್ದೇನೆ, ನಿನ್ನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ. ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿವೆ. ಗ್ರಾಮಜೀವನ ಕುರಿತ ನಿನ್ನ ಎಲ್ಲ 
ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಚಿತ್ರವತ್ತಾಗಿ ಆಶೆ, ಸಣ್ಣತನ, ದಿಗ್ಭ ್ರಮೆಗಳೊಂದಿಗೆ 

ಮೈದಾಳಿದೆ. ಕಿಟ್ಟಿ ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಹುಡುಗನ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಿರುವುದರಿಂದ ಕತೆಗೆ ` | 
ಐಕ್ಕದೊರೆತು ಘಟನೆಗಳು ನಿಗೂಢತೆ. ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, ಇದು ಈ ಕೃತಿಯ 
ಮಿತಿ ಕೂಡಾ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿನಗೆ - ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಅಗ್ಗದ - ಆಕರ್ಷಣೆ ತೊರೆದ 
ಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ಸಂಯಮವುಳ್ಳ ಶೈಲಿಯಿಂದಾಗಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೂಲಕ ನೀನು" 


ನಮ ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಿತಿಯಾಗುವ ಭರವಸೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿರುವೆ. 


- ಫಿ, ಲಂಕೇಶ್‌ (ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ) 


ಸೆ ಕಾರೆಂರಿ ಶರಂಶರೆ ಮತ್ತ 


ಇ) 
ಘೆ i 
ಶೀೀಕಸ ಆಲನಹಳಿ' 
J ೪ 


ಅ ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ 


ಕೃಷ್ಣ ಕೆಲವು ಸಾರ್ಥಕ ಕಥೆ-ಕವನಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವರಾದರೂ ಅವರ 
ಪ್ರತಿಭೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಅವರ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ. ಕನ್ನಡದ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ ಕ ಷ್ಣರ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹರಹು ತೀರ ಚಿಕ್ಕದಾದದು.. “ಕಾಡು” ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಎಲ್ಲ ಘಟನೆಗಳು ನಡೆಯುವುದು ಕೊಪ್ಪಲು ಮತ್ತು ' ಹೊಸೂರು' ಎಂಬ ಎರಡು 
ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗಡದೇವನಕೋಟೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾತ್ರ ಆಗಾಗ ಆಗುತ್ತದೆ. 
“ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” ಮೂರು ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ: ಸಾಲುಂಡಿ. 
ಗೌವ್ಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಉಳಿಮಾವು. ನಂಜನಗೂಡು. ಮೈಸೂರು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲೇ ಇವೆ. 
ಮೃಸೂರಿನಲ್ಲೂ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳು ಓಡಾಡುತ್ತವೆ. : “ಭುಜಂ 
ಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು” ಕಾದಂಬರಿಯ ಹರಹು ಮೊದಲೆರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತಾರವಾದದ್ದು. ಮಾದಳ್ಳಿ ಸ್ವಲ್ಪ ದೊಡ್ಡಹಳ್ಳಿ. ಹೆಗಡ 
ದೇವನಕೋಟೆಯಿಂದ ಮೈಸೂರಿಗೆ ಹೋಗುವ ಬಸ್ಸು ಈ ಊರಿನ ಮೂಲಕ ಹಾದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಮೈಸೂರು ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಒಂದು ಅಂಗವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಮೆ ಸೂರಿನಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. “ಕಾಡು”ನಲ್ಲಿ ಬೊಂಬಾಯಿ, ಕಲ್ಕತ್ತಾಗಳ ಹೆಸರು 
ಒಂದೆರಡು ಬಾರಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ”ದಲ್ಲಿ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗಿತ್ತೆಂದರೆ “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಂದ ಖರೀದಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ದುಡ್ಡಿಗೆ ಬದಲು 


೫ ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಲೇಖಕರು ಬರೆದಿದ್ದ ದೀರ್ಫ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಸ್ಥಳಾಭಾವದ ಕಾರಣ ಕೆ K 
 ಬಿಡಲಾಗಿದ್ದು, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಈ ಲೇಖನದ ಸ್ಹಯಂಪೂರ್ಣತೆಗೇನೂ ಧಕ್ಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ. -ಸಂ. 


ರಾಗಿ, ಜೋಳ, ಹುರುಳಿ ಕೊಡುವುದು ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತೆ ಹೊರತು ದುಡ್ಡು ಕಾಸಿನ | 
ವೃವಹಾರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ”. ಸುಮಾರು ಹತ್ತಿಪ್ಪತ್ತು ಮೈಲಿಗಳ ಆಚೆಗೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಜಗತ್ತು ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. “ಕಾಡು” ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಊರವರು ಆಡುವ ನುಟಕಕ್ಕೆ | 
ಮಂಡ್ಯದಿಂದ ಡ್ರೆಸ್ಸು, ಸೀನರಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಕೋಟೆ ಪೋಲೀಸರ ಪ್ರಸ್ತಾಪ 
ಬರುತ್ತದೆ. “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ”ದಲ್ಲಿ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಹೆಣ್ಣುಮಗಳೂಬ್ಬ ಳು 
ಮೈಸೂರಿನ ಪಡುವಾರಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ಯಾ ಟಿಯ ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗನನ್ನು pr ಮ 
ತ್ತಾಳೆ. ಹೊರಜಗತ್ತಿಗೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಇ 5 ಮೊದಲು ಮುಖ್ಯ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿದ್ದನಷ್ಟೆ. 
ರತಿಯ ಮದುವೆಯಿಂದಾಗಿ ಮೈಸೂರು ಪ್ಯಾಟಿ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯನ್ನು. ನೇರವಾಗಿ * 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿ ಪ್ಕಾ ಟಿಗಳು ರನ ಸಂಧಿಸುವ ಒಂದು ವರ್ಣನೆ 
ನೋಡಿ: “ಕಂಬ ನೆಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಕ ಮದುವೆ ಸಡಗರ ಆರಂಭವಾಯಿತು. 
ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಲು ಸಾಲಾಗಿ ಬಂಧು ಬಾಂಧವರ ಗಾಡಿಗಳು ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಕಲ್ಲು 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ದಡದಡನೆ ಸದ್ದು ಮಾಡುತ್ತ ಬರತೊಡಗಿದವು. ರ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಗಂಡಿನ ಸಿ ಸಾಲುಗಾಡಿಗಳನ್ನು ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದ್ದ ಕೊಂಬು, 
ಕಹಳೆ, ತಮ್ಮಟೆ, ತಾರಸಿ, ದಿಮ್ಮಿ, ಕೊಣಮಿಣಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಕಿವಿ ಕಿವುಡಾಗಿಸುವಂಥ 
ವಾದ್ಯಗಳು ಸಂಭ್ರಮದಿಂದ ಸ್ಥಾ ) ಗತಿಸಿದೆವು. ಊರ ಅಂಕದಲ್ಲಿ, € ಪ್ಯಾಟೆಯವರೆಲ್ಲ 
ಗಾಡಿಯಿಂದ ಊರ ಬೀದಿಯುದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆದುಕೊಂಡೇ ಬಂದರು. ಗೌವ್ಯ ಳಿಯ 
ಬೀದಿ ಎಂದೂ ಕಂಡಿರದಿದ ವೇಷ ಭೂಷಣಗಳಿಂದ ಪುಳಕಗೊಂಡಿತು. ಜನರೆಲ್ಲ 
ದಿಗೃಮೆಯಿಂದ ಮಿಕಿ ಮಿಕಿ ನೋಡಿದರು. ಪ್ರಾಯದ ಹುಡುಗಿಯರಿರಲಿ, ನಡು ' 
ವಯೆಸ್ಸಿ ನ ಫಾ ಕೂಡ ಗೌವೈೆಫ್ಸಿಯ ಪಾಲಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟವೆನಿಸಿ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ. 
ಪಾಲಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟವೆನಿಸಿ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ 'ಗಡೀಪಾರಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟಿ wa ತಕ್ಷಣ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಹಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು ನಾಳೆ ರತ್ನಿಯ ಧಾರೆಗೆ 
ತಾವೂ ಕದ್ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಷೋಕಿಯೆ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ 
ಧರಿಸಿ ಮದುವೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಓಡಾಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಂಡರು. ಪ್ಯಾಟಿಯವರ ಆಗಮನ 
ಗೌವ್ಚ ಲ್ಸ ಯ ಗುಪ್ತ ಬಯಕೆಗಳು ಅರಳಲು ಕುಮ್ಮಕ್ಕು ಕೊಟ್ಟಿತು”. | 


ಈ “ಪ್ಯಾ ಟೆಯವರು” ಕೂಡಾ ಗಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವುದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ. ಅಂಶ. 
ಅಂದರೆ ಲುರಿ, 'ಬಸ್ಸುಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಇನ್ನೂ ನಿಕಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಮರಂಕಿ ತರುವ : 
ಗ್ರಾಮಾಫೋನ್‌, ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತರಿಸುವ 'ತಾಯಿನಾಡು' ಪೇಪರ್‌ಗಳ ಮೂಲಕ 
ಹೊರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಗಾಗ ಇಣುಕುವ ಸಾಧ್ಯಶೆ. “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ”ದಲ್ಲಿ 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಕಾಲ್ನ ಡಿಗೆಯೇ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಪ್ಯಾ ಟೆಗೂ ಸಂಪರ್ಕ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ ನು 
ಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು" ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಜಾಂಬ . ಮೋಟಾರ್‌ ಕೋಟೆ- 
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ಮೈಸೂರುಗಳ ಏಕಮಾತ್ರ ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನ... ಈ ಮೂಲಕ ಭುಜಂಗಯ್ಯ, 
ಡ್ಫೈ ನ ವಿಕ್ಟರ್‌, ಕಂಡಕ್ಟರ್‌ ಸುಬ್ಬಣ್ಣ, ಬಳೆಶೆಟ್ಟರು, ಅವರ ಮಗಳು ಸುಶೀಲ- 
ಹೀಗೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಹರಿಕಾರರು ಹಲವು ಮಂದಿ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜವ 
ಬ್ಹಾರಿಯನ್ನು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಜನ ಬಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿ, ಸರಾಗವಾಗಿ ' 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾರೆ ನೋಡಿ. ಇನ್ನು ಅಕ್ಷರಸ್ಥರ ಸಂಖ್ಯೆ ತೀರಾ ಕಡಿಮೆ. “ಕಾಡು” 
ನಿ ಕಿಟ್ಟಿ. ನಾಗಿ ಸ್ಕೂಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. “ಭುಜಂಗಯ್ಯ _ ದಲ್ಲಿ ರಾಜ ಪ್ರೌ ಢ 
ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕೆ ಮೃಸೂರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. : ಅಂದರೆ ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿ ಜಗತ್ತು 
ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಾಮೀಣ ಜಗತ್ತು. ಜಮೀನ್ಹಾ ರೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇನ್ನೂ ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗಿ ` ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ, ಇದೀಗ ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು, ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಕಣ 
ಬಿಡುತ್ತಿ ರುವ ಜಗತ್ತು. ಊರಲ್ಲಿ ಜಗಳವಾದರೆ ಪೋಲೀಸು, ಜಃ ಹೋಗು 
ವುದೇ ಸ್ಥಳೀಯ ವೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅಪಚಾರ ಮಾಡಿದಂತೆ ಎಂದು ನಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ | 
ಜಗತ್ತು... ಈ ಜಗತ, ನ ಕೃಷ್ಣ ಓದುಗರ ಮುಂದೆ ಮಂಡಿಸುವ ಕ್ರಮ ವಾಸ್ತವ 
ವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿಗಾರನ ಕ ಮವ, ಆದರೆ ಕ ೃಷ್ಣರ ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ “ಕಾಡು” 
(1971) ಪ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕನ್ನಡ ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿ ಕುವೆಂಪು, 
ಕಾರಂತ, ರಾವ್‌ ಬಹದೂರ್‌ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉತ್ತುಂಗ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಅದಾಗಲೇ ಕಂಡಿತ್ತು. 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಚಳುವಳಿ ತನ್ನ ರಭಸವನ್ನು ಅದಾಗಲೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತ್ತು. ಅದು ನವ್ಯ : 
ಚಳುವಳಿಯ ಉ ಚ್ಛ್ರ್ರಾಯ ಕಾಲ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಅವರ “ಪ್ರ * ಕಥಾಸಂಕಲನ 
ಮತ್ತು “ಸಂಸ್ಕಾರ” ಕಾದಂಬರಿ ಕೃಷ್ಣರ ಪೀಳಿಗೆಯ ಯುವ ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಅಪಾರ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತ್ತು. ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಅಡಿಗ ಮತು, ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಯವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಎಂದು ಹೊಸ: ಸಂವೇದನೆಯನ್ನೆ ¢ ತಂದಿದ್ದ ರು. 
ಕುವೆಂಪು, ಬೇಂದ್ರೆ, ಮಾಸ್ತಿ, ಕಾರಂತರು ನವೋದಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ದಷ್ಟೇ ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಅಡಿಗ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಲಂಕೇಶ್‌, ದೇಸಾಯ್ಕಿ ಚಿತ್ತಾಲ, 
ಕಾರ್ನಾಡ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ್ದರು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಈ ಲೇಖಕರು ಬೀರಿದ ಪ್ರ ಭಾವ ಅಷ್ಟಿ ಷ್ಟಲ... ಮೊದಲ ನಾಲ್ವರು ತಮ್ಮ 
ಅಧ್ಯಾಪನ, ಗದ್ಯ ಬರವಣಿಗೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಯುವಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ 
ಜು ಆಗ್ರಾದ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಅಡಿಗರ ಕಾವ್ಯವಂತೂ ಆ ಕಾಲದ ಬದುಕು- 
ಬರಹಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಮುದ್ರೆ ಯನ್ನು ಒತ್ತಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು. ಇದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 
ಒಳಗಾದವರು ಸ ಸ್ಟ ತಃ ಅತು ತ್ತಮ ಸುಹಿತ್ಯ ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೇ ಕೆಲವರು. ಮಾತ್ರ 
ತಮ್ಮ ಅಂತಃಸ್ಸ ತ್ತ ನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ "ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ” ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
| ಕಲಿಯಜೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಕಲಿತರು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಇಂಥ ವಿರಳರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. 


ನನಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೧ 


ನಂತರ ವಿದ ಹ La ಸಂಪರ್ಕದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೂ ಹೆಚ್ಚು ೧ ದಪ ಎ | 
ವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಭರವಸೆ, ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಮೊಳೆಯ? 
ಲಾರಂಭಿಸಿತು.. ಈ ನವ ವಿದ್ಯಾವಂತ ವರ್ಗ ಹೊರ ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ' 
ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತನ್ನ ಸ್ಥಳೀಯ ಬದುಕಿನ ಜೊತೆಗೆ ಇದುವರಗೆ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಂಬಂಧದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಬೇರೆಯಾಯಿತು. *ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ“ಯ ಹೂವಯ್ಯ 
ಈಗ ಎಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದ. ಹೂವಯ್ಯ ತನ್ನ ಕಾಲ, ದೇಶ 
ಮ ಮುಂದಿದ್ದು ಪರಕೀಯ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದವನಷ್ಟೆ. ತ 
ಪರಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅರವತು. ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು is ಅನುಭವವೆ! 
ಆಯಿತು. ಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ, ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, ದೇವನೂರ ಮಹಾರ | 
ಮುಂತಾದ ಲೇಖಕರ ಮೊದಲ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರ ಈ ಬಿರುಕಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಯುವ ಶೂದ್ರ-ದಲಿತ ಲೇಖಕರು ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದರೆ, ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯ ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ 
EME ಕೃತಿರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದ | ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವರ ಅನುಭವ 
ಲೋಕ ಬೇರೆಯಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಆ ಕುವೆಂಪು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಕುವೆಂಪು ಸ € ಬರೆಯಲು ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕುವೆಂಪು ಆ ರೀತಿಯ 
ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು €xಗhaust ಮಾಡಿದ್ದು ಒಂದು ಕಾರಣವಾದರೆ ಅವರ ಕಾಲಕ್ಕೂ 
ಈ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತುಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಕುವೆಂಪು ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಮಲ 
ನಾಡಿಗೂ ತೇಜಸ್ವಿ ಜದಟರಗಳ ನವ ಮಲೆನಾಡಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಆಯಾ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳ ವ ತ್ಕಾ ಸಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ೂಸಿಡೆ ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಕುಡೆಂಪುರವರನ್ಟ್‌, ಕೇವಲ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದವರು ಯಾವ ರೀತಿಯ 

ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆದರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್‌. ಎಲ್‌. ನಾಗೇಗೌಡರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಹೊರಬಂದ ಬಿ. ಸತ ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 
“ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ”ಯ ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದು -ಭಾರತೀಪುರ”ದಲ್ಲೇ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನೂ, ಸಮಕಾಲೀನ ಬೌದ್ದಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನೂ 
ನಂತಮೂರ್ತಿ “ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ”ಗೆ ಮತ್ತು ಹೂವಯ್ಯನಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ತರಲು 
ಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ಎರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು 
ನಾನು ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೋಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಲೇಖಕ ತನ್ನ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಏನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು; ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ಪರಂಪರೆಗೆ ತನ್ನ 
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'ಪಾಲನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದಷ್ಟ ನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ಶ್ರಿ ದ್ದೆ ನೆ 


ಅಷ್ಟೆ. 

ಕುವೆಂಪು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ, ಆದರೆ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ರ ಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ತಮ ದೀ ಆದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ತವಾ ಟ್‌ ತಮ್ಮ ಸಣ್ಣಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 


, ನವ್ಯರಿಗೇ "ಹೆಚ್ಚು ಸಮೀಪವಾಗಿದ್ದರು. ಕೃಷ್ಣರ “ಆಗಂತುಕ” ಕಥೆ ಚಿತ್ತಾಲರ" -. 


ಉತ್ತಮ ಕಥೆಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತ ದೆ ಡು “ತಪ್ಪ ” ಸಂಕಲನದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ' 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇನಲ್ಲ; “ಒಬ್ಬ ಮುಗ್ಧ ಬಾಲಕನ ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಕಥೆ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. . ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ 
ನಾವು ಕಿಟ್ಟಿಯ ಮುಗ್ಧ ಮನಸ್ಸಿನ ಲೋಕವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕಿಟ್ಟಿ ಶಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾವಿನ ಮುನ್ನಳಕು ಗಾಢವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಮುಂದೆ ಮೃತ್ಯು 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಕಾಡಬಹುದಾದ ಸೂಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಕಥೆ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಥೆಯ ಕ್ಸುಬ್ಬ ವಾತಾವರಣದ ದಿಟ್ಟತೆಗೆ ನಿಸರ್ಗ ಎಷ್ಟು ಕಾರಣವೊ ಅಷ್ಟೆ ಮನುಷ್ಯ 


ಲೋಕದ ವ್ಯಗ್ರ ತೆಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ”. ಪ್‌ ಮಾತುಗಳನ್ನು “ಕಾಡು” 


ಕಾದಂಬರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ ? “ತಪ್ತ”ಕ್ಕೆ ಬರೆದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಮೂರ್ತಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ: “ಆಗಂತುಕ” 
ಕಥೆಯ ಮುಗ, ದೃಷ್ಟಿಕೋನ. "ತಪ್ಪ ' ಮತ್ತು ನೆಲಗುಮ್ಮಗಳ ಪ್ರಬುದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿ 


ಕೋನಕಿ ಕಿಂತ ತ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಚಿಂತಿಸ ಸ ವಜ 


ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಕೂಡಲೇ ಅನುಭವದ . 


ಜೊತೆ ಅದನ್ನು ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರ ವೈ ರಕತ ಅವರ ಅನುಭವದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಒಳಗಿನಿಂದ ನೋಡುವಷ್ಟು ಹ ಹರಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೆ.? ಇದು ಈ 
ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದ ತೆ ನಮ್ಮ ನ್ನು ಕಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇಂತಹ ಮಹತ್ತ್ವ ದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯನ್ನು ಎತ್ತಬಲ್ಲ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ನುವು ಕೃತಜ್ಞ ಸ 
ನೆಲದ ದಟ್ಟ. ವಾಸನೆಯಿರುವ. ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯ ದ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನೂ ತನ್ನ 'ಬಾಳನ್ನು ' 
ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕು ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರ ಬುದ್ಧ ಜೀವನದ ಪೆ ಚಾರಿಕತೆಯನ್ನೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಸ ಲದಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ನೈ | ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಕೆ ೬. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರ "ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ಮುಖ್ಯ ಹೋರಾಟ 


ವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಈ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ”. 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೩ 


“ಕಾಡು” ಹಲವು ಕುರಣಗಳಿಂದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿ. ಇದನ್ನು ಹಲವು * 
ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಥೆೃಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಅಮೂರರ “ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ'ಯನ್ನು y 
ನೋಡಿ: “ನಾಗರಿಕತೆಯ ಶೋಧದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಬಹುದೂರ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅವನ ' 
ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಾದ ಕಾಮ, ದ್ವೇಷ, ಕ್ರೌರ್ಯಗಳು ಇನ್ನೂ ಅದಿಮ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಅವನ ಜೀವನದ ಒಂದು ದುರಂತ. ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಈ ' 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಕೊಪ್ಪಲು. ಹೊಸೂರು ಇಂಥ ಕಾಡಿನ ಮಧ್ಯದ ಗ್ರಾಮಗಳ 
*.ರಿಸರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯಮೂಲಕ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಅಭಿನಯಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಂಥ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕೆ ' 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ”. ಕಾದಂಬರಿಯ ತಂತ್ರಸ್ತರೂಪದ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಆಮೂರ್‌ ತುಂಬ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ: “ಲ್ಲಿ ಸ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ನೇರವಾಗಿ ಕತೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮುಗ್ದ, ಆದರೆ ತುಂಬ ಸಂವೇ 
ದನಾಶೀಲನಾದ ಎಳೆವಯಸ್ಸಿನ ಬಾಲಕನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಅದನ್ನು ನಮಗೆ ' 
ತಲುಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಿಟ್ಟಿಯ ಮುಗ್ಧತೆ ಮತ್ತು ಅವನ ಮೇಲೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ರಾಕ್ಷಸ 
ಲೋಕದ ಅನುಭವಗಳು ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ವಿರೋಧದಿಂದಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳು ತ್ತದೆ. . ಕೆಟ್ಟಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಕೂಡ ಕತೆಯ | 
ವಸ್ತುವಿನ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ಎಳೆ ವಯಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ: ಪರಕೀಯತೆಯ ದಟ್ಟವಾದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ”. . ಈ ಕಾದಂಬರಿಯು 
ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನವ್ಯವಿಧಾನಗಳೂ ತುಂಬಾ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವ ಅಮೂರ್‌ ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರ. 
ಅಮೂರ್‌ ಅವರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಮೇಲೂ ' 
ಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪ್ರಿಮಿಟಿವ್‌ ಸಮಾಜದ ಕಥೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಲಾತೀತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೆ.? ಆಧುನಿಕತೆ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯ. ಕೇವಲ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿದೆಯೆ ? ಹಾಗಾದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವರಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ ಎಷ್ಟು ? ಗ್ರಾಮೀಣ ರಾಕ್ಷಸಲೋಕ 
ಅಥವಾ ವಯಸ್ಕ ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನುವ ರಾಕ್ಸಸಲೋಕ  ಕಿಟ್ಟಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಮೂಲದ ಭಯದ ವಿವರಗಳಂತೆ (ಹುಳ, ಹುಪ್ಪಟೆ, ಹಾವು, ದೆವ್ವ, 
ಕಾಡು, ಆಳುಕೂಗಿನ ಹಕ್ಕಿ ಇತ್ಯಾದಿ) ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವರಗಳೂ ಕಿಟ್ಟಿಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುವುದೇಕೆ .? ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 


ಹೆ 
No) 


“ಕಿಟ್ಟಿ ನಾಗಿಗೆ "ನಾಗಿ ಬೊಂಬಾಯಿ ಕಲ್ಕತ್ತ ನೋಡ್ದೆ ಅಲ್ವ, ಅಲ್ಲಿ ಯಮ 


ಅ) 


, ಧರ್ಮರಾಯನ ಪಟ್ಟಣ ಯೆಂಗದೆ ನೋಡು' ಎಂದ. ನಾಗಿ "ನೋಡಲ್ಲಿ 


೧೪/ಸಂವಾದ 


ಯಂಗೆ ಸಿಕ್ಕೆ ಮಾಡ್ತಾರೆ' ಎಂದಳು. `ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ಪಾಪ ಮಾಡ್ಬರೆ ಸುಮ್ನೆ 
ಬುಡ್ತಾರ. ಅದೆ, ಏನೊ ಪಾಪಾನೆ ಮಾಡಬ್ಯಾ ಡ್ಹು ಗೊತ್ತ ನಂಜ ಕಿಟ್ಟಿಯ 
ಬ ಕಟ್ಟೆಯ "ಪಾಪ' ನಾಗಿಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ... “ಪಾಪ "ಅಂದ್ರೆ ನೊ ಕಿಟ್ಟಿ' ಬು | 
ನಾಗಿ. “ಥೂ ನಿನ್ನ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲೇನೆ' ಎಂದು: ತಾನೂ ಯೋಚಿಸಿದ: ಏನಂತ. 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಹೊಳೆಯದೆ "ಆಮ್ಮಾಕೆ ಯೇಕ್ತೀನಿ ಕಣೆ” ಎಂದ. ರುತ್ರಿ 
ಮಲಗುವಾಗ ಕಿಟ್ಟಿಗೆ`ಅವತ್ತು ಬೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಕಂಡಿದ್ದ ಸತ್ತ ಗೌರಿ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. 
ಎಷ್ಟು ಮರೆಯಬೇಕೆಂದುಕೊಂಡರೂ ಅದೇ ಅರ್ಧಭಾಗ ಕಳಚಿ ಮಾಂಸದ 
ಮುದ್ದೆಯಾಗಿ ಜೋತು ಬಿದ್ದ ಬಾಯಿ, ಕಣ್ಣಿಂದ ನೀರು ತೊಟ್ಟಿಕ್ಕುತ್ತಿದುದು, 
ನೀರು "ಕುಡಿಯಲಾ ಗದೆ ಪರದಾಡಿದ್ದು. ಕಡೆಗೆ ಕೊಯ್ಯಲು ಹೊತ್ತು ಕ 
ಹೋಗಿದ್ದು, ಭಯಂಕರ ರಣಹ ಹದು: ಕಾಗೆಗಳ ಹಾರುಟ, . ಸಂತೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೊಂಬಾಯಿ ಕಲ್ಕತ್ತದವನು ತೋರಿಸಿದ ಯಮಧರ್ಮರಾಯನ ಪಟ್ಟಣ. 
ಸಾವಿತ್ರಮ್ಮನವರ ಸೀರಿಗೆ ಉಜ್ಜೆ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟದ್ದು. ಕೆಂಪು ಹಳದಿ, ಕ್ರಷ್‌ 
ತುಂಬಿದ ಶೀಷೆಗಳು-ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ದರೆ ಸಾಕು ಒತ್ತ ತೊಡಗಿದವು”. 


ವಯಸ್ಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕು ಕಿಟ್ಟಿಯ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ, ಆಧುನಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಡರಂಖಕಾಗತ ಸಮಾಜವೊಂದರ ಕಥೆಯನ್ನೂ ಕಾದಂಬರಿ 
ಕಾರರು ಔೀಳುತ್ತ ದ್ದಾ ರೆಯೇ ಎಂಬ ಪ್ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾವು ಕೇಳಬೇಕು. ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ಕ 
ವಯಸ್ಕರ ಲೋಕ - ಅಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿ. ನಿಗೂಢವಾಗಿ ಭಯಾನಕವಾಗಿ ಕಾಣುವಂತೆ 
ಪರಂಪರಾಗತ ಫ್ಯೂಡಲ್‌" ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕುಣು 
ತ್ತಿದೆಯೆ ? ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಹೊಸ: ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಳ 
ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಈಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿಂಸ್ಥಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಈ "ಪರಪರಾ 
ಗತ ಗ್ರಾ ಮೊಣ ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ಭಯವೇ ಸ ಅಸಹನೆಯ ? ಕಾದಂಬ 
ರಿಯ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು 4 ಏಿಸೋಣ. ಚಂದ್ರೇಗೌಡರು, ಗುಡಿ 
ಅಯ್ನೋರು, ರಾದ ನವರು. ದೊಡ್ಡ ಗೌಡರು ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಹಳೆಯ 
| ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವವರು, ಶಿವಗಂಗ.' ಹೊಸೂರು ಚೆನ್ನೂರ ಇವರಲ್ಲ 
“ಹುಡುಗ ಮುಂಡೇವು”; ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವ 
ಧೈರ್ಯ ಮಾಡುವವರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಹೊರಡುವವರು. ಇದೇನೂ ನೆ ನೈ ತಿಕ ಸಂಘರ್ಷವಲ್ಲ. pg ಚಂದ್ರೇಗೌಡನಷ್ಟೇ 
ಕೆಟ್ಟವನಿರಬಹುದು. ಅದರೆ ತು ಹೊಸ ತುಗಳ ಸಂಘ ರ್ಷವೂ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
| ಸೂಚಿತವಾಗುವುದಿಲವೆ ? ಚಂದ್ರೇಗೌಡ-ಶಿವಗಂಗ ಜಗಳವನ್ನು ಕೇವಲ ವೈ ಯಕ್ತಿಕ, 
ಮಾನವೀಯ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ಇ ಜಕ್ಕ ? ವಿಚಾರಣೆಯ ಒಂದು ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ: 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌' ೧೯೯೦/೧೫ 


“ದೊಡ್ಡ ಗೌಡರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕೂತಿದ್ದ ಗುಡಿ ಅಯ್ಲೋರು ಜೋರಾಗಿ “ಅಲ್ಪ 
ಕಣೊ ಕೆಂಚ ವಾಡು ನೋಡಿದ್ರೆ, ಅಂಥ ಕೆಲಸ, ಮತ್ತೆ ಮರ್ಯಾದೆಮೀರಿ ' 
ಮಾತಾಡೋದೇನೋ' ಎಂದರು. ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ಅಯ್ನೋರ ಮಾತು ಕೇಳಿ ಮೊದಲ | 
ಹಾಗೆ ನಗು ಬರುವ ಬದಲು ತುಂಬಾ ಜೋತಿ ಬಂತು.  ಅಯ್ದೊ ರು ಕಳಿ 
ಜೊತೆ ಮಲಗಿದು ಹೇಳಿದಕ್ಕೆ ಮಾವ ತನ್ನನ್ನು ಹೊಡೆದು ಬಿಟ್ಟರು. ಇವತ್ತು 

. ಕೆಂಚ-ದೇವಿ ಕಳ್ಳಿ ಬೇಲೀಲಿ .ಮಲಗಿದ್ರು ಅಂತ ಅವರಿಗೆ ಹೊಡೀತಾರಲ್ಲ- ' 
ಅಯ್ಲೋರು ಅಂಗೆ ಮಲಗಿದ್ರಲ್ಲ. ಅವರಿಗೂ ಯಾಕೆ ಹೊಡೀದೆ ಅವರೆ ? 

ಯೋಚಿಸಿದ. ಅಯ್ನೋರ ಮುಖ ಮಾವನ ಮುಖ ನೋಡುತ್ತ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ಬೈ ಯತೊಡಗಿದ.” 


ಇದಕ್ಕೆ - ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಶಿವಗಂಗ ಈ ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಪ ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಚಂದ್ರೇಗೌಡನೂ ಹೊಸೂರ ಬಸಕ್ಕನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದ್ರವನಷ್ಟೆ. ಶಿವಗಂಗ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಇಂಥ ನ್ಯಾಯಬಾರಿ ನೋಡಿವ್ನಿ 
ಬುಡಯ್ಯ, ನ್ಯಾಯ ಮಾಡೋರು ಮೊದಲು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದ್ರೆ ಅಲ್ವ.” ಚಿನ್ನ ಅವನ ' 
ಹಟ್ಟಿ ಆಳಾಗಿದುದರಿಂದ “ಅದ್ಕೆ ಅಕ್ಕದೆ ಕಣಯ್ಯ ಕೇಳಾಕೆ ಎಂದು ಸವಾಲು: ಹಾಕು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ಜಗಳ ತನ್ನ ಪರಾಕಾಷ್ಮೆಯನು ), ಮುಟ್ಟುವುದು ಶಿವಗಂಗ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೇ ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮಾತಾಡಿದಾಗ: “ನಡೀಲ ಕೆಂಚ ಬೇಕಾದವರು 
ಕೋರ್ಟಗೆ ವೋಗ್ಲಿ' ಎಂದ ಶಿವಗಂಗನ ಮಾತಿಗೆ ಕೆಂಚ ಹೊರಟು ನಿಂತ. ಚಂದ್ರೇ 
ಗೌಡರು ರಾಕ್ಬಸರಾಗಿಬಿಟ್ಟರು.” “ಏನೋ ಬುಡು ಅಂದ್ರೆ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಬಂದ್ಯಾ. ಎಂದು 
ಅಬ್ಬರಿಸುವ ಗೌಡರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಸಡಿಲವಾಗುವ ಭಯ. ಮುಂದೆ ಚಂದ್ರೇ 
ಗೌಡ ಶಿವಗಂಗರ ಜಗಳ ಹೊಸೂರು “ಓಕಳಿಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೊಡೆದಾಟವಾದಾಗ," 
ಹೊಡೆದಾಟ ಗೌಡರನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ವಿಚಲಿತಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಲಿತಗೊಳಿಸುವುದು ' 
ಶಿವಗಂಗ “ಚೆನ್ನೂರನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಕೋಟೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದು, ಊರ ದೊಡ್ಡವರು 
ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳದೆ ಪೋಲೀಸಿಗೆ ಕೊಡ್ತಿವಿ ಅಂತ ಹಠ ಹಿಡಿದಿದ್ದು” ಕೇಳಿ. 
ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ? “ಮಾವ ಏನೂ ಮಾತಾಡದೆ ದೀಪ ಇಳಿಸಲು ಹೇಳಿದವರ 
ಕಂಬಳಿ ಹೊದ್ದು ಮಲಗಿಬಿಟ್ಟರು.” pr 


ತೃತೀಯ ಜಗತ್ತಿನ ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೈಕಲ್ಲು, ರೈಲು, ಪೋಲೀಸು, 
ಕೋರ್ಟು ಇವೆಲ್ಲ ಆಧುನಿಕ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಸಂಕೇತಗಳುಗಿಯೇ MA ಅಂಶವನ್ನು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಚಿನುಅ ಅಚೆಬೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ, ಕುವೆಂಪು ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬೈಸಿಕಲ್‌, ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ನಾಟಕಗಳಾದ 


೧೬/ಸಂವಾದ 


ಸ್ಗಪ್ಪಹ ಹೆಗಡೇ ವಿವಾಹ ಪ್ರಹಸನ”. “ಸಂಗ್ಯಾಬಾಳ್ಯಾ” ಗೆಳಲ್ಲಿ' ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವೆ 
ಕೋರ್ಟು bugs ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ ಹ ನಾ ಯ-ಪೋಲೀಸು 
'ನ್ಯಾಯಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಕೇವಲ ಕಾಕತಾಳೀಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಬರೇ. ಒಂದು ವಿವರವೂ ಅಲ್ಲ. 
ಈ ದೃಷ್ಠಿ ess ನೋಡದಾಗ ಕೊಪ್ಪಲು-ಹೊಸೂರು ಗ್ರಾಮಗಳ ಹಳೆಯ ತಲೆ 
'ಮಾರನವರಿಗೆ ಪೋಲೀಸು -ಕೋರ್ಟುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ದಿಗಿಲಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಅರ್ಥವೇ 
ಇದಿ. ' “ಆಂದರೆ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣ “ಕಾಡು” ವನಲಿ ಕೇವಲ ಆದಿಮ ಸಿ ಸತಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿ ಲ್ಲ ಈ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಇದರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬಂತೆ ತಲೆ ಎತ್ತುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 


els ೆಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸ ಪವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ಊರಿನವರಿಗೆ * 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಯತ, ಅವಾದರೂ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅದಾಗಲೇ ಪ್ರಾರಂಭ ನ 
ಘು. ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಟಿಯಿಸಲೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿವೆ. ಕೃಷ್ಣ ಇಲ್ಲಿ 


ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂದರ್ಭ 
ವನ್ನು ಕೇವಲ ದಟ್ಟವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಮಂಡಿಸುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ ಊರಿಗೆ ವಾಪಸು ಹೋಗಲು ಬಯಸಿದ್ದ? ನ್ನ್ನು 
ಅವೂರ್‌ ಬಾಲ್ಕಕ್ಕೆ ಮರಳುವ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕಥೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಇದು ನಿಜ.” "ಏಕೆಂದರೆ ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ತನ್ನ ಅವ್ವ, ಅಜ್ಜಿ ಎಲ್ಲ ನೆನಪಾ 
ಗುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಕಟ್ಟಿ ಕಾಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ರು ಚಲಿಸುತು ನೆ ಎಂಬುದು 
ವಾಚ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಸೂಚ್ಯವಾಗಿಯೂ ಹ ವಾಗುವುದಿ ಐವೆ ೪ “ಕಾಡು”ವನ್ನು 
ಕೃಷ್ಣ ಖ್‌ ಒಟ್ಟೂ Ts ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಅಂಶ ಇನ್ನಷ್ಟು 

ಮಹತ್ತ ಎದ್ಹಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ರಿಮಿಟಿವ್‌. ಜಗತ್ತು ಆಧುನೀಕರಣದ 
ಪ್ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ, ಬದಲಾಗುವ ಸ್ವರೂಪ “ಕುಡು”ವಿನಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರವಾದರೆ “ಪರಸಂಗದ: ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ?” “ಭಾಜಂಗಯ್ಯ ನ ದಶಾವತ ಸ್ತ 
ಗಳು” ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಚ ದೆ: ಸಷ ಷ್ಣ ರಿಗೂ ಈ ಅರಿವು 
ದಟ್ಟವಾಗುತ್ತಿ ದ್ಹಂತೆ ಮುಗ್ದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ಲ ಬುದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. “ಕಾಡು”ನ ಮುಗ್ಧ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನ, “ಆಗಂತುಕ”ದ ಮುಗ್ಧ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣರಿಗೆ ನವ್ಯರಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿ ಬೇಕು. 
ಹಚ್ಚು ಖಚಿತವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದಾದರೆ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ “ಘಟಶ್ತಾ ದ್ದ” 
ಕೃಷ್ಣ ರ ಮೇಲೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರಬಹುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ ಸಣ್ಣ 
ಪರಂಪ ರೆಯೇ ಇದೆ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ, “ಘಟಶ್ರಾ ದ್ಧ 4 “ರಾಮನ ಸವಾರಿ ಸಂತೆಗೆ 
ಹೋದದ್ದು 3 ಸ 2 ಸಾ ೈಲರ್‌ಶಿಪ್‌ ಯಾತ್ರೆ ” ಇನ್ನೂ ಮುಂತಾದ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌' ೧೯೯೦/೧೩ 


ಕಥೆಗಳಲಿ. ಹಾಗಾಗಿ ಕೃಷ್ಣ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉತ್ತುಂಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಕಾಡು * 


ಬರೆದುಗ ಈ ತಂತ್ರವನ್ನು ಅವರು ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿರಲಾರದು. 


ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣ ಇದನ್ನೇ ತಮ್ಮ ತಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಜವು) ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ' 


ಮುಖ್ಯ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಳ್‌ ಆಮೇಲೆ ನವ್ಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ತೊರದು 


ವಾಸ. ವವಾದೀ ರಾಜಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ತುಂಬ 


ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ನಿಗೂಢವೂ ಆಗಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭವೊಂದನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯ ವಸ್ತು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಕೃಷ್ಣ ನಿಗೆ ಈ ಮುಗ್ದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ತಂತ್ರವೇ ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣ್ಣಾವ | 
ಕಾರಿಯಾಗಿ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಕೃಷ ರೇ ಈ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ ಪ್ರಕಿ ಯೆಗೆ ಪ್ರ 

ಕ್ರಿಯಿಸಿರಬಹುದಾದ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಈ ತ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿ ರಬಹುದು. 


ಕೃಷ್ಣರ ಅರಿವು ಹಿಗ್ಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ವಸು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ದೃ ಒಕೂ | 


ಇಷ್ಟಾ 


ಸ್ತ ಸಪಪ ಬದಶಾಗಿರಬೇಕು. . ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ 2 ಕಿಟ್ಟಿಯ, 


ಕಥೆಗಳು 
ಕಥೆ - ಕಾದ ದಂಬರಿಗಳು ಜತ ಹ ಜರಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಟೆ 


ಸ 


ಹ್‌ 


ಅಸ 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಅಥವಾ ಭೂಜಗ್ನದೂರ ರ ಕಥೆಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನೋಡಬಾರದು. ಈ 


Novel is a tale of human beings ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಕಾದಂಬರಿ ಮೀಮಾಂಸಕ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತು ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಬಹು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 
. “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ "ದ ಮುನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 


`ನನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಕಾಡಿ Me ಳಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವಾಗಿ 
ಉಳಿದು ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ಹತ್ತಾರು ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಘ್‌ ಒಬ್ಬ. 


ಸದಾ 
ಊರಿನ ಪಾಲಿಗೆ ಆತಿಸಾಮಾನ್ಯನೆನಿಸಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಂದು ನನ್ನ ಮುಗ್ಧ 4 


ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಅದ್ದು ತವೆನೆಸಿದ್ದ ಂತೆ ಇವತ್ತೂ ಜ್ವಲಂತವಾಗಿ ' 


ಅಃ ಸಿದ್ದೇ ಈ ಕೃತಿ ತಿ ಸೃಷ್ಠಿ ಗೆ ಮುಖ್ಯ ತಾ 4 


ಗ ಕ 
“ಹಿಂದುಳಿದ sp ಪ್ರಾಚಿನ ಬದುಕಿಗೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ - ಮರಂಕಿ ' 
ಯರು ಪರಿಚಯಿಸಿದ ನಾಗರೀಕ ವಸ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಅವರ ಮುಗ್ದ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ 


ಗಳುದು ಸು ಅನಿವಾರ್ಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದಂತೆ ಅವರಿಬ್ಬ ರ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬಲಿತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟ ವು,” 


ಸ್‌ 


ಕಾನೂರು ಚಂದ್ರಯ್ಯಗೌಡರ ಮನೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ “ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ”ಯಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪು | 
“ಆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನ ಚೀನ ನವೀನಗಳ ಸ್ನೇಹವೋ ಸಮರವೋ ನಡೆಯತೊಡಗಿದ್ದಂತೆ ' 


ತೋರುತ್ತಿ ತ್ತು” ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ನವೀನಗಳ ಸ್ನೇಹ - ಸಮರಗಳ ದ್ವಂದ್ವ. 


೧೮/ಸಂವಾದ 


ದ ಲ TS; ANE 


ಸಕ ನ ಪ್ರಧಾನಧಾರೆಯ ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಮುಖ್ಯ 
ವಸ್ತು. ಈ ದ್ವಂದ್ವವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ke ಕರಣ ಪ್ರಕಿ ು ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿ ಸ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬದುಕನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಜೀವನ ಪಲ್ಲಟವಾಗುವ ಸೂಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಷ್ಣ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸ 
ತ್ತಾರೆ. ಗೌವಳ್ಳಿ ಮೊದಲು ಹ 9: ಮ ನಾಗರಿಕತೆಯಿಂದ ಜಗ 

ಜಗಿಸುವ ಮೈಸೂರು ನಗರಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿ ತನ್ನ ಸಹಸ್ರಾರು 

ರ್ಷಗಳ ಜೀವನ ಪದ್ಧ ಸಿ ಕಿಂಚಿತೂ; ಬದಲಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ನಾಗರಿಕ 
ಬಯಕೆಯೂ ಆ ಊರನ ಪಾಲಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟ. ತಮ್ಮ ಜಗತ್ತು. ಬೇರೆ ಆ ಪ್ಯಾಟಿಯವರ 
ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ. ತಮ್ಮ ಅವರ ರೀತಿನೀತಿಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಇಂಥ ಸ , ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಜೀವನಕ್ಕೊಂದು ಹೊಸ ಬಣ್ಣ ಬಂದಿತ್ತು ಮರಂಕಿಯ. ಮೂಲಕ. 
ಅವಳ ಬಯಕೆಗಳು ಗೌವ ಳಿಯ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳ ಬಯಕೆಗಳಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ 
ಗೊಂಡಿದ ವು. ಗೌವ್ವ ಲ್ಸ ಯ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳ ಉಡುಗೆ ತೊಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಆದ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಸುಂ ವಾತಾವರಣವನ್ನೇ ಬದಲಿಸುವಷ್ಟು ಸೂಕ್ಸ್ಮವಾಗ 
ತೊಡಗಿತ್ತು. ತಾವು ಸಾಬೂನಿನಿಂದ ಸ ಸ್ವಚ್ಛ ಸಜ ತಮ್ಮ ಸೀರೆ 'ರವಿಕೆಗಳುಗರ 
ಗಂಡಂದಿರ ಅಂಗಿ ಚಡಿ ಗಳಾಗಲೀ 1 ತು ಹಾಗೆ ಕೊಳೆಯಿಂದ ಜಿಡ್ಲು ಗಟ್ಟು 
ವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆ ದರಲ್ಲಿ ಏನಿದ್ದರೂ ಸರಿ ಅದರ ಮೇಲೆಯೇ ಕೂತುಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ವರು ಈಗ ಕೂರುವ ಮುಂಚೆ ನೋಡಿ ಕೂರುತ್ತಿದ್ದರು. ದಿನಕ್ಕೆ ನಾಕು ಸಲ 
ವಾದರೂ ಮನೆಗುಡಿಸುತಿ ದ್ದರು. ಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳು ವಾರಕ್ಕೆ ರಡು ಸ್ನಾನ ಮಾಡುವ, 
ದಿನವೂ ತಲೆ: ಬಾಚುವ, ಲಂಗ ಕಾ ಚ ರೆ ತೊಡುವ ಪದ್ದತಿಗಳು ಗೌವ್ವ ಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ: ಜಾರಿಗೆ. ಬರುತ್ತಿ ದ್ರ ೦ತೆ ಹಿರಿಯರು ತುಂಬಾ ತಳಮಳಿಸಿದರು. ಸಥ 
ಬದಲಾವಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ತಮಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಧಾಟಿ : 
ಧೋರಣೆಯ ಪಡೆ ಹುಡುಗರ ಉದ್ಭಟತನಕ್ಕೆ ದಿಗ್ಬ್ರಾಂತರಾಗಿ ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಮನೆತನಗಳ ಮಾನ: ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಅಂತ ಆಿನುಮಾಕದಿಕದ 
ಭಯಗ್ರಸ ; ರಾಗತೊಡಗಿದರು.” 


“ಇಷ್ಟೂಕಾಲ ಯತುಮಾನಗಳಲ್ಲದೆ ಜರು ಶಕಿ ಹ ಗೌವ ಳಿಯ 
ಬದುಕನ್ನು ಇ ಬಗೆಯ ಏರಿಳಿತಕ್ಕೂ ಒಳಗೂ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ನೆಮ್ಮದಿ 
ಯಿಂದಿದ್ದ ಇಲ್ಲಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬಿಸಿಗಾಳಿ ಬೀಸತೊಡಗಿತ್ತು. ದುರ್ಗಂಧ 
ಮಯವಾದ ಊರ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗೀಗ ಸುಗಂಧದ ತೆರೆಯೊಂದು ಹರಿದಂತೆ, 
ಹಠಾತ್ತನೆ ಕಾಮನಬಿಲ್ಲಿನ ಬಣ್ಣಗಳ ಹೆಣ್ಣು ಗಳಾಗಿ ಓಡಾಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಗೌವ್ವ ಳಿಯ 
ಪ್ರಾಯದ ಹುಡುಗರಿಗೆ ಚಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರ ವಾದ. ಅನುಭವಗಳಾಗತೊಡಗಿದವು. ಬ | 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೯ 


_ ಟ್‌ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಏನಾದರೊಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯ" ಸಂಭವಿಸಿ ' ಎಲ್ಲರೂ 
ತಲ್ಲಣಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ಎಷ್ಟೋ ಮನೆಗಳು ಯಾವ ' 


wv 


ಕೇಡು : ಕಾದಿದೆಯೊ ಎಂದು ಈ. ಅಪರಿಚಿತ ವಾಸನೆಗೆ, ಬಣ್ಣಗಳಿಗೆ ಭಯಪಟ್ಟು: 
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ತತ್ಮಟಸಿದವು. 


ಮರಂಕಿಯ ಆಗಮನದಿಂದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಆದ 
ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳೂ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ... ಅವನ ದಿನಚರಿ ಬದಲಾದಂತೆ. ಅವನ ವೇಷ ' 
ಭೂಷಣಗಳೂ ಬದಲಾದವು. ಅತ್ಮೆ-ಸೂಸೆ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮಾವೇ 
ಬಂದಿತು... ಮರಂಕಿ ತಂದ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬ 
ಅಸಹ-ಯಿಂದ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ನೋಡಿತು. ಆಧುನಿಕತೆ ಬಾಹ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಒಂದು ಹೊಸ ವಶೌಲ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೇ ತರುತ್ತಿತ್ತು; ಅನೇಕ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ದಾರಿವಾಡಿಕೊಡು-: 
ತ್ತಿತ್ತು. "ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ತನ್ನ ಅಣ್ಣನಿಂದ ಪಾಲಾದದ್ದು ಇಂಥ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಬದಲಾವಣೆ: "ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಪಾಲಾದ ಸುದ್ದಿ ಸಾಲುಂಡಿಯ ಪರಿವಾರದ ಕೇರಿಗೆ 
ನಂಬಲಾಗದ ಸುದ್ದಿಯೆನಿಸಿತು. . "ಅಣ್ಣತಮ್ಮಂದಿರು ಅಂದ್ರೆ ಅವರಂಗಿರ್ರೇಕು, ಒಳ್ಳೆ 
ರುಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಇದ್ದಂಗವ್ರೆ'. ಅಂತ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದವರು ಈಗ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಒಲೆಗಳು ಉರಿಯುತ್ತವ ಅನ್ನುವುದಾ ಖಚಿತವಾದಾಗ ಸುಮಾರು 
ಜನ “ಛೆ. ಹೀಗಾಗಬಾರದಿತ್ತೂ' ಅಂದುಕೊಂಡರು. . ಕೆಲವರು “ಅಂಥ ತಳುಕಿನ 
ಸೊಸೆ ಕಾಲಿಟ್ಟಾಗ್ಲೇ ಇನ್ನೂ ಈ ಮನೆ ಒಂದಾಗಿರಕ್ಕಾಗಲ್ಲ ಅಂತ ಅನ್ಸಿತ್ತು' ಅಂತ 
ರಾಗ ಎಳೆಯದೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ.” . ಈ ' ವಿಘಟನೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನೋಡಿ: “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ . ಪಾಲಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಲೆ ಹೂಡಿದ * 
ಮೇಲೆ ಅವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಈಗ ಏನು 
ಮಾಡುವುದಾದರೂ ನಿರ್ಭಯದಿಂದ ಮಾಡಬಹುದು. ಯಾರ ಕಣ್ಣುಗಳೂ ತನ್ನನ್ನು ' 
ನೋಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕೊಂಕಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಇನ್ನು 
ಕೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ತಾನು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಅನ್ನಿಸಿದಂತೆ ಬದುಕ 
ಬಹುದು. ಖಾಷಿ ಪಡಬಹುದು. ಇಷ್ಟ ಬಂದಾಗ ನಗಬಹುದು. ಈ ಹಳೆ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯ ಜೊತೆ ತಾನು ನಕ್ಕಿದ್ದೇ: ಅಪರೂಪ. ಈಗ ತಮ್ಮಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ 
ಯಾರೂ ಕಾಲು ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. . ತಮ್ಮ ಸುಖಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಬೇಕಿದ್ದರೆ: ದಿನವೂ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ಬೇಕೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಬಳಸಬಹುದು. 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಪಾಲಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಸಿಕ್ಕಿಬಿಟ್ಟಿತ್ತು.” 


೨೦/ಸಂವಾದ 


ಕುವೆಂಪು ಅವರ “ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು” “ಕುರಿತಂತೆ ಕ ಷ್ಟ ಒಂದು 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಲೇಖನ ಬರದಿದ್ದಾರೆ. ಚಿನ್ನಮ್ಮ - ಮುಕುಂದಯ್ಯ - ಪೀಂಚಲು - 
ಐತ, ತಿಮ್ಮಿ - ಗುತ್ತಿಯರ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 'ಅವರು ವಿಶ್ಲೆ "ಪಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಕೃಷ್ಣರ 
ವಾದ ಇದು: ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಾ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ದೂರ 
ವಾದಂತೆ ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನದ ಸಹಜತೆ ಕೂಡಾ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪರಾ _ಯವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿದ್ದು ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಮುಕ್ತ ಮಾಗಿ ವೆ. “ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮದುಮಗಳು” ಯಾವ ರೀತಿಯ ಜೀವನ ಉತ್ತಮ ಎನ್ನುವ ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
“ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು” ಕಾಲದಿಂದ “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ”ನ ಕಾಲದವರೆಗೆ" 
ತುಂಗೆ: ಕಾವೇರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ನೀರು ಹರಿದಿವೆ." ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ - ಮರಂಕಿಯವರಿಗೆ: : 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಆಧುನಿಕತೆಯಿಂದ ಸಿಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರ ಬಯಕೆಗಳು 
ತಾಪ್‌ “ಭಾರತೀಪುರ”ದ ಗಣೇಶನ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ, “ಸಂಸ್ಕಾರ”ದ 
ನೇಕ ಪಾತ್ರಗಳ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ, “ಪ್ರಸ್ತ”ದ ಪುಂಡರೀಕ - ನೇತ್ರಾರ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ 
ತ ದು ಪರಂಪರೆ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಬೆಚ್ಚುತ್ತದೆ; ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರೋಧಿ 
ಸಲು ಯಾವತ್ತೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕತೆ ಪರಂಪರೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನು ಸ್ಥಳ ಪಲ್ಲಟ ಮಾಡಲು ಹೊಂಚುತ್ತದೆ. ಮರಂಕಿಗೂ 
ಅವಳ ಅತ್ತೆಗೂ ಇರುವ ವಿರಸದ ಮೂಲ ಇದು. ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಮಾನವೀಯ 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಲಾಗದು. ಊರವರ ಅಸೂಯೆಗೂ ಇದೇ ಮೂಲ ಕಾರಣ. 
ಅವರಿಗೆ ತಮಗೂ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ-ಮರಂಕೆಯಂತೆ ಆಗುವುದು ಬೇಕು. ಆದರೆ ಅವಕಾಶ 
ಗಳು ಇನ್ನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಅಷ್ಟೆ: ಹಾಗಾಗಿ ' ಸಾಲುಂಡಿ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ 
ಮರಂಕಿಯರನ್ನು ಆಕಷ್ಷಣೆ-ಅಸೂಯೆಗಳ ದ್ವಂದ್ವ ವಿನ್ಯಾಸವೊಂದರಲ್ಲಿ ನೋಡುತ ದೆ 
ಇತ್ತ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಹಿರಿಯರಿಗೂ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ನ ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟು ಬರಲು ಕಾರಣ 
ಅವನು ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರದ ಮರ್ಮಸ್ಥಾನಕ್ಕೇ ಕೆ ಯಿಡುವಂತಹ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ 


ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ .ಎಂಬುದು.: ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಹ ನಯ ಕೆಲವು ಎವರಗಳನ್ನು .. 


ನೋಡೋಣ. ಕುಂಟ ದ್ಯಾವೇಗೌಡ ಹ್‌ ನಃ “ನುಕು ಜನ ಮಾನ ಮರಾ ದಿಗೆ 
ಬದಕವ್ರೆಲ್ಲ ವಸಿ ಕೇಳಿ ಸ ದೇಸ ಕೆಡ್ಡಿಬಂದಿರೊ ಸೂಳೆಮಗ ಕುಂಠವ್ನೆ ಜೋಡ್‌ 
ಮಳ್ಳಿ ಕುಂತಂಗೆ ಇವ್ನು ನಾವ್ಯಾ ರು ಇಲ್ಲ ಹೊತ್ತಲ್ಲಿ ಅರೀದ ಯೆಣ್ಣೆ ಕಲಿಗೆ 
ಪಾ ಟೆಯವು ಆಕ್ತಾರ ನೋಡಿ ಅಂತ ಮನೆ ಆಳ್ಮಾಡೋ ಸಾಮಾನೆಲ್ಲ 
ತಂದ್ಕೊಟ್ಟವ್ಸೆ. ' ಅದೆಷ್ಟು, : ದಿನಸಿ ಕದ್ದು ಸುರಿಸ್ಕಂಡು ವೋಗವ್ನೊ _. ಇವು 
ತಂದುಕೊಟ್ಟ ಅನಿಸ ದ ಸಾಮಾನಿಂದ್ದೆ ದಿನಾ ನಮ್ಮ ನೇಲಿ ಅತ್ತಿದ ಜಗಳ ಆರೀ 


ನವಂಬರ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೨೧ 


EE ಕವಾರಾ ವಾರ ದಕರ 


ಕೈ ಬಂದು ಭಾ: & 
ಇಂಗೆ: ಮನೆ ಆಳ್ಮಾ ಡೋ ಕೆಲ್ಪ ಮಾಡವ್ನಲ್ಲ ಈ ಹ. ಬಡ್ಮೀಮಗ 
ಇವ್ನಿಂದ ನಾವು ಬದುಕಬೇಕೋ ಬ್ಯಾಡ್ಜೊ.” ಈ ವಿಚುಠಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದ 
ಮೂಡಿಬರುವ : ವಿವಿಧ -ಪ್ರಶಿಕ್ರಿ ಯೆಗಳ ವಿನಾ ,ಸದನ್ಲಿ ಆಧುನೀಕರಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ: “ಊರಿಗೆ ತನ್ನಿಂದಾಗಿ ಹೊಸ ಬೆಳಕು ಬಣ್ಣ ಬಂದವಂದು' 
ಒಳಗೇ ಹಿಗ್ಗಿದ್ದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಅನಿಸಿಕೆ ತಲೆಕೆಳಕಾಗಿತ್ತು ...'ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ ತಾನೀಗ 
ತುಂಬಾ ತಬ್ಬಲಿ ಅನಿಸಿತು. ಕೆಂಗಣ್ಣ ಒದ್ದು ದಕ್ಕಿಂತ ಅವನಿಗೆ ಸಹಿಸಲಾಗದಂಥ 
ಯಾತನೆ ಯನ್ನು ಟು ಮಾಡಿದ್ದೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡಿದವರೆಲ್ಲ ತನ್ನನ್ನು "ಮನೆಹಾಳ" 
ಎಂದು ಬೈದದ್ದು. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಕನಸಿನಲ್ಲೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೇಡು ಬಯಸಿದವನಲ್ಲ. 


ಗೌವ ಕೈಗೆ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಬರತೊಡಗಿ ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳಾಗಿದ್ದವು. 'ಯಾವತ್ತೂ 
ಯಾರು ತನ್ನಕಡೆ ಬೆರಳು ತೋರಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟು ನಿಯತ್ತಿನಿಂದ "ಬದುಕಿ ಇವತ್ತೇಕೆ 
ಇಂಥ ಅಪಮಾನಕ್ಕೆ, ಪಾಪಕ್ಕೆ ವಗರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕಿದೆ ? ತಟ್ಟನೆ ಅವನ: 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಮರಂಕಿಯಿಂದ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸಿತು. "ಆ ಅನಿಷ್ಟದ ಮುಂಡ 


ಯಾವ ಇಸಗಾಳೀಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟೊ ನನ್ನ ಗಾಚಾರ ಇಂಗಾಯ್ತು' ಎಂದು ಮನದಲ್ಲಿ 


ಈ ವಿಚಾರಣೆ ಗೌವ್ಮಳ್ಳಿಯ “ಪಡೆ ಹುಡುಗರಿಗೆ” ತಮಾಷೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ತಾವು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದು ಎಲ್ಲರೂ ಲೇ ವಡಿ ಮಾಡುವಂತಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೊಸ 
ಮನೆ ಕೆಂಡಗಣ್ಣಪ್ಪ ತಟ್ಟ ನ ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಊರವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಾಂಗ 

ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೇರವಾಗಿ. ವಿರೋಧಿಸಲು ಹಿಂಜರಿಕೆಯಿದ್ದರೂ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ 
ಚ ಗೆ ನಭಗ ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೇ ಕನಿಕರ ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಮಾಲೇಗೌಡರ 
ಶಿಕ್ರಿಯೆ ಈ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕೋನದಿಂದಲೂ 
is ದೆ: “ಮಾಲೇಗೌಡರಿಗೆ ನಿಜಕ್ಕೂ ಕೋಪ ಬಂದಿತ್ತು. “ಬಡಪಾಯಿ. ಸಿಕ್ಕಿದ 
ಅಂತ ಅವ್ನ ಕತ್ನೇ ಕುಯ್ದು ಬುಡದ ಇವ್ರು” ಅಂತ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೆ ಅಂದುಕೋ | 
ಇನ್ನೆರಡು ದಿನದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಬೇಕಿದ್ದ ಮದುವೆ ಕಾರ್ಯದಿಂದಾಗಿ "ಬಾಯಿ ಮುಚ್ಚಿ 


ಕೊಂಡರೇ ಹೊರತು ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನ್ಯಾಯ ತಂದವರಿಗೆ “ಮೂಡ್ಲುು ನಿನ ಸ ಸೊಸೆನೋ 


' ಯೆಡ್ತಿನೋ ಬಿಗಿಯಾಗಿಟ್ಕೊವೋಗೋ. ಇವನ್ಯಾಕೆ ತರ್ರಿದ್ದ, ಅವ್ರು ಯೇಳ್ದೆ ಇದ್ರೆ 


ಮನೇವ್ರನ್ನ ಸರಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಕಳೊ ಗಂಡಸ್ತನಾ ಇದ್ದಿದ್ರೆ... ಇಲ್ಲಿ ತನ್ಮ ಬಂದಿದ್ದ 
ಮಾತನ್ನು ಇಗೆ ಕಚ್ಚೆ ಕೊಂಡು ಸುಮ್ಮ] ನಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ. 
ನಿರೂಪಕನ ಸ ವ್‌ ಗೃಹಿಕೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಠ ಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ: 


೨೨/ಸಂವಾದ 


ಈ ದುರಂತ ಕತೆ ಸೆಂಭವಿಸಿ ಇಪ್ಪತ್ತಮೂರು ವರ್ಷಗಳಾಗಿ ಹೋದವು. ಆದರೆ 
ನಲುಂಡಿಯ್ಲು ಅದರಲ್ಲೂ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾವಿನ ಸುದ್ದಿ ಇನ್ನೂ ಹಸಿಹಸಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯಂಥ ಕಗ್ಗುಡು ಕೊಂಪೆಯ ಯಾವ ತೇರಿಗೆ ಹೋದರೂ 
ಮರಂಕಿ ಬಿತ್ತಿದ ಬಯಕೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಹೂ ಬಿಟು ) ನಿಂತಿವೆ. ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಗೌವ್ವ ಲ್ಲಿ ಗೆ 
ಬಸ್ಸಿನ ದಾರಿಯೂ ಆಗಿ ಊರ ಹಿರಿಯರು ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯಿಂದ ತಡೆದರೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದ ಸ 
ಅವರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅನಿಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳು ನುಗ್ಗಿ ಆಕ್ರಮಿಸುವುದಿರಲಿ ಊರೇ ತಾನಾಗಿ ಆ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆವಾಹನೆ TE ಊರಿಗೊಬ್ಬಳೊ ಇಲ್ಲವೆ ಕೇರಿಗೊಬ್ಬಳೊ 
ಮರಂಕಿಯಿದ್ದ ಊರಿನಲ್ಲೀಗ ಪ್ರತಿ ಮನೆ ಮನೆ ಯಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ತಂ 
ಅವತರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವತ್ತಿಗೂ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೆ ಸಾಲುಂಡಿ 
ಯಲ್ಲಾಗಲ್ಲೀ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಗೆಂಡೆತಿಮ `-ಮರಂಕಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಅವರು ಕ್ಷಣ ಮೌನ ತಳೆದು ಮತ್ತೆ ಅವರಿಬ್ಬ ರ ಮರೆಯಲಾಗದ ದುರಂತವನ್ನು 
ನೆನೆದು ನಿಟು ) ಸಿರುಬಿಡುವುದನ್ನು ಲ ಅಷ್ಟೇಕೆ ? ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ 
ನ್ಯಾಯದವರು ಭಾರಿ ದಂಡ ವಿಧಿಸಿದ ಕೇವಲ ಎರಡು ದಿನಗಳ ನಂತರ . ರತ್ನಿ' 
ಮದುವೆಗೆ ಪ್ಯಾಟಿ ಜನ ಬಂದಾಗ: “ಪ್ಯಾಟೆಯ ಹುಡುಗಿಯರಿರಲಿ ನಡುವಯಸ್ಸಿನ 
ಹೆಂಗಸರೂ ಕ ಗೌವ್ವಲ್ಸಿ ಯ ವ ಅನಿಷ್ಟವೆನಿಸಿ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಗಡೀಪಾರಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಸಮಸ್ತ ವಸ ಸ್ತುಗಳನ್ನು ತೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ತಕ್ಷಣ ಗೌವ ಳಿಯ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಕ್ಕಳು ನಾಳೆ ರತ್ನಿಯ ಧಾರೆಗೆ ತಾವೂ ಕದ್ದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ 1 ಅಮೂಲ್ಯ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಧರಿಸಿ ಆ ಮನೆಯಲಿ ಓಡಾಡಲು ನಿರ್ಧ 
'ರಿಸಿಕೊಂಡರು”. ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ರೀತಿ 
ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ ದೆ. ಕಾರಂತರ “ಕುಡಿಯರ ಕೂಸು” 
ಮಾಸ್ತಿಯವರ " ಕಾಕನಕೋಟೆ” ಷ್ಟ ಕಂಬಾರರ ಹಲವಾರು ಕವನಗಳನ್ನು ಸ 
ನೆನೆಯಬಹುದು. ಆಧುನಿಕತೆ ನಮ್ಮ ಜವನ್ನು ಮೊದಮೊದಲು ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ 
ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಕ್ರಮೇಣ ವರೌಲ್ಯಗಳಾಗಿ ಸ್ನ ೯ತವಾಗುವ ಪಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದ್ಭು ನಿ ಸೆರೆ ಹಿಡಿದಿದೆ. ತೇಜಸ್ವಿ, ಸ್‌ ಮಹಾದೇವ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಇ ಮದದ “ಹಿಂದ್‌ ಸ್ವರಾಜ್‌”ನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಒಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ: ಬಿ ಷರು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಯಾಕಿದ್ದೂರೆ? 
ಅವರೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ: ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯಿಂದ ಮೋಹಿತ 
ರಾಗಿದ್ದೇವೆ”. 
'ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ. ಅನಂತರ ಗೌವ್ವ ಳ್ಳಿ. ಸಾಲುಂಡಿ ಮರಂಕಿಯಿಂದ ಆಕ್ರಮಿತ 
ರಾದರೊ ? ಆಕಿದ ಘೆ ತ ಮರಂಕಿ ಆಧುನಿಕತೆಯಿಂದ ಮರುಳಾದ 
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ವಳೊ. ಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಳೊ ? ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣ ಆಧುನಿ 
ಕತೆಯ ಪರವಾಗಿದಾ ರೋ ವಿರೋಧವಾಗಿದ್ದಾ ರೋ:? 


ಮರಂಕಿ ಚೆಲುವೆ. "ಪ್ಯಾಟೆ ರುಚಿ ಕಂಡವಳು. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ತಾಯಿಗೆ 
ಅವಳು 'ಬಸವಣ್ಣನಂಥ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ಕೋತಿಯಂತೆ ಕುಣಿಸುವ ಮಾಯ! 
ಸು ಚೆಲುವು ಊರಿನವರಲ್ಲಿ ಅಸೂಯೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿತ್ತು “ಬಂಗಾರದ 

ಸೊಸೆ ಸಿಕ್ಕಿದಳೆಂದು ಬೀದಿಯಮ್ಮ ಬೀಗುತ್ತಿದ್ದಳಾದರೂ ಟ್‌ ಮರಂಕಿಯ ರೀತಿ 
ನೀತಿಗಳು ತಾವು ಇಷ್ಟುದಿನ "ಬದುಕುತ್ತಿದೆ ಬದುಕಿಗೆ ತುಂಬಾ ವಿರುದ್ಧವಾಡ' 
ವೆಂಬುದು ಅರಿವಾಗುತ್ತ, ಅವಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗದ ಅನುಭವ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರಿಕಿರಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗತೊಡಗಿತ್ತು. ಮರಂಕಿಗೂ ಸಹ 
ತನ್ನ ಇಡೀ ಬದುಕೆಲ್ಲ ಹೆಣಗಾಡಿದರೂ ಈ ಮನೆಯ ರಿಪೇರಿ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ 
ಅನ್ನಿಸಿತು. ಈ ನಡುವೆ ತುಂಬಾ ಸಂಕಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದವನೆಂದರೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ 44 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ “ಸಂಕಟ”ದ ಸ್ಹರೂ ಪವೇ ಒಂದು ಭಲ ಕಷ ಷ್ಣ ರ ನಿಲುವುಗಳನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಹೆಣ್ಣುನೆ ನೀಡಲು ಉಳಿಮಾವಿಗೆ ಅವನು ಹೋಗುವ ಮುಂಚೆಯೇ 
ಅವಳನ್ನು ತನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದ. ದೂರದ ನಂಟು ಆಗ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ 
ಅವ್ವ ಬೀದಿಯಮ್ಮ “ನಮ್ಮ್ಮದನಿಗೆ ಈ ಯೆಣ್ಣೆ ಪಸಂದಾಗಿದೆ' ಅಂತ ಆಡುತ್ತಲೇ 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೂ "ಮಾಡ್ಕ ತ ಮೊಗ' ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವನು "ಊಂ 
ಆ ಕೆಂಚಿ 'ಕಟ್ಕಂಡು ಜಾತು ಆಕ್ಲಂಗೆ' ಎಂದು ಬಾಯಿಮಾತಿಗೆ ಆಡಿದ್ದ ನಾದರೂ 
ಮದುವೆ ಆಗೋದಾದ್ರೆ ಒಳಗೊಳಗೆ “ಇವಳ್ನೆ ಯಾಕಾಗಬ್ಯಾಡ್ಜು ಅಂತ ಕೂಡ. 
ಅಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ.” ಪ್ರಸ್ತದ ರಾತ್ರಿ: “ಬೇರೆ ಹೆಂಗಸರಂತಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ರವಿಕ 
ಯೊಳಗೊಂದು ಬಾಡಿ ಮತ್ತು ತನ್ನೂರಲ್ಲಾಗಲಿ ಗೌವಳ್ಳಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಯಾರೂ 
ಉಟ್ಟರದ ಸೀರೆಯೊಳಗೊಂದು ಬಿಳಿಯ ಲಂಗವನ್ನೂ ಉಟ್ಟುಕೂಂಡಿದ್ದುದು 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ ಸೋಜಿಗವೆನಿಸಿದಂತೆ ಖುಷಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಘಮಘಮಿಸುತ್ತಿದ್ದ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾಕೊ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಭಯವೂ 
ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. 


ಬಾ 


“ಅಬಚೂರಿನ. ಪೋಸ್ಟಾಫೀಸು”, “ಅವನತಿ”, “ತುಕ್ಕೋಜಿ”, “ಡಾಂಬರು 
ಬಂದುದು” . ಮೊದಲಾದ ಎಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದ" ಕಥೆಗಳೂ, “ಕರಿಮಾಯಿ” 
“ಮುಸ್ಸಂಜೆ.” ಮುಂತಾದ ಕಾದಂಬರಿಗಳೂ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿಗೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಪ್ರವೇಶದಿಂದುಂಟಾದ . ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು " ಶೋಧಿಸುತ್ತವಷ್ಟೆ.. ಆದರೆ ಚ 


ರ್‌ 
ಒಳವಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರವೇಶದಿಂದುಗಿ ಗ್ರಾಮಿಣ: ಬದುಕಿನ ಹಲವು" ವೌಲ್ಯಗಳ ಪಲ್ಲ 


ರ 
¥s 


ವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕೃಷ್ಣ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ರೀತಿ ಅದ್ಭುತವಾದದ್ದು. ತಿಳಿ 
ಸಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಕಥೆ ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಚಲನಶೀಲ : 
ಬದುಕನ್ನು ಅದರ ಗತಿವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲೆ ಕೃಷ್ಣ ಸೆರೆಹಿಡಿದು ಬಿಡುತ್ತುರೆ. ಇದನ್ನು 
ಅವರು ಸ್ಥಳೀಯ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ, ಭಾಷೆ, ನುಡಿಕಟ್ಟುಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಸಾಧಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. . ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾದೇಶಿಕ” ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯೇ 
ದೆಯಷ್ಟೆ. ಕೃಷ್ಣರ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಈ ಪರಂಪರೆಗೂ ಸೇರಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ವಿವರಗಳ ಮಟ್ಟಿಗಲ್ಲ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೂ 
ಕೃಷ್ಣರ ಕೃತಿಗಳು ಕನ್ನ ಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ “ಪ್ರಾದೇಶಿಕ” ಕಾದಂಬರಿಗಳ “ಸಾಲಿಗೆ 
ಸೇರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕೃಷ್ಣ ಹ ಮತ್ತು ನವ್ಯತೆ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಅವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಧಾರೆಯೆರೆಯುವ 
ಮೂಲಕ ಅನನ್ಯವೆನಿಸುವ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಹಲವು ಅವಿಸ, _ರಣೀಯ ಪಾತ್ರಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಕಟಿ ಶೆ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ, ಮರಂಕಿ, 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ರೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಕೃಷ್ಣ 'ಕನ್ನ ಡ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ ಪ್ರಧಾನ 
ಧಾರೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದಾರೆ. 
ಕನ್ನಡದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಂತೆ ಕೃಷ್ಣರೂ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪ್ರಶೆ ಯನ್ನು 
ambivalent ನೆಲೆಗಳಿಂದಲೇ ನೋಡಿದ್ದಾರೆ. ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು 
ಎಂಬ ಹಠದಿಂದಲ್ಲ. ತೆಗೆದುಕೊಳ | ಲುಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಿನಿಂದ. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ರೇ ಏಕೆ ? 
ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜವೇ ಈ ಬಗ್ಗೆ. ದೊಡ್ಡ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಲಾಭಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಡೆ  ರನಿರುವಂತೆಯೇ ಅದರ ವಿಕೃ ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಯವೂ 
ಇದೆ.  ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ತಂದ ಶಿಷ್ಟತೆ, ನಯಗಾರಿಕೆ, ಶಿಸ್ತು, ಸೊಗಸು 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ, ಹೆಮ್ಮೆ ಇದ್ದವು. ಅದರೆ ಅವಳ ದುಂದುಗಾರಿಕೆ, 
ದಿನದಿಂದ: ದಿನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ, ದ್ದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಬಯಕೆಗಳು ಅಸಹನೀಯವಾಗ 
ತೊಡಗಿದ್ದವು. ಶುಚಿತ್ತ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ಸೌಂದರ್ಯಗಳ ಜೊತೆ ಮರಂಕಿ ವಿಲಾಸ- 
ವಿರಾಮಗಳ ವರೌಲ್ಕಗಳನ್ನೂ ತಂದಿದ್ದ ಳು. ಸುಧಾರಣೆಯ ಜೊತೆ: ಹೊಸ 
ಒತ್ತಾಯಗಳನ್ನೂ ತಂದಿದ್ದಳು. “ಒಟ್ಟಾ ಸಾಲುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೂಕಾಲ ಇದುದರಲ್ಲೆ 
ತೃಪ್ತರಾಗಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದ ಬದುಕುತ್ತ. ಬಂದಿದ್ದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಪ್ರಕ್ಟುಬ್ಹ ವಾತಾವರಣ ಕವಿದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಮಾನಸಿಕ 
ಅಸ್ವಸ್ಥತೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದ ರು. ಸದಾ ಮುಚ್ಚಿರುತ್ತಿದ್ದ ಕಿಟಕಿ ಬಾಗಿಲುಗಳು ಮರಂಕಿ 
ಬಂದಾಗಿನಿಂದ ತೆರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಗಾಳಿ ಬೆಳಕಿನ ಜೊತೆಗೆ ಇಲ್ಲದ ಪೀಡೆ ಪಿಶಾಚಿಗಳೂ . 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೨೫ 


ಒಳಗೆ ಬಂದು ಹೀಗಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಬೀದಿಯಮ್ಮನ ನಂಬಿಗೆಯಾಗಿತ್ತು.” ಕೃಷ್ಣ 

ಯಾವತ್ತೂ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕ ಆರೋಪಿಸಿ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 

ಅವರು ಎಷ್ಟು ದಟ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾ ರೆಂದರೆ ಅವರ ವಾಕ್ಯ 

ಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆಗಳೂ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೃಷ್ಣ ತುಂಬ 
ಥೆ 


ಲಣ 
ಮನೋರಂಜಕವಾಗಿ ಕಥೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದೇ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ತಾತ್ತ್ವಿಕ 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಥೆ ವೈಚಾರಿಕ ಭಾರವಿಲ್ಲದೆ ಸರಾಗವಾಗಿ ಓಡು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕ ಪ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವ ಕ ಭಲ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ತಾನಃುಗಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ` “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” 'ದ ದ್ವಂದ್ವ ವಿನ್ಯಾಸ ಸರಳವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಾನಾಗಿ 
ಮೂಡುವ ಕ್ರಮ ನೋಡಿ: “ ಬಗ್ಗೆ ಎದ್ದ ಕೂಡಲೆ ಮರಂಕಿ ಗಂಡನಿಗೆ ನಂಜನಗೂಡು 
ಹಲ್ಲುಪುಡಿಯಿಂದಲೆ ಹಲ್ಲುಜ್ಜುವ ರೂಢಿ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಳು. ಮುಂಚೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ 
ಬೇವಿನಕಡಿ ಇಲ್ಲ ಇಜ್ಜಲು ಚೂರಿನಲ್ಲಿ ಉಜ್ಜುತ್ತಿದ್ದ. ಮದುವೆಗೆ ಮುಂಚೆ ಅವನಿಗೆ 
ಹಲ್ಲುಜ್ಜುವ ರೂಢಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ. ಹನ್ದಿನ ಹಸಿರು ಹಳದಿ ಪಾಚಿ ಕಳಚಿದ್ದು 
ಮರಂಕಿಯ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ. ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಬಂದ ತಕ್ಷಣ ಸ್ಥಾನಮಾಡಿ 
ಬಟ್ಟೆ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು, ವಾರಕ್ಕೊಂದು ಸಲವಾದರೂ ಮುಖಕ್ಷೌರ ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು, ತಲೆಗೂದಲನ್ನು ಕೆದರಿಕೊಂಡ ಕೂಡಲೆ `ಬಾಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳು ಈಗ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ವು." ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ 
ಅಂಥ ಆನಂದಕ್ಕೆ, ಕಾರಣವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಮಿತಿ 
ಮೊರಿದ ಬಡಿವಾರ ಒಳಗೊಳಗೆ ಅಸಹನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಂದು ದಿನ ಕೋಪದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಗೂ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿತು. "ಏನಂದರೆ ? ನಾತ ಬಂದದ, ..ಬದ್ದೆ ಯೇನ್ಮಾಡದು 
ಯೇಳು. ರಣ ಬಿಸಿಲ್ನಲ್ಲಿ ಆಪಾಟಿ ದೂರ ನಡ್ಕಬಂದ್ರ. ನಾಯಕಸಾನಿಯಂಗೆ 
ಮೂರೊತ್ತೂ ಮೋಜ್ಞಾಡಕಂಡು ಕುಂತಿದ್ರಿ ನಿಂಗೆ ಅದೆಂಗೆ ಗೊತ್ತಾದದು ಯೇಳು' 
ಎಂದ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ದ್ವಂದ್ವ ಅವನು ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಒಳವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 


NY 


ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಮಾರುವಾಗಲೂ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ: "ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ತನಕ 


ಕಾಡುಹರಟೆಯಲ್ಲೆ ಕಾಲಕಳೆದು ಹೊತ್ತು ಇಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದಂತೆ ವ್ಯಾ ಪಾಠಕ್ಕೆ ಹೊರಟ. 
ಈ ಸಲ ನಾಕು ಮನೆಯ ಹಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸ್ನೋ ಪೌಡರ್‌. 'ಗಮದೆಣ್ಣೆ ಸ ಲಂಗ: 
ಬಾಡಿ. ಟೇಪು. ಮೃಸಾಬೂನು ಇತ್ಯಾದಿ ಹತ್ತಾರು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಂದಿದ್ದ. ಗೂಡೆ 
ಯನ್ನು . ತಲೆಯ 'ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಕೂಡಲೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ; ನಿಗೆ ಹರ್ಷೆವೆನಿಸಿತು. 
ತನ್ನ ಗೂಡೆಯೆ ೂಳಗಿರುವ ವಸು ಗಳಿಗಾಗಿ ತುದಿಗಾಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು 
ನೆನಪಾದರು. ಜೊತೆಗೆ ಮರಂಕಿಯೂ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಳು. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಬೀದಿಗಿಳಿದ. 
ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆಯಿಟ್ಟಂತೆ ತಲೆಯಲ್ಲ ತಾನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಅನ್ನಿಸಿತು, 


೨೬/ಸಂವಾದ 


asm. a 


ಮಾ ee ara 


೫” 


ಇದು ಮರ್ಯಾದಸ ನರೀ ತಿಯಲ, ಈ ಕಳ್ಳ ಬಾಳಿಗೆ ಯಾಕಾದರೂ ಒಳಗಾದೆ? ತನಗೆ 


ತಾನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡ. ತಟ್ಟನೆ ವಾಪ್ಪು ಹೋಗಿಬಿಡಬೇಕು, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸತ್ತರೂ 
ಇಂಥ ವ್ಯಾಪಾರ ನ ಬೇಡ ಅಂತ ನಿರ್ಧರಿಸಿದವನೆ ಕಲ್ಲನ್ನು ಎಡವಿನಿಂತೆ. 
ಮತ್ತೆ ತನ್ನ ಬರುವಿಗಾಗಿ ಕಾದುನಿಂತ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳ ನೆನಪಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕಿದಂತೆ 
ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಒನಿಗೆ ತನ್ನಿಂದ ಮನೆಯವರು ಕಾಣದ ಹಾಗೆ ಏನನ್ನಾದರೂ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳೆಲಾ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಮರಂಕಿಯಾಗಿ ಅವರ. ಅತ್ತೆಯರೆಲಾ ತನ್ನ ಅವ್ವ 
ಬೀದಿಯಮ ನಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ತಕ್ಷಣ ತಾನು ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ 
ಅನ್ನಿಸಿತು. ಪಾಪ ಪ್ರಾಯದವರ ಆಸೆ ಮುದಿಗೊಡ್ಡು ಗಳಿಗೇನು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಅಂತ 
: ಅಂದುಕೊಂಡವನೆ ಯಾವ ತಳಮಳವೂ ಇಲ್ಲದೆ 'ತಂದಿದನ್ನೆ ಲ ಮುಟ್ಟಿಸಿ ಜೊತೆಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಐದು ಮನೆಯ ಸೊಸೆಯರ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈ ಸುವ ಭರವಸೆಯನ್ನೂ 
'ಕೊಟ್ಟು ಬಂದ. ಅವರೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯಂತೆ ಜಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. 
"ಎರ. ಗಂಡಂದಿರು ತನ್ನ ಹಾಗೆ ವಿಸ ಯದಿಂದ ಖುಷಿಪೆಡುವುದನ್ನೆ ಲ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ. 
ಕಡಗೆ ಕೆಟ್ಟ ವಿಚಾರವೊಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಒಳಗೇ ನಡುಗಿದ.” 


ಒಟ್ಟಿನಲಿ ಗೆಂಡೆತಿಮು ಶನ ಜಗತ್ತು ದೊಡ್ಡ ದಾಗುತ್ತಿತ್ತು: “ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಮದುವೆ 
ಯಾದ ದಿನದಿಂದ ಇ ಇವತ್ತಿ ಮ ತನಕ ದಿನವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಹೊಸ ಚಟ ಅನು 
ಭವಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ... ಅವನ ಜಗತ್ತು ದಿನಕಳೆದಂತೆ ದೊಡ್ಡ ದಾಗ 
ಡಗಿತ್ತು. ' ಸಾಲುಂಡಿ, ಮೈ ಡು ಗೌವ್ವ ಳ್ಳಿಯ ಸರಹದ್ದಿ ನಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತ ವಾಗಿದ್ದ 
ುನ ಚೆ ಉಳಿಮಾವು ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯ ತಗಳ ನ್ನ್ನು ತೆರದು ತೋರಿತ್ತು”. 
ಗಂಡೆತಿಮ, ತನ್ನ ಸುತ್ತಲವರಿಗಿಂತ ಒಂದು: ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದಿಟ್ಟಿ ದ್ದ. ಅವನ ದುರಂತದ 
ಮೂಲ ಆ ಇಲ್ಲ. ಬದಲಾವಣೆಯ ಕಷ್ಟ ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸುವ 
ಕೃಷ್ಣ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಸಾವನ್ನು ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಬಲಿ ಎಂಬಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆಧುನಿಕತೆಯ ಕುದುರೆಯ ಮೇಲೆ ಅವನು ಮೊದಲ ಸವಾರಿಗೆ. ಆದ್ದರಿಂದ: ಅವನು 
ಮುಗ್ಗರಿಸಿದ. ಆದರೆ ಕುದುರೆ ಪಳಗಿತ್ತು. ಉಳಿದವರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಏರುವುದು ಈಗ 
ಹೆಚ್ಚು ಸುಲಭವಾಗಿತ್ತು. ಸೇನೆಯ ಮುಂದಿನ ಸಾಲಿನ ಸೆ ಸ್ಥೆ ನಿಕನಾಗಿದ್ದ ಗೆಂಡೆತಿಮ ಎನ 
ಬಲಿ ಆಕಿ ೃಕವೇನಲ್ಲ. ಮರಂಕಿಯ ದುರಂತವನ್ನೂ ಸ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ 
ಕೊಳ ಬೇಕು. ಕಾದಂಬರಿ ಮರಂಕಿಯನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವುದೂ ಇಲ, ಖಳನಾಯಕಿ 
SpE ಚಿತ್ರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಳು ಗೆಂಡೆತಿಮ ನಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಆಧುನಿಕ 
ಾಗಿದ್ದಳು ಅಷ್ಟ. ಅವಳ ಗತಿಗೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದು ಸಾಧ ವಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಮರಂಕಿಯನ್ನು ಲಗ್ನ ವಾದ ಮೇಲೆ ಗೆಂಡೆತಿಮು, ನಿಗೆ ತನಗೆ ನಾಲ್ಕಕ್ಷರ .ಓದಲು 


ge gt 
Do 
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ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೨೩ 


ಹ 


ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಎಂಬ ಆಸೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ ಮರಂಕಿ *' 
ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ಆಧುನಿಕಗೊಳಿಸಿದರೂ ಅವನ ಅಂತಃಸ್ಪತ್ವ ' 
ಬೇರೆಯದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅವನು ಮರಂಕಿಯ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅರ್ಥ ಚ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. . ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನದು ಒಂದು ರೀತಿಯ ' 


ಪ್ರಿಮಿಟಿವ್‌ ಮುಗ್ಗ ತ ತ್ರ ಮುಗ್ದತೆ ಮರಂಕಿಯನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ಅದರ ಅಭಿವೃ! ಕ್ತಿಯ ನಯಗಾರಿಕೆ ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮರಂಕೆಯೂ ಗಂಡ 
ನ 


ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಿದ್ದಳು. ಆದರೆ ಅವಳ ಮೈ ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ * 
ನಿಂದ ಎಲ್ಲ ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಸಿಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಅವನ ಆರ್ಥಿಕತೆ 3 


ಯಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ ಅವನ ಡ್‌. ಮರಂಕಿ, “ಗಂಡ ಇದ ನಿಗ 


ಅವನಿಗೆ ಒಂದು ಚೂರು ವಂಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡದೆ ಅವನನ್ನು ಸುಖಪಡಿಸುತ್ತ ಲೂ 
ಇದ್ದ ಳು”. ಆದರೆ ಮಾದೇವ ಕೊಟ್ಟ ೦ಥ ಸುಖವನ್ನು ಗೆಂಡೆತಿವ್ಮು ಮರಂಕಿಗೆ ಒಂದಾ ' 


ದಿನವೂ ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ: “ಅವನು ತನ್ನ ಲಂಗ, ಬಾಡಿ, ಗಮದೆಣ್ಣೆಗಳಿಗೇ ಬೆರಗಾಗಿ, 
ಏನು ಮಾಡುವುದು ಅನ್ನುವುದೇ ತಿಳಿಯದೆ ಪೆದ್ದು ಪೆದ್ದಾಗಿ, ಭಯದಿಂದಲೇ ಮುಟ್ಟಿ 
ಮುಟ್ಟಿ ಏನೊ ತಪ್ಪು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವವನಂತೆ ನಡುಗುತ್ತ ಲೇ ತನ್ನನ್ನು ಕೂಡಿದ್ದು, 
ಒಂದಿಷ್ಟೇ ಹೊತ್ತು ತುಂಬಾ ಅವಸರಿಸಿದವನೆ ತಣ್ಣಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದು, ತನಗೆ ಬೇಕೆನಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದಾಗ ಸ ಗೊರೆಯುತ್ತಾ ಮಲಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲಾ "ನೆನಪಾಗಿ ನಗ “ಮರಂಕಿಗೆ 
ತನ್ನ ಗಂಡನ ಬಗ್ಗೆ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಜೊತೆಗೆ ಆಗೀಗ ಸಹಿಸಲಾಗದಂಥ 
ಜಿಗುಪ್ಲೆಯೂ ಉಂಟಾಗುತಿ, ತ್ತು. ತಾನೆಷ್ಟೇ ಸಾಹಸಪಟ್ಟರೂ ತನ್ನ ಗಂಡ ನಂಜನ 

ೂಡಿನ ಮಾದೇವ ಇಲ್ಲವೆ ಗೌಡರ ಶಿವಣ್ಣ ನಂತೆ ಡಿಕಾವ್‌ ಆಗಿ ಕಾಣಲಾರ ಅನ್ನುವುದು 
-ಸ್ಟಷ್ಟ ಷ ವಾಗಿತ್ತು”. “ಒಟ್ಟಾರೆ ಅವರ fe ಯಾವ ಉಬ್ಬ ರವಿಳಿತಕ್ಕೂ ಸಿಕ್ಕದ 


ಪ ಶಾಂತವಾಗಿ ಸಾಗಿತ್ತಾದರೂ ಮರಂಕಿಗೆ ದಿನ ಕಳೆದಂತೆ ಬ್ಯ ಚೀಜಾರಾಗ 


ತೊಡಗಿತ 


ಈ ಬೇಸರ ಮರಂಕಿಗೆ ಅವಳ ಹೊಸ ವಕೌಲ್ಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಬಂದದು ಎನ್ನು 
ವುದು ಮುಖ್ಯ. ಆ ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅವಳ ಗಂಡ ಅವಳಿಗೆ ಜೊತೆಗಾರ 
ನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ದೇ ಟ್ರಿ "ಮಿತಿಗಳಿದ್ದ ವು. ಹಾಗಾಗಿ ಮರಂಕಿ, ಗೆಂಡೆ 


ತಿಮ್ಮ ಇಬ್ಬ ರ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಕಾದಂಬರಿ ' 


ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ _ಮರಂಕಿಯರ 1 ಚಟುವಟಕೆಗಳನ್ನು ಸರಳ ನೈ ಕ ಮಾನವೀಯ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ನೋಡದೆ ಈ ಹೊಸ ವೌಲ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೃ ಬೃಸಿದ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಿಯೂ 
ನೋಡುತ್ತದೆ. ನ =v ಪ ತನ ತ ಕ್‌ _ತ್ಯದಿಂದಲೇ ಭಾ ಪಾಪ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಗೌವ್ವಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ಒಳಗು ಮಾಡಿದರೆ ಅತ್ತ ಸಾಲುಂಡಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಕುಡಿದು 


Klis > . 


ಊದಿಕೊಂಡು ವಿಕಾರವಾಗಿದ್ದ ಅವನ ಮೃತ ದೇಹದ ಜೊತೆಗೆ ನೇಣು ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ಪಿತ್ತ ಮರಂಕಿಯ ಹೆಣವೂ ಇಡೀ ಊರಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದವು” ಎಂದು 
ಕಾದಂಬರಿ ದಾಖಲಿಸುವಾಗ ಅದು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಇವರೀರ್ವರ ಹೊಸ ವಕೌಲ್ಯ 
ಗಳು ಆ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದ ವಿಸ್ಮಯಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಶಿವಣ್ಣನನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಕೂಡ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೆಂದೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಅವಳ 
ಮುಗ್ಧ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಯಾವ ನೈತಿಕ ವೌೌಲ್ಯಗಳೂ ಕಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ 

ದಿಂದಾಗಿ ಸಂಭವಿಸಿದ ದುರಂತದಿಂದ ಅವಳಿಗೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ”. ಅಂದರೆ . 
ತಾನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಆಧುನಿಕತೆಯೊಂದಿಗೆ ಏಗುವುದು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಮರಂಕಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥೆ 'ಸಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಅರ್ಥವಾಗುವ 
ಮೊದಲೇ ಅವರ ದುರಂತ ಸಂಭವಿಸಿತ್ತು: ಆದರೆ ಸಾಲುಂಡಿ, ಗೌವ ಳ್ಳಿ ಗಳು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧುನಿಕವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ದ್ದವು. ಪರಂಪರ ನಿಧನಿಧಾನವಾಗಿ ಆಧುನಿಕತೆಗೆ ದಾರಿ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತು. 

“ಕಾಡು'ನಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
“ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ”ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮೂರ್ತವಾಗುತ್ತಾ ಬೆಳೆದರೆ ಕೃಷ್ಣರ ಮೂರನೆಯ 
ಕಾದಂಬರಿ “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು”ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಆಶೋ 
ತ್ತರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣರ ಹಿಂದೆ ಕಾರಂತರೂ ಇದ್ದಾರೆ. “ಮರಳಿ 
ಣ್ಣಿಗೆ”'ಯಂತೆ. “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶುವತಾರಗಳು” ಹೋಟೆಲ್‌ ಇಡುವುದನ್ನು 
ಹೂಸ ಉತ್ಪಾದನಾಕ್ರಮ, ಹೊಸ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶದ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲೇ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಮೊದಲೆರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಆಳಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿನ ಒತ್ತು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಿ, “ಭುಜಂಗಯ್ಯ __”ದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಪ್ರಯತಿ _ಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಮೊದಲೆರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳಷ್ಟು “ಭುಜಂಗಯ್ಯ” ಸಾಂದ್ರವೆನಿಸದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ' 
ಆದರ ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಜಗತ್ತು ಬೆಳೆದಿದೆ. ಮೈಸೂರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ನೇರ 
ವಾಗಿಯೇ. ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ, ಕಿಟ್ಟಿ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮರ ಹಾಗೆ ಮುಗ್ಧನಲ್ಲ. 
ಕಟ್ಟಿ. ಆಧುನಿಕ ಲೋಕವನ್ನು ಕಂಡು ಬೆಚ್ಚುತ್ತಾನೆ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಅಳುಕಿನಿಂದ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಯೋಚಿಸಿ, ಚರ್ಚಿಸಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ 
ನಿರ್ಧಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣರ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಮುಕ್ತವಾಗಿ, ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. “ಕಾಡು”ನಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವತೆ - 
ನವ್ಯತೆಗಳ ಕಿರು ಇಕ್ಕಟ್ಟಾದ , ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಯಾಣ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕೃಷ್ಣ 
“ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ''ದಲ್ಲಿ ರಸ್ತೆಗೆ ಇಳಿದಿದ್ದರೆ “ಭುಜಂಗಯ್ಯ”ದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಹೆದ್ದಾರಿಗೇ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 1982ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಮಾರ್ಗ 
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ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಆಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ನಡೆಯಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಡೆದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನಷ್ಟು 
ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ರೈತ. ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ 
ವೃವಸಾಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದವನು. ಮಳೆಯನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿಕೂರುವ ಕಷ್ಟ ಅವನಿಗೆ 
"ತ್ತು. ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮಪಡಿಸಿಕೊಳು ವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಆಗಾಗ 
ಬ್ಯಾ ಹೊಸದೇನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕೆನ್ನುವ ಕೂತೂಹಲದ, ಸಾಹಸದ 
ಎತ್ತಿ ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೊಡನಿ ಸೇರಿ ತುಂಬ ಚಡಪಡಿಕೆಯನ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ 
ಬ ನನಿಕತೆಯನ್ನು ಜೆ ಬಯಸುವಂತೆ ಅದು ಅವನಿಗೆ ಜಾ ೯ವೂ ಆಗಿದೆ: 
“ಗದ್ದಿಗೆ ಬಯಲಿಗೆ ನಾಲೆ ಬಂದಾಗ ಆಲ್ಲೇ ಹೋಗಿ ಊರವರೆಲ್ಲ ಜಮೀನು 
ಹಿಡಿಯುವ ಅಂತ ತಾನೆ ಹತ್ತಾರು ಜನಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದರೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ತೆಮಿಳರೆಲ್ಲ 
ಬಂದು ಆ ಬಯಲನ್ನೇ "ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡರು. ಈಗ ಅವರೆಲ್ಲ ಮಜವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ನಮ್ಮ ಹಾಗೆ ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲ. ಕೊಡಗಿನಲ್ಲೆಲ್ಲೊ ಮಳೆ ಬಿದ್ದರೆ ಸಾಕು 
ಇವರ ಗದ್ದೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ನೀರು ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಇವರೇ ನಿಜವಾಗಿ ಪುಣ್ಯವಂತರು. 
ತಾವು ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದು ಬರೀ ಕಷ್ಟಪಡುವುದನ್ನೆ ಅಂತ ಕಾಣುತ್ತೆ”. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಈ ನೆಲದಲ್ಲೇ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟವನು. ಆದರೆ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ 
ಕಂಡವನು. ಹಾಗಾಗಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಉದಾರವಾದಿತ್ತ ತಾನೇ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿದೆ: 
`ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನಿಗೆ... ಶಿವಪೂಜೆಯ ನಿಷ್ಠ ಲಿಂಗ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡ ದಿನದಿಂದ” ಒಗ್ಗಿ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಮ ಪೂಜೆಯಿಲ್ಲದೆ ಉಣ್ಣುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರ ಆಗೀಗ ಕೋಟಿಗೊ 
`ಮೈಸೂರಿಗೊ ಹೋದಾಗ ಅದೂ ತಮ್ಮ ಲಿಂಗಾಯಿತರ ಹೋಟೆಲುಗಳು 
ಸಿಕ್ಕದಿದ್ದಾಗ ಬ್ಲಾ ್ರಿಹೃಣರ ಹೋಟೆಲಿನಲ್ಲಿ ಶಿವಪೂಜೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಿಂದುಬಿಟ್ಟಿದು ಒಂದೆರಡು 
ಸಲ ತಪ್ಪು ”ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ ಭಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದರೂ ಕ್ರಮೇಣ ಆ ಭಯದಿಂದ 
ಮುಕ್ತ ನಾಗಿದ್ದ.” 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸರಸ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸೋಣ: "ಬಿಗುಮಾನ ಬಿಟ್ಟು ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತಮಾಷೆಯಾಗಿ ಹೆಂಡತಿಗೆ “ಅಲ್ಲ 
ಕಣೆ ಏನಂದೆ? ಮಳೇನೂ ಮಕ್ಕಳ್ಲೂ ದೇವು)ಕೊಡ್ತಾನೆ ಅಂದ್ಯ' ? ಎಂದಾಗ 
ಪಾರ್ವತಿ "ಇನ್ನೇನು ಮತ್ತೆ' ಎಂದು ಗಂಡನನ್ನೆ ನೋಡಿದಳು, ತಾನು ಹೇಳಿದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತೆ ನಗುತ್ತಲೆ "ನೋಡೆ 
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ನಿನಗೆ ಎರಡು ಮಕ್ಕಳಾದದ್ದು ನನ್ನಿಂದಲೋ ದೇವರಿಂದಲೊ' ಎಂಡ ಕೂಡಲೆ 
ಪಾರ್ವತಿಗೂ ನಗೂ ಬಂತು.” ಮನುಷ್ಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಿಗೆ ಭುಜ ಸಂಗಯ್ಯ ಕೊಡುವ 
ಒತ್ತು ಮುಂದೆ ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿನ್ಯುಸವನ್ನೇ ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಆಧುನಿಕತೆಯೆಂಬುದು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುವಂಥ ಮಾಂತ್ರಿಕತೆ ಏನೂ. 
ಅಲ್ಲವಷ್ಟ. ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪ ವೇಶಕ್ಕೆ ಜಸ್‌ ಒತ್ತಡಗಳೂ, ಅನಿವಾರ್ಯತೆಗಳೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಮಾದಲ್ಲಿ ಮನ್ನ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. ಊರಿಗೆ ಬಸ್ಸು ಬಂದಿತ್ತು. 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಂದ ಸ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಬಸ್ಸು ಹತ್ತಲು ಪ್ರಯಾಣಿಕರು 
ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂದರೆ ಈ ಪ್ರಯಾಣಿ ನಕರಿಂದಾಗಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬಸ್‌ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿರುತ್ತವ, ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 

'ಇಷ್ಟರಲ್ಲಾಗಲೆ ಬರಬೇಕಿದ್ದ ಬಸ್ಸೇಕೋ ಇವತ್ತು ಇನ್ನೂ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ಪ್ರಯಾಣಿಕರು ಬಿಸಿಲ ದಳಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ತೂಕಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಬಾಯಾರಿಕೆಯಿಂದ ಪರದಾಡುತ್ತ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ನೀರು ಒಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಬಾಯಿ ಚಪಲಕ್ಕೆ “ನೋಡ್ರಪ್ಪ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಾದ್ರೂ ಕುಡಿಯಾಕಿಷ್ಟು , . 
ನೀರು ಸಿಕ್ಕದಾ ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ತಾವೇ ತೆಪ್ಪಗಾದರು. ಈ ಜಾಗದ ಸಮೀಪ 
ಎಲ್ಲೂ ನೀರಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವೇದ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ತುಂಬಾ 
ಬಾಯಾರಿದ್ದವನೊಬ್ಬ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಟುವಾಗಿ “ಇಂಥ ಸುಡುಗಾಡು ಜಾಗ ನಾನೆಲ್ಲೂ 
ನೋಡಿಲ್ಲ ಯಬುಡ್ತಿ. 'ಕುಡಿಯಾಕೆ ಒಂದು ತೊಟ್ಟು ನೀರು ಸಿಕ್ಕಲ್ಲ ಅಂದ್ರೆ” ಎಂದವನೆ 
“ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೊ ಹೋಟ್ಲು ಅಂತ ಇಡ್ತಾ ಅವ್ರೆ ಈ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಇಡ 
ಬ್ಯಾಡ್ಜು ? ದಿನಾ ಇಷ್ಟೊಂದು ಜನ ಬತ್ತಾರೆ ಒಂದೊಂದು ಕಾಫಿ ಕುಡದ್ರೂ. 
ಸಾಕು, ಸರಿಯಾಗೇ - ವೆ ಆಯ್ತದಪ್ಪ“ ಎಂದಾಗ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕಿವಿಗಳು 
ಚುರುಕಾದವು. ಆ ಪ್ರಯಾಣಿಕನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿತ್ತು. : ಅವನತ್ತ 
ಕುತೂಹಲದಿಂದ ನೋಡಿದ. ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯಾಣಿಕ ತನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಸಿಕ್ಕಿತೆಂಬ 
ಖುಷಿಯಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಂಡವನಂತೆ “ನೋಡಿ ಸ್ವಾಮಿ ಮಾದಾಪುರದ ಕೂಡುರಸ್ತೆ 
ಇಲ್ಲವಾ ಅಲ್ಲೂ ಮೊದಲು ಇಂಗೇ ಇತ್ತು. ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಬಂದು ಬರೀ 
ರೆರೋಪಡಿ ಹಾಕಿ ಹೋಟ್ಲಿಟ್ಟಾ ನೋಡಿ. ಇವತ್ತು ಅವನನ್ನು ಯಾರು ಹಿಡ 
ಕಳಂಗಿಲ್ಲ. ಎರಡೇ ವರುಸಕ್ಕೆ ಗಟ್ಟಿಕುಳ ಆಗ್ಬುಟ್ಟ. ಅವನ ಮನೆಯೇನು ಕೇಳ್ತೀರಿ? 
ಮೊನ್ನೇ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಆಗ ಖುದ್ದಾಗಿ ಅವನೆ ಯೇಳ್ದ. ನಾಕೆಕರೆ ಗದ್ದೆ ಬ್ಯಾರೆ 
ತಕ್ಕೊಂಡನಂತೆ. ನಾವು ರಾತ್ರಿ ಹಗಲೂ ಶಿಕಕೆರೆಯಾಕೆ ಪುರಸತ್ತಿಲ್ಲೆ ಗೇದ್ರೂ 
ನಮ್ಮ ಯಿಟು ಬಟ್ಟೆ ಸಾಕಾಗಕಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮೆ "ಮು ಜಲ್ಮಾನೊ ಕಾಣೊ” ಎಂದ, 
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“ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಹಠಾತ್ತನೆ ದಿವ್ಯದರ್ಶನವಾದಂತಾಯಿತು. ತನಗೆ ಬೆಳಗಿ 
ನಿಂದಲೂ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಥಟ್ಟನೆ ಆಕಾರ ಬಂದಂತಾಯಿತು. ಯಾಕಾಗಿ ಏನು 
ಬೇಕಾಗಿ ತಾನು ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದೆ ಅನ್ನುವುದೀಗ ತಾನಾಗಿಯೇ ಅವನ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ 
ತೆರೆದುಕೊಂಡಿತು. ಮೆ ಇದಲಿನಿಂದಲೂ ತನಗೆ ವ್ಯವಸಾಯದ ಜೊತೆಗೆ ಬೇರೆ 
ಏನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕು, ಮುಂದೆ ಬರಬೇಕು ಅನ್ನುವ ಬಯಕೆ ಅದಮ್ಯ ವಾಗಿ 
ದ್ಹರೂ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಅವನಿಗೆ 
ಅವನ ಮುಂದಿನ ಯೋಜನೆಗಳ. ಒಂದು ಮಾದರಿ ಸವಿವರಪೂರ್ಣವಾಗಿಯ 


ಒಡಮೂಡತೊಡಗಿತು. 


ಹೋಟೆಲ್‌ ಇರುವುದು ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಕೇವಲ ಒಂದು ಹವ್ಯಾಸಿ ಸಾಹಸದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲ. ಹೊಸ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಹೊಸ ಉದ್ಯೋ ರೀ ಗೆ ಮೂಲಕ : 
ವರ್ಗಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮೀರಬಹುದೆಂಬ ಯೋಚನೆ ಆಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲದ. 
ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಅ: ನೇಕರಿಗೆ. ಇದೆ. ಪರಂಪರಾಗತ ವ್ಯವ 
ಸಾಯ ತಮಗೆ ಎಲ್ಲ ಸುಖಸಂತೋಷಗಳನ್ನೂ ತಂದುಕೊಡಲಾರವು; ತಮ್ಮ ಎಲ್ಲ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ-ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ ಪೂರೈಸಲಾರದು ಎಂಬ ತಿಳುವಳಕೆ ಒಳಗಿನಿಂದ ಮೊಳೆ 
ಯುತ್ತಿದೆ. ಬದಲಾವಣೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಖಚಿತವಾಗದಿದ್ದಾಗಲೂ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ಅರಿವು ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಭ ಜಂಗಯ್ಯನಂಥ 
ವರಲ್ಲಿ ಅದು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ ಅಷ್ಟೆ. “ತನ್ನ ಅಪ್ಪ ಮತ್ತೆ 
ಅವನ ಅಪ್ಪ ಎಲ್ಲರೂ ಬದುಕಿದ್ದು ಹೀಗೆಯೆ. ಆರಕ್ಕೆ ಏರಲಿಲ್ಲ ಮೂರಕ್ಕೆ ಇಳಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ಗೆಜ್ಜಲು ನೆಲ ಕೆರೆಯುವ ಬವಣೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ತಾನು “ಚಿಕ್ಕ ವನಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಈಗ ಇರುವಂತೆ ಬಸ್ಸಿನ ಅನುಕೂಲತೆಯಿದ್ದರೆ, ' 
ಪೇಟೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ತ ಅಪ್ಪನಿಗೂ ತಿಳಿದವರಿದ್ದರೆ ತಾನೂ ಓದಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೇ 
ನ ತನ್ನ ವಾರಿಗೆಯವನೆ ಪಕ್ಕ ದ ಸರಗೂರಿನ ಗೌಡರ ಮಗ ಈಗ 
ಎಲ್ಲೋ ಶೇಕದಾರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅರ್ಧ ಬೇ ಈಗ ಅವನ ಅಪ್ಪನದಾಗಿದೆ. 
ಯಾವಾಗ ಊರಿಗೆ ಬಂದರೂ ಸಾವಿರ ಸಾವಿರ ಅಪ್ಪನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಹ ನಂತೆ, 
ಅಂಥ ಭಾಗ್ಯ ತನ್ನದಾಗಿದ್ದರೆ ?” ಎಂದು ಭ ಭುಜಂಗಯ್ಯ. ಯೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 


"ಮರಳಿಮಣ್ಣಿಗೆ”ಯ ಈ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 'ವಾಸ್ತೆ ೀವ 
ಗುರಿಕಾರರ ಒರೆೇಮಗನು ಕುಂದಾಪುರದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ವಕೀಲನಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದನೆಂದೂ. 
ತಮ್ಮ ಊರಿನ ಕಕ್ಸಿ ಗಾರರೆಲ್ಲರೂ ಅವರಲ್ಲಿಗೆ. ಇರುವೆಗಳಂತೆ ಸಾಲುಸಾಲಾಗಿ ಹೋಗಿ" 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಟಿ ಇದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ, “ತನ್ನ ಮಗ ಲಚ್ಚಣ್ಣ 


೩೨/ಸಂವಾದ 


ವಕೀಲನಾದರೇನು' ಎಂದು ಮಾಡಬಾರದ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಲಚ್ಚ 
ವೈದಿಕ ಬಿದ್ದಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೂ ಅತೃಪಿ ಯೇ" ಸರಿ. ಕಾರಣ - ಶೀನ 
ಮಯ್ಯರ ಮಕ್ಕಳು, ನಡೆಯಲು ಬರುವ ಮೊದಲೇ ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಹೋಗಿ ರುಪಿ. 
ರಾಶಿ... ರು ಇಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಅವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಂದಿದೆ: : “ಆ 
ಮಕ್ಕಳಿಂದ ಶೀನಮಯ್ಯ,. ಶೀನಮಯ್ಯ ರಾಗಿ ಮೆರೆದಾಡುವುದು “ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದೆ. 
ಅವನು ಗುರಿಕಾರನಾಗಿರುವುಗ, ತನ್ನ ಮಗನಿಂದ ತನಗೆ ಯಾಕೆ ಕೀರ್ತಿ ಬರಬಾರದು? 
ಅವನ ಮಕ್ಕಳು ಕಾಫಿಲೋಟ ತೊಳೆದು ಅಲ್ಲಿ ಹಣ ಮಾಡಿದರೆ, ತನ್ನ . ಮಗನು 
ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಕಲಿತು, ವಕೀಲನಾಗಿ ಊರಲ್ಲೇ ಯಾಕೆ ಹಣ ದೋಚಬಾರದು? — ಎಂಬ 
ಕನಸನ್ನು ಕಾಣತೊಡಗಿದರು.” 


ಅನ್ನದಾನವನ್ನು: ಶ್ರೇಷ್ಠ ದಾನವೆಂದು ತಿಳಿದ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೇ 
` ಶ್ರೇಷ್ಠವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರಿಗೆ ಅನ್ನ ಮಾರಿ ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸುವ. ಮ್ಲೇಚ್ಛ 
| ಭಾಷೆಯಾದ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಕಲಿಯುವ, ಆ ಮೂಲಕ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲ. 
ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನೂ ಗಳಿಸುವ ಅಪೇಕ್ಟೆಯ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇರಣೆಗಳೇನು? ಭುಜಂಗಯ್ಯ 
ನಂಥ 2 ತಾಪಿವರ್ಗಕ್ಕೂ ಇದೇ ರೀತಿಯ ಕನಸುಗಳಿದೆಯೆಲ್ಲ ? 1942ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಪ್ರಕಟವಾದ “ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ 1982ರ “ಭುಜಂಗಯ್ಯ”ದ ಮೂಲ ಆಶಯ 
ಒಂದೇನಾ ?  ಮೇಲುಸ್ತುರದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಂಡರೂ ಒಳಗಿನ 
. ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಮೂಲ ರೂಪಗಳಿವೆಯೆ ? - ಒಟ್ಟಾರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಮಷ್ಟಿ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ನಾವು ಭಾರತೀಯ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದಬೇಕೆ ? 
"ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಬದಲಾವಣೆಗೆ ತುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಭಾರತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿತೆಯತ್ತ 
' ಅಶೆತುಂಬಿದ “ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದ ನೋಡಿತು ? ತಾನೂ ಹಾಗೇ: ಆಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿತು? 
ಇದು ಕೇವಲ ಅನುಕರಣೆಯ ಬಾಲಿಶ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅಲ್ಲವಷ್ಟೆ 2 


“ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿ ಗೆ”, “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು” ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅವು ಕೆಲವು ಸಮಾನ ,ಅಂಶಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ”, “ಭಾರತೀಪುರ” ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ. ಒಂದು 
ಕೃತಿ ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಂಡಿಗಳು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವ 
ರೀತಿ ಇದು. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ "ಕಾದಂಬರಿ ಶೂದ್ರನೊಬ್ಬನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಏಕೆ 
| ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ! ಶೂದ್ರ ನೊಬ್ಬ ನ ಕಾದಂಬರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಏಕೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆಗಿ 
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ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತನ್ನ ಆಭಿಲಾಶೆಯನ್ನು ಗೆಳೆಯರ, ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗ : ಅವರು 
ಅಸಹ್ಯವಾಗಿ ನಗುತ್ತಾ, “ಅದ್ಯಾಕಣ್ಣ ಈ ದುರ್ಬುದ್ಧಿ ಬತ್ತು ನಿಂಗೆ? ನಾವು 
ಸಿವಾಚಾರದವ್ರಾಗಿ ಯಾವ್ಯಾವ ಜಾತಿಯವೊ ಬಂದು ಕುಡಿಯೋ ಎಂಜಲು ಲೋಟ ' 
ತೊಳಿಬ್ಯಾಕ ?  ಇರೋನೊಬ್ಬ ನೀನು, ನಿಂಗೆ ನಿಮ್ಮಪ್ಪ . ಮಡಗಿರೋ ಆಸ್ತಿನೇ. ' 
ಸಾಕಪ್ಪ” ಎಂದು ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಬಯಕೆಯ ಅಡಿಪಾಯಕ್ಕೇ ಗುರಿಯಿಟ್ಟು 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿದರು.”  ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೇ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ದ್ವಂದ್ವ ಇತ್ತು: “ತಾನು 
ಹೋಟಲಿಡುವುದು ತಪ್ಪೇ ? ಸರಿಯೇ.? ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ಘನತೆ ಗೌರವ ಹಾಳಾಗಿ 
ತಾನು ನಾಕು ಜನದ ಎದುರು ತಲೆತಗ್ಗಿಸಿ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಯೇನಾದರೂ 
ಬರುತ್ತದೆಯೇ?” | 


ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ವರ್ಗಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳಿಗೂ ಜಾತಿಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೂ ತುಂಬಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳಿವೆ. ವರ್ಗಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಚಲನೆ ನೇರ, ಸರಳರೇಖಾತ್ಮಕ, ಸರಳ. ಜಾತಿ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಇದು. ತೀರ ಸಂಕೀರ್ಣ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ವಾಸ್ತವವಾದೀ 
ಕಾದಂಬರಿ, ಯುರೋಪಿನ ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿ ನಡುವೆ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವ. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಹೋಟಲಿಡುವ ಸುದ್ದಿ ಕೇಳಿ, “ಅವನ ಧರ್ಮಪತ್ನಿಯಾದ 
ಪಾರ್ವತಿಯೂ ಅವನ ತಾಯಿಯಾದ ದೇವೀರಮೃ್ಚನೂ ಎದೆ ಬಡಿದುಕೊಂಡು 
ಅಳತೊಡಗಿದರು.” 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ, ಮಾವ ಪರ್ವತಪ್ಪನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ: “ಮದುವೆಗೆ. ಮುಂಚೆ 

ಸುಮಾರು ಜನ ಅಂದಿದ್ದು ನಿಜಾ ಬುಡು. ಮನೆ ಬಿಟ್ಟೋಡೋಗಿ. ಅಲ್ಲ ಇಲ್ಲ. 
ಎಂಜಲೆಲೆ ನೆಕ್ಕೊಂಡು ಬಿದ್ದಿದ್ದು, ತಿರುಗಿ ಬಂದಿದ್ದು ಮತ್ತೆ ನೆಪ್ಪಾಯ್ತು ಆಂತ 
ಕಾಣತ್ತದೆ.. ತಿಕಾ ಮುಚ್ಕಂಡು ಗಿರಾಸ್ತನಂಗೆ ನಡ್ಕೊ. ಪತ್ರಾವಳಿ ಕೆಲ್ಲಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲು ತಿರ್ಲಾ ಧೂ ಅನ್ನಸ್ಕೋಬ್ಯಾಡ.” 


ಅಂದರೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ದೊಡ್ಡ ಭಯವೆಂದರೆ ಜಾತಿ ಕೆಡುವ 
ಭಯ. ಹಸಿವು ಮಹತ್ವ್ವಾಕಾಂಕ್ಸೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಭಯವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬಹುದು. 
“ಮರಳಿ ಮಣ್ಣಿಗೆ'ಯ ಈ ಸಂಭಾಷಣೆ ನೋಡಿ : | | 
 “ಬುತಾಳರೇ, ಏನೆನ್ನುಶ್ರೀರಿ? ನಮ್ಮ ಮಾಣಿಯನ್ನು, ನರಸಿಂಹನನ್ನು ' 
ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸುವ ಎಂದು ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಅಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹೇರ್ಳೆ 
ಯವರ ಹೋಟೆಲಿದೆಯಂತಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ವರಹ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಕೈಮೇಲೆ 


೩೪/ಸಂವಾದ 


ಹಾಕುವ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದಿಷ್ಟು ಸಾಲವೂ ಉಂಟು. ತೀರಿದ ಹಾಗೂ 
ಆಯಿತು. : ಅಲ್ಲದೆ ನಾಲ್ಕು ಮಕ್ಕಳಿರುವಾಗ ಊರಲ್ಲೇ ಇದ್ದು ಏನು 
ಮಾಡುವುದು ? 


“ನಿನಗೆ ಮರುಳು, : ಶೀನ - ಯಾವಾವ ಜಾತಿಯವರು  ತಿಂದುಬಿಟ್ಟ 
ಎಂಜಲನ್ನು ತೆಗೆಯಲಿಕ್ಕೆ ದೇವರು ನಮಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟದ್ದೇನು ? 
ಹೇರ್ಳೆಯವರಿಗೇನು ? ಅನ್ನವನ್ನು ಮಾರಿ 'ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸಿದರೂ ಚಿಂತೆ 
ಯಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಿಂದ ಮನೆಗೆ ಉಪ್ಪರಿಗೆ ಬಿದ್ದರಾಯಿತ್ತು..” 


*“ಐತಾಳರೇ. ಹೇರ್ಳೆಯವರ ಹೋಟೆಲು ಬೆಂಗಳೂರಿಗೇನೆ ಭಾರಿ ಹೆಸರಾದ 
ಹೋಟೆಲು. : ತಿರುಪತಿಗೆ ಹೋದವರು ಅಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಬಂದವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಬೆಂಗಳೂರು ಸಿಟಿಯಲ್ಲೇ ಅಂಥಾ ಮರ್ಯಾದೆಯಿದೆಯಂತೆ - ಅವರಿಗೆ. 
'ಅಲ್ಲದೆ' ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ' ಮಾತ್ರ ಊಟವಂತೆ, ನೀವೇ ಹೇಳಿ - ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತರೆ, ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬೀತೆ ? ಬರಿ ಎಂಟು ಮುಡಿ ಗದ್ದೆ ಇರುವುದು 
ನನಗೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದರೆ ' ಏನು ಬಂದೀತು ? ನಾನು ಕಣ್ಮುಚ್ಚಿ, ಮನೆ 


ಪಾಲಾದರೆ ಬರುವುದೆಷ್ಟು ? ತಲಾ ಒಂದರ ಎರಡು ಮುಡಿ ಗದ್ದೆ. ನಾಳೆ 
ನಾನು ಕಣ್ಮು ಚ್ಚಿ ದರೆ ಅದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಏನು ಜೀವನ ಯ ಕ 

ಎಲ್ಲ ಅಪದ್ಧ ಎ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನು ಬರಗಾಲಕ್ಕೆ ನಾಯಿ ಮಾಂಸೆ ತಿಂದನಂತೆ. 
ಅಂಥವನಿಗೇ ಕಾಲಗತಿಯಿಂದ ಹಾಗಾಯಿತಂತೆ. ನೀವು - ಅನ್ನ ಮಾರುವುದು 
ಅನ್ನುತ್ತೀರಿ. ಅನ್ನ ಮಾರುವುದೇನು ಕಡಿಮೆ. ಅಕ್ಕಿ ಮಾರುವುದೇನು ಹೆಚ್ಚು? 
ಕುಚಲಕ್ಕಿ ಯನ್ನು ಭತ್ತ. ಬೇಯಿಸಿ" ಮುಸುರೆ ಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುವುದಲ್ಲವೆ?'' 

“ಶೀನ, ನನ ನಾಲಿಗೆಯೆಂದರೆ ಕೌರದವನ ಕತ್ತಿ. ನಾನು ಚೇಷ್ಟೆಗೆ ಅಂದೆನಷ್ಟೆ. 
ನೀನು ಮಗನನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸು, ಇಲ್ಲವೆ ಮೈ ಸೂರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸು. 
.. ಒಟ್ಟಾರೆ ಅವನು ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿ ಬದುಕಿ ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು.” | 


ಯಶಸ್ಸು, ಕೇವಲ ಯಶಸ್ಸು ಈ ಜಾತಿಕೆಡುವ ಭಯವನ್ನು ದೂರಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಶೀನಮಯ್ಯ ಶೀನಮಯ್ಯ ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಭುಜಂಗಪ್ಪನವರು ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ತ ಶೈ ಜೆ 'ಛರ್ಗವೊಂದನ್ನೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ “ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಹೊಸ ಮಟ ರೀತಿನೀತಿಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ: “ಭಾಜಂಗಯ್ಯ ಹೋಟಲಿಟ್ಟ ದಿನದಿಂದ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಿರಲಿ, ಮಾತಿನಲ್ಲೂ ' 
ಬದಲಾಯಿಸಿದ್ದ. ನಿಷ್ಠುರವಾದ ಪದಗಳು ಅವನ ನಾಲಿಗೆಯಿಂದ ದೂರವಾಗಿ 
'ಸರ್ವಜನ ಪ್ರಿಯವಾಗಬಲ್ಲ ಮಧುರವಾದ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
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ತೊಡಗಿದ.” ತನ್ನ ಪ ಹೆಸರೊಂದನ್ನು ಇಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ¢ 
“ತನ್ನ ಮನೆದೇವರಾದ ಹುಲಿಕಂತ್ಯಪ್ಪ'ನ ಹೆಸರಿಡುವ ಆಸೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ 
ಗಾಢವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಓದು ಬರಹ ಬಲ್ಲ ಅವನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೇಕೋ ಆದು ಪ್ರಿಯ. 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ.” ಹು ಲಿಕಂತ್ಯಪ ಪ್ಪನ ಹೆಚ್ಚು ಶಿಷ್ಟವಾದ " "ಕೆಂಡಗಣ್ಣ ಸ್ವಾ ಮಿ”ಯ ಹೆ ಸರನ್ಮು | 
ಇಡುತ್ತಾನೆ. ಹೋಟೆಲ್‌, ಮಾದಳಿ ಯಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತರುತ್ತದೆ 
“ದಿನವೂ ದಿನ ಹೊಸ ಹೊಸ ಗಿರಾಕಿಗಳು ಬರತೊಡಗಿದರು. : ಹೋಟಲು ಪ್ರಾರಂಭ 
ಮಾದ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗರು 
ಈಗ ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ಇಲ್ಲದೆ. ಬಂದು. ತಿಂಡಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ರು. ಹರಿಜನರಿಗಾಗಿ* 
ಹೋಟಲು ಹಿಂದೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದ ಚಪ್ಪರವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ.. ಅದೂ ದಿನದಿನವೂ | 
ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿ ಗಿರಾಕಿಗಳನ್ನು ಡಾ ಇ. .  ಹರಿಜನರಲ್ಲೂ ಎರಡು ಪಂಗಡ. | 
 ಎಡಗೈನವರು ಬಳಸುವ ಲೋಟವನ್ನು ಬಲಗೈನವರಾಗಲೀ ಬಲಗೈನವರದನ್ನು ಕ 
ಎಡಗೈನವರು ಬಳಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಪ್ರತೈ ಕೆ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇದ್ದರೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ * 
ಅವು ಅದಲು ಬದಲಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಗೊಂದಲವನ್ನು ಟು ಮಾಡಬಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಏನೇ 
ಆಗಲೀ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಅದೃಷ್ಟ ಷ್ಟ ಕುಲಾಯಿಸಿತ್ತು”. ಅದೃಷ್ಟ ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಗಿರ * 
ಲಿಲ್ಲ. ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಜಗತ್ತೂ ಅಸ್ಸ" ಗೊಂಡಿತ್ತು: “ಯಾವುದೇ ಹೊಗಳಿಕೆಗೂ ತೆ 
ತೆಗಳಿಕೆಗೂ ಹಿಗ್ಗದ ಕುಗ್ಗದ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಸದಾಕಾರ್ಯಶೀಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೋಟಲ i 
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ಉದ್ಯಮದಿಂದಾ ಗಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿತ್ತು. ನಿತ್ಯವೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಮುಖ; 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದು, ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳುವುದು ಆವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ' 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆವನ ಲೋಕಾನುಭವವೂ ವಿಸ್ತ ರಿಸಿ ದೊಡ್ಡ ಮನುಷ್ಯ ರಿಗಿರಬೇಕುದ ' 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಅವನಲ್ಲಿ ರೂಪ ಗೊಳ್ಳತೊಡಗಿತ್ತಾ.” ಪಾರ್ವತಿಯೂ ಬದಲಾಗಿದ್ದ ಳು. 
“ತನ್ನ ಗಂಡ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದೇವರೇ ಸರಿ ಅಂದುಕೊಂಡ ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಹೋಟಲಿಟ್ಟ “ದ್ದು 
ತಪ್ಪೇನು ಆಗಲಿಲ್ಲ ಅನ್ನಿಸಿತು. ಯಾರು ಏನಂದುಕೊಂಡರೆ ತಮಗೇನಂತೆ ? ತಮಗೆ: 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಯಾರೂ ಕೊಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಬಾವಣಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹೋಟಲಿಟ್ಟರೆ 


ಇಷ್ಟು ಫಿ ಬರುತ್ತೆ ಅನ್ನುವುದು ತನಗೆ ಮೊದಲೆ: ತಿಳಿದಿದ್ದರೆ ತಾನು ಗಂಡನ 
ಜತೆ ಜಗಳವಾಡಂತ,ಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ.” | 
“ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು” ಕಾದಂಬರಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ “ಮರಳಿ : 
ಮಣ್ಣಿಗೆ” ಇದ್ದರೆ, ಮುನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲ “ಒಡಲಾಳ”, : “ಕುಸುಮಬಾಲೆ” ಇದೆ. 
ಹೋಟೆಲ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ಆಧುನೀಕರಣ ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂರು 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನೇ ಇವು ಶೋಧಿಸಿವೆ. ವೈದಿಕರೂ, ಸನಾತನಿಗಳೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆದಂತೆ 
ಶೂದ್ರರೂ, ಬಿಡುಗಡೆ. ಪಡೆದರಷ್ಟೆ. ಈಗ ದಲಿತರೂ ಹೋಟೆಲ್‌ನಲ್ಲ ತಮಗೂ: 


೩೬/ಸಂವಾದ 


ಗು ಬು ಟ್‌ ks & ಗ್ಗೆ NST: 
4 A ¥ ದಾ py 
Ww » | 


ಸಮಾನ ಸ್ಕಾ ನಮಾನ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲು ಹೋಟೆಲ್‌ ಇಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಖೆ ಹ ಒಳಗೇ ಹಳಬರಿಗೂ ಹೊಸಬರಿಗೂ ಸಂಘರ್ಷ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿತ್ತಷ್ಟೆ. 
ಈಗ ಹೋಟೆಲ್‌. ಒಂದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಮೇಲೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಮಾಜದ 
ಚಲನೆಯನ್ನೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಚುರುಕುಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ದಲಿತರು - ಸವರ್ಣೀ 
ಯರ. ನಡುವೆ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಹೊಸ ವೌಲ್ಯ ಗಳ ಉದಯಕ್ಕೆ 
ನಾಂದಿ ಹಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕನ ಗಡ ಕಾದಂಬರಿ ಪರಂಪ ರೆಯನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದರೆ. ನಮ್ಮ ಸುಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ವಿವಿಧ 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತ ಒಂದು ಸಾತ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರು 
ವದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಕೆ | 
ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲೇ ಹೋಟೆಲ್‌ : ಸವರ್ಣೀಯರ ನಡುವಣ ಹೊಡೆ 
ದಾಟಕ್ಕೆ ಸ ಹರಿಜನ ಮೇಷ್ಟ ರೊಬ್ಬ ರು. ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಹೋಟ 
ಲೊಳೆಗೇ ಬಂದು ಟೀ ಕುಡಿದು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮೇಷ ರೊಂದಿಗೆ 
ಬಂದದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಶುಭ್ರವಾದ ಬಟ್ಟಿ ತೊಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಹರಿಜನರೆಂದು 
ಹೋಟೆಲಿನ ಹುಡುಗರಿಗೆ" ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಊರಿನಲ್ಲೇ ಎರಡು 
ಗುಂಪಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ಜಗಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ವಿರೋಧಿಗಳಿಗೆ ದೊಡ್ಡ 
ದೊಂದು ಅಸ್ತವೇ ಸಿಕ್ಕಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯ ನಮ್ಮ ಜಾತಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು- ಅಲ್ಲಿಯ ವಾದ 
ವಿವಾದಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ: : “ಮಾದಳ್ಳಿ ದ್ಯಾವಣ್ಣನಿಗೆ 
ಮತ್ತೆ `ಹೋಟಲಲ್ಲಿ : ಒಂದು: ಲೋಟ ನೀರು ಕುಡಿಯುವುದೂ `ಹೇಸಿಗೆಯೆನಿಸಿ. 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ಚುಚ್ಚುವಂತೆ “ಅವನ್ಯಾವ ಜಾತಿ ಅಂತ ಮೊದ್ಲೆ ಕೇಳಾಕೆ ನಿಂಗೇನು 
ನಾಲ್ಗೆ ಇಂಗೋಗಿತ್ತ ? ನಮೆ ಲ್ಲ ಜಾತ್ಸೆಡ್ಲಿ, ದೇವ್ರು ದಿಂಡ್ರಿಂದೆಲ್ಲ ದೂರ ಮಾಡ್ಬೇಕು . 
ಅಂತ ಮಾಡ್ತಾ ಇದೀಯಾ” ಅಂದರೆ ರುದ್ರಪ್ಪ “ತಿಕಾ ಮುಚ್ಕಂಡು ವೋಟ್ಲಾ 
ಮುಚ್ಚೇಕು” ಎಂದು ಬೆದರಿಸುತ್ತಾನೆ... ಈ ವಿವರ : ಗಮನಿಸಿ: “ರುದ್ರಪ್ಪ ನ ಅಣ್ಣನ 
ಮಗ ಮಾತ್ರ ಒಳನುಗ್ಗಿ ಎದುರಾದ ಪಟಗಳನ್ನು ಕೀಳಬೇಕೆಂದುಕೊಂಡ. ಆದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ದೇವರದೆಂದು ಭಯವಾಗಿ ಗಾಂಧಿಪಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಿತ್ತು ಗಾಜೆಲ್ಲ 
ಗತಿ ನೆಲಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿದ”. ಹೊಡೆದಾಟವಾಗುತ್ತದೆ. ರುದ್ರಪ್ಪ ಸ್ವತಃ 
ತಾನೇ ಪಟೇಲನಾಗಿದ್ದರೂ “ನಾಳೆ ಕೋಟೆ ಪೋಲೀಸ್ಗೆ ದೂರು ಕೊಟ್ಟು ಮಕ್ಕ ಛೆ 
ಚಮಡಾ ಸುಲೀಸ್ದೆ ವೋದ್ರೆ ನಮ್ಮಪ್ಪ ನ ಬೀಜಕ್ಕೇ ನಾನುಟ್ಟ ಘನ ಮು ಕೇರಿಯೇ 
ಮುಳುಗುವಂತೆ ಅರಚುತ್ತಾನೆ. ಊರಿನ ನ್ಯಾಯವನು ) ಇನ್ನು ಕೇಳುವರಾರು ? 
 ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾವತ್ತೂ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಷ್ಟೆ. 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೩೭ 


ವನ ತಳಮಳ ಇದು: “ತನ್ನಿಂದಾಗಿ ಯಾವುದು ರ nn 1 
ಚ್ಚಿಸಿದ್ದನೋ ಊರಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸಂಭವಿಸಿತ್ತು. ತಾನು ಊರು ಬಿಟ್ಟಿ ರೂ. ತನ್ನನ್ನು 
ಬಿಡ ಡದ ಊರು. ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಬದುಕಲು ಬಿಡದೆ ಏನೋ ಒಳಸಂಚು, ಪಿತೂರಿ, ಇಲ್ಲದ : 

ಆರೋಪಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನೇಕೆ ಹೀಗೆ ಕಾಡುತ್ತಿದೆ? ಈ ಊರಿಗೆ ತಾನು ಮಾಡಿರುವ 
ಪಾಪವಾದರೂ ಏನು? ತಾನು ಯಾರಿಗೂ ಕೆಟ್ಟದೇನನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿರಲಿ, 
ಯೋಚಿಸಲೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ತನ್ನ ಮೇಲೇಕೆ ಇವರಿಗೆ ಇಂಥ ಹಗೆತನ ? ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ಇವರು ಕೊಟ್ಟ ಸತತ ಕಿರುಕುಳಗಳ ಪ್ರವಾಹದ ರಭಸವನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ಇದೀಗ ಒಂದು ದಡವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ ಅಂದುಕೊಳು ತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಆಘಾತ. 
ಕೊನೆಗೊಂಡವೇನೋ ಅಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಅನಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಊರು ಮತ್ತೆ ಆವಾಹನೆ 
"ಮಾಡಿದೆ. ಕಲಹಕ್ಕೆ ಕಾಲು ಕೆರೆದ ಜನ ಆಹಾಕಾರದಂದ ತಪ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ರುದ್ರಪ್ಪ 
ಹಠಬಿಡದೆ ಕೋಟೆ ಪೋಲೀಸರಿಗೆ ದೂರು ಕೊಟ್ಟು ಬಂದ. ಜಾಗಿಯೇ ಗೌಡರ 
ಮಕ್ಕಳೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟರು. ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೋಟೆ ಪೋಲೀಸರು ಮಾದಳ್ಳಿಗೆ. ೫ 
ಹಶ್ತಿರವಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ”. 


(i 


4 


ಪೋಲೀಸು, ಕೋರ್ಟು, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ಭಾಷೆ, ಹೋಟಲು, ಬಸ್ಸು, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ 
ಮಾರುವ ಒಳವಸ್ತುಗಳು, ಸುಗಂಧ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಮೊದಲಾಗಿ ಇಡೀ ಗ್ರಾಮೀಣ 
ಭಾರತವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆಧುನಿಕತೆ ನಮ್ಮ ಮೂಲಭೂತ ವರೌಲ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಈ ಜಗಳಗಳನ್ನು ಇ ತ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಧುನೀಕರಣದಿಂದ ಹೊಸ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳು ' 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ಶಬ: ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ ' ; 
ಗ್ರಾಮಿಣ ಭಾರತದ ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯು, ಜಾತಿವೃ ವಸ್ಥೆ ಯ Authority ಯನ್ನೇ 
'ಪ್ರಶ್ನೆ ಭಷ ದ್ದಾ ರ ಹೊಸ. ಕಾಡ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಸಂಘರ್ಷದ ಮೂಲ 
ಇರುವುದು ಇ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವ ಭಾವ ಒಂದೇರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ” 
ಎಂಬ ಸರಳ ನೈ ತಿಕ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಹೊರಟರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ' 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು ಕ್ರೈ ಸ ಸಿಕ್ಕು ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಈ ಸಕ್ತೆ ಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದೆ. ಕನ್ನಡದ ಮೊದಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೃತಿ, “ಇಗ್ಗಪ್ಪ | 
ಹೆಗಡೇ ವಿವಾಹ ಪ್ರಹಸನ” (1887) ರಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳ ವರೆಗೆ ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯಪರಂಪರೆ ಕನ್ನ ಚ ಬದುಕಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿಕ 
ಚರಿತ್ರೆಯೂ ಹೌದು. ಈ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಯಾವ ಚರಿತ್ರಕಾರ be 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಇಷ್ಟು ಸೂಕ್ಶ್ಮವಾಗಿ, ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಲ್ಲ. 


೩೮/ಸಂವಾದ 


ನಿ IY ಟ್‌ po ೫ ಇ! ನ್ನ ಅ ಗ್‌ NT 


.- ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟುಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕಟು ಗಳು - ಆಧುನಿಕತೆ ಭೌತಿಕ 
ವೌೌಲ್ಕಗಳಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ. ಮಾತ್ರ ಮುರಿಡು ಬೀಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಕ ಷ್ಟರ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಕಾರದೆ 
ಅನನ್ಯತೆ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ. ಆದರೂ “ಕಾನೂರು ಹೆಗ್ಗ ಡತಿ” ಯ ಹೂವಯ್ಯ 
ತರುವ ಸುಧಾರಣೆಗಳಿಗೂ ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ರ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ, ಭುಜಂಗಯ್ಗರು ತರುವ ಸುಧೂರಣೆ 
ಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಮ ಪ ವೃತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಕೃಷ್ಣರ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಮಹತ್ತ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೂವಯ್ಯ ಮೈಸೂರು 
ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಓದಿಬಂದ ವಿದ್ಯಾವಂತ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ನಾಯಕರು ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ತರದ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲವ. ಆಧುನಿಕ, 
ಆದರೆ _ ಹೂವಯ್ಯನ ಆಧುನಿಕತೆ ಅವನನ್ನು ಪರಕೀಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
“ಭಾರತೀಪುರ”ದ. ಜಗನ್ನಾಥ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬಂದವನು. ಹೂವಯ್ಯನಿಗಿಂತ : 
ಆಧುನಿಕ. ಹೂವಯ್ಯನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪರಕೀಯ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಆಧುನಿಕತೆ: ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪಾತ್ರಗಳ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೂವಯ್ಯ, ಜಗನ್ನಾಥರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಆಶಯಗಳು ನಿಜಕ್ಕೂ ಗ್‌ ಕೃಷ್ಣ, 
ಮಹದೇವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ. ಹೂವಯ್ಯ. ಜಗನ್ನಾಥರ ಪ್ರಖರವಾದ ಆಧುನಿಕ 
ಪ ್ರಜ್ಞೆ "ಮತ್ತು ಅದು ಹೊಳೆಯಿಸುವ ತೋಟಿ ಕೃಷ್ಣರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ. 
"ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಾಮೊಣ ಬದುಕು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಚಚ ಚ್ಹುವುದು ಹೂವಯ್ಯ. 
ಜಗನ್ನಾಥರವರಿಂದಲೋ ಭುಜಂಗಯ್ಯ, ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮರಂಥವರಿಂದಲೋ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಾಢವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಆಯಾ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಒಟಾ ರೆ ಗುಣಮಟ್ಟವನ್ನು 
ನಾನು ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಳೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣರ ಮಾರ್ಗ ಎಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತು ಹಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿರುವ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳೇನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತು ಇದು: 
ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರಿ ಹೂವಯ್ಯ. ಜಗನ್ನಾ ಇ ಷ್ಟ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಸಿರೆಹದಿದಿದೆ: ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ದಟ ಶ್ರ ಭೌತಿಕ 
ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬದಲಾವಣೆಯ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ಅಧಿಕೃತಗೊಳಿಸಿದೆ. ದೇವನೂರ 
ಮಹದೇವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಡಲಿತ ಕಕ್ಷೆ ಈ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ 
ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ವರ್ಗದವರೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 


; - ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತನ್ನ ಹೋಟೆಲಿನಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಪಟವನ್ನು ದೇವರ ಪಟಗಳ 
ಪಕ್ಕೆ pT ಅದೇನೂ ಅಂತಹ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುವ ಘಟನೆಯಾಗಿರ 
ದಿದ್ದರೂ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಅವನಿಗೆ ಓದಲೆಂದು ಗಾಂಧೀಜಿಯ 


ಡಿಸಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೩೯ 


ಆತ್ಮ ಕಥ ತಂದುಕೊಟ್ಟ ದ್ದ ಮೇಷ್ಟ್ರ ರಿಗೂ ಬಿರ ಗಾಗಿಬಿರ ಸುತ  ಬಿಕೆಂದ ರ “ಎಲ್ಲಿ 
 ಪಟಗಳಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪೂಜೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ. el ಗಾಂಧಿಪಟಕ ್ಕ್ಯೂ 
ಪೂಜೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ... ನ ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಅಸೆಗಳಿದು. ಎಲ್ಲ "ತಪ್ಪ ಗಳನ್ನೂ . 
ಮಾಡಿ ಕಡೆಗೆ ಲೋಕವಲ್ಲ ಕೈ "ಹುಗಯುವಂದ ಮಹಾತ್ಮ: ರಾಗಿದ್ದು ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ' 


ತುಂಬಾ ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಯೂತ್‌ ತಮ್ಮ ಮಠದ 'ಜಗದ್ಗು ರುಗಳಿಗಿಂತೆ' 
ಸ ಇವರೇ ದೊಡ್ಡವರಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಅವನ ಗುಮಾನಿ ಸೆ ಮೇಣ ನಿಜ ವಾಗಿತ್ತು. ದೇಶ" 
ಬ ದನ್ನ ತಮ್ಮ ಗುರುಗಳಂಥ ಲೆಕ್ಕ | ಜಗದ್ಗು ಲ ರಂತೆ, ಆದರೆ ಗಾಂಧಿ ' | 


ಫಿಡಿಯಾಗುವುದು ಜು ಪಟವೇ. 

ಕ್ಯಾ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಸುಶೀಲಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತನಾಗಿ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಅವನ : 
ನ ಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇ. . ಅದೊಂದು ಅಂತರ್‌ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹ. 
ಕ್‌ ಭುಜಂ। ಗಯ್ಯನನ್ನು ಕುಲದಿಂದ ಉಚ್ಛಾಟಿಸಲು ವೀರಶೈವ ಮುಖಂಡರು ಮಸಲತ್ತು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಸುಶೀಲಳಿಗೇ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಇದಾದ 
ನಂತರ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಾಗದವರಿಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ನಿರಾಶೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ' 
 ಕ್ರೋಧಪೂ ಇಮ್ಮಡಿಸಿದವು. ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ; ಹೋಟಲಿಗೆ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ವೀರಶೈ ಜು 
ಜನಾಂಗದವರು ಯಾರೂ ಹೋಗಬಾರದೆಂದು ಕಟ್ಟು ಮಾಡಲಾಯಿತಾದರೂ | 
4 ಬ ಈಗಾಗಲೇ ಹೋಟಲಲ್ಲಿ ಟೀ ಕುಡಿಯುವುದು ತಿಂಡಿ ತಿನು ವುದು ಒಂದು ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿ ' | 
ಚ ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ದ ವರು ಯಾರೂ ಕುಲದ ಹಿರಿಯರ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸಲಿಲ್ಲ”. 
ಸ * ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ , ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ. ಲ ಸುಧಾರಕರೂ ಅಲ್ಲ. 
ಸ ಸ ಅವರು ಗ್ರಾಮೀಣ ಭಾರತೀಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲೇ ಬೇರುಬಿಟ್ಟವರು. ಅದರ ಬಹುತೇಕ ೫ 
ಚ 4 ವಕೌಲ್ಕ ಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಆದರೆ ತಮಗೆ ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲದಂತೆಯೇ ಆಧುನೀ' ಕ 
ಹೇಸದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಒಡ್ಡಿಕೊಂಡವರು; ಅದಕ್ಕೆ ಚಾಲನೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ವರು. : | 
ಹ ಹೂವಯ್ಯ, ಜಗನ್ನಾಥರಂಥವಹ ವಿಚಾರಗಳು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ , ಭುಜಂಗಯ್ಯ ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ | 
ಲ್ಲಿ ಕರಗಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆಗಳ ಪಲ್ಲಟ ಸಾಧ್ಯ ವೇನೋ. ಆಗಲೂ 
ಈ ಪಲ್ಲಟ 'ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು; ' ಅದಕ್ಕೆ ದಲಿತರೂ ಸದ ವಾಗಬೇಕು ಎಂದು ' 
ಮಹಾದೇವರ ಕೃತಿಗಳು: ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಕೃಷ್ಣ ರ ಕಿಟ್ಟ, ರಾಜ, "ಮಹಾದೇವರ ಶಿವೂ 
ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ನಿ ತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯಬಲ್ಲರು ಧಿ 


ಸೂಚನೆ ಆಯಾ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ. 


“ಕಾಡು” ತುಂಬಾ ದಟ್ಟವಾದ ಆದರೆ ಸೀಮಿತ ಆಶಯವುಳ್ಳ ಭಕ್ಷ Fe 
ತ 'ಭುಜಂಗಯ್ಯ' ಸ ತುಂಬಾ ಮಹತ್ತಾ ಕಾಂಕ್ಷೆ ಯುಳ್ಳ. ಆದರೆ ಸ ಸಾಂದ್ರ ಸ 
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" ಕೊಂಡಿರುವ ಕಾದಂಬರಿ, “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” ದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಹದವಾಗಿ 


ಬೆರೆತಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಕೃಷ್ಣರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಬರವಣಿಗೆ; ಕನ್ನಡ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡ, ಅವುಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ' 
ಅನನ್ಯ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾದಂಬರಿ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಕನ್ನಡ 


' ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಒಂದು ಮುನ್ನೋಟ ಸೂಚಿಸಿದ ಕೃತಿಯೂ ಹೌದು. ದೇವನೂರ 


ಷ್ಟ. ಲ್‌ 


ಲೇಖಕರ ಹಿಂದೆ ಆಲನಹಳಿ ಸ ಕ ಷ್ಣ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಇದ್ದಾರೆ. & 


( 


ಮಹಾದೇವ, ಕುಂ. ವೀರಭದ್ರಪ್ಪ, ಬಿ. ಚಂದ್ರೇಗೌಡ ಮೊದಲಾದ ಯುವ ಪೀಳಿಗೆಯ 


: ಗ್ರಾಮ ಜೀವನವನ್ನು ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗಾಗಿ ಅಥವಾ ಭಾವುಕ ವಿಜೃಂಭಣೆಗಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡ ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾದ ಕೃತಿ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಕಾಡು. 
ನಾಗರೀಕತೆಯ ಶೋಧದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಬಹುದೂರ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಾದ ಕಾಮ, ದ್ವೇಷ, ಕ್ರೌರ್ಯಗಳು ಇನ್ನೂ ಆದಿಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದು ಅವನ - 
ಜೀವನದ ದುರಂತ. ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ ಕೊಪ್ಪಲು, ಹೊಸೂರು ಇಂಥ 
ಕಾಡಿನ ಮಧ್ಯದ ಗ್ರಾಮಗಳ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಆಲನಹಳ್ಳಿ 
ಅಭಿನಯಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅವರ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


`` ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಅನುಭವದಂತೆ ಅವರ ಕಲಾಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಜೀವಂತವಾದುದರಿಂದ , 
ಹಾಡು ಕಲೆಯ್ಗ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ...ಕಿಟ್ಟಿಯ ಮುಗ್ದತೆ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಮೇಲೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ರಾಕ್ಷಸ . ಲೋಕದ ಅನುಭವಗಳು ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ 
ವಿರೋಧದಿಂದಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಕಿಟ್ಟಿಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನದಿಂದ ಕಾದಂಬರಿಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅದರ ಕ್ರೌರ್ಯ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ 
ಓದುಗನ ಮನಸ್ಸು ಕಲಕುತ್ತದೆ, ಕ್ರೌರ್ಯ ಘಟನೆಗಳನ್ನು Sensational ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸದೆ ಓದುಗನಿಗಾಗಿ ಓದುಗನಿಗೆ ಹೊಸ ತಿಳಿವನ್ನು ಕೊಡಲು ಯತ್ನಿಸುವ 
ಮೂಲಕ ಕಾದಂಬರಿ ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. | | 


ಜಿ.ಎಸ್‌. ಅಮೂರ -: 


ಅ 


(1986ರಲ್ಲಿ "ಸುಧಾ' ಯುಗಾದಿ ವಿಶೇಷಾಂಕಕ್ಕಾಗಿ' ಕನ್ನಡದ ಹತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು 
ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲೊಂದಾದ "ಕಾಡು" ಕುರಿತು ಬರೆದಿರುವ ಮಾತುಗಳಿಂದ) 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೧ 


"ಕಾಡ ಮೂಲಕವೆ ನಥ ಆಗಸಕ್ಕೆ... 


ಈ ಲಕ್ಷ್ಮೀಶ ತೋಳ್ಪಾ ಡಿ 


೧. “ಕಾಡು” ಒಂದು FN ಗುಢವಾದ ಧ್ಯಾನ. ಅಚ್ಚರಿ ಎಂದರ 
ಇದು ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಪಂಚದ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಧ್ಯಾನ. ಧ್ಯಾನ ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿನ ಮಂಡನೆ, ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ಆಯ್ಕೆಯ ಹಿಂದಿರುವ ವಕೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ದಾಟಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಮಂಡನೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಕಾರಂತರಲ್ಲಿ ನೀವದನ್ನು ಬಹುತೇಕ ೫ 
ಕಾಣಲಾರಿರಿ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ತೇಜಸ್ವಿ ಇಂಥ ಕತೆಗಳನ್ನು: ಬರೆದಿರುವರಾದರೂ ' 3 
ಮತ್ತು ಈ ಲೇಖಕರದು ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ತರಗತಿಯಾದರೂ “ಕಾಡು” ಅನನ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು. ತನ್ನ ನಿಬಿಡ ಅನುಭವಗಳ ವರೌಲ್ಯನಿರಪೇಕ್ಸ ದಾಖಲೆಯಲ್ಲ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಧ್ಯಾನದ ಮಜ ಕೈ "ಹಾಕಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಇಂಥ ಕೃತಿ ಸಾಧ್ಯ; ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯ ಮೂಲಕ ಕೈಹಾಕಿದಾಗ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಕಾರೂ 
ಡೆಂಥ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಸರ್ವಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿದಾಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯದಿರಲಿ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಂಥದೇ ಸಜಾತೀಯ ಕೃತಿ "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು'ವಿನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೂ “ಕಾಡು” 
ಸುಳಿಯಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು' ಚರಿತ್ರೆ ಟು ಧ್ಯಾನ? 
ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ"ಮೌಲ್ಯಗಳ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ನಾನು : 
“ಕಾಡ”ನ್ನು ನವ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗವನ್ನಾಗಿ, ಗಂಭೀರವಾದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತೇನೆ. 


೨. ಇದು ಎಂಥಲೋಕ ಈ “ಕಾಡಿ“ನ ಲೋಕ! ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಗೂಢ. 
ಚಂದ್ರೇಗೌಡರ ಹಾದರವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಗೌಡರ ಹೆಂಡತಿ ಮಂತ್ರವಾದಿಯ 
ಮೂಲಕ ಹನುಮಂತರಾಯನ ಗುಡಿಯ ಹಿಂದಿನ ಮೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಭಯಂಕರ ಮಂತ್ರ 
ಹಾಕಿಸುತ್ತಾಳೆ. ದಾಂಪತ್ಯ ನೀತಿಯನ್ನು : ಮನುಷ್ಯ ಉಲ್ಲಂಘಿಸುತ್ತಾನೆ ಏಕೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಎಷ್ಟು ಗೂಢವೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಿಯಂಶ್ರಿಸಲು ಮರಳಿ ಆ ಗೂಢಕ್ಕೇ 
ಶರಣಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೋ ಎನ್ನುವಂತೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಗಂಡ ಇನ್ನೊಬ್ಬಳ 'ತೆಕ್ಕೆಗೆ 
ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಜೀವ ಕುಸಿಯುತ್ತಿರುವ ಈ ಹೆಂಡತಿ ತಾನೇ ಕೆಲವರ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ 


pS 


ತುತ್ತಾಗಿ "ವಸ್ತು ಹೋಗಿಬಿಡುವ' ತನಕದ ಚ ಕ. ಎಲ್ಲ ನಗರ 
ತನ್ನೊಳಗೆ ಸೆಳೆಯುತ್ತ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನಂತೆ ಮಾಡುವ 81807016 ನಂಥ 
ಲೋಕವೆ ? ಉದಾತ್ತಿ ಕರಣದ (Transecndence) ಬೀಜಗಳೆಲ್ಲ ಹುರಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟಿ 
ಬೆಯೆ ಈ ಬೀಜ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಐ  ಉದಾತ್ರೀಕರಣ ಎನು ವುದೇ ಒಂದು ಬೌದ್ದಿ ಠ ಸ 


ಮೋಸ ಎಂದು ರಾಕ್ಷಸ ನಿರ್ಲಕ್ಷ ದಿಂದ ಗಹಗಹಿಸುತ್ತಿ ರುವಂತಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ | 


ರ್ಸ್‌ 


ಈ - Wild ಬದುಕಿನ ಚಿತ್ರ ದಲ್ಲಿ, ನವ್ಯರಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿದ್ದ. "ಓಳತೋಟಿ' 


 ಒಳೆಹೊಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂಹು ತನ್ನ ಗಾಯಗಳನ್ನು ತಾನೇ ನೆಕ್ಕುತ್ತ: ತನ್ನ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲಿ ' 


ತಾನೇ ರತವಾಗಿದೆ. 


ಸಿ ನಿಜಕ್ಕಾ ದರೆ “ಕಾಡು” ಮತ್ತು; ರುತ! ದಶಾವತಾರ” ಗಳನ್ನು | 
ಕೂಡಿಯೇ ಓದಬೇಕು. ಮತ್ತು 'ಅವೆರಡೂ ' ಸೇರಿಯೇ ಒಂದು ಕೃತಿ. ಕೃಷ್ಣ 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದುದು. ಒಂದೇ ಕೃತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. "ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ದಶಾವತಾರಗಳು” ಕೃತಿಯ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮಧುರ ಚೆನ್ನರ ಅಸಾಮಾನ್ಯ 
ಹಾಡು “ಕಾಡು'ವಿನ ಕೊನೆಯ ಹಾಡಾಗಿರಲೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. . “ಏಳಮ್ಮ 
ಮಲಗಿರುವ ತಾಯಿ ಪೃಥಿವಿ' - 18೧50676 ಆಗಲು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕರೆಯಂತಿದೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕರೆ. | 


೪ “ಕಾಡು?ವಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದದ್ದು "ಭುಜಂಗಯ್ಯ'ನಲ್ಲಿ ಮರಳಿ ಅವರ್ತಿಸು 
ವುದು . ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ನಾಟಕ, -ಬೆಂಕಿ, ಅತ್ಯಾಚಾರ. ಇವೆಲ್ಲ, 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಹೋಟೆಲಿನ ಪ್ರಸ್ತಾ _ವವೂ “ಕಾಡಿ'ನಲ್ಲೇ ಬರುತ್ತ ದೆ. 


. *ಭುಜಂಗಯ್ಯ....”ನದೂ ವಸ್ತು ಅದೇ. ದಾಂಪತ್ಯದ ಎಲ್ಲೆಯ ಉಲ್ಲಂಘನೆ. | 


' ಆದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಮತ್ತು ಸುಶೀಲ ನಿಜವಾದ ದಂಪತಿಯೇ ಆಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ... 


ಅಂದರೆ ದಾಂಪತ್ಯ ದ ಎಲ್ಲೆ ಯನ್ನೂ ರ್ಜಿವಂತವಾಗಿ ವಿಸ್ತ ರಿಸುತ್ತಾ ರೆ.. ಇದು ಮುರಿಜು | 


ಕಟ್ಟುವ ಕೆಲಸ. ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ದಾಂಪತ್ಯ ಸಿದ್ದಿ ) ಸುವುದು ಅತ್ಯಾ ಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ 
ಸುಶೀಲಳನ್ನು ಕುರುಡು ಭುಜಂಗಯ್ಯ, ಮಗುವಿನಂತೆ ಲಾಲಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ಆಕೆ 
ಅತ್ಯಾ ಚಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದುದಕ್ಕೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಕುರುಡನಾಗಿರುವುದೂ ಪರೋಕ್ಷ. 


| pe ತಂತು ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಕೆಲವು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು 


ತಳೆಯಲೂ ಆತನ ಕುರುಡು. ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಮಧುರ - ಚೆನ್ನರ ಹಾಡಿನ ಈ ಸಾಲು" 
“ಕಾಣದ ಆ ಕುರುಡು, ಕಾಣುವ ಈ ಕುರುಡು, ಕಂಡೇನು ? ಕಾಣದಿದ್ದೇನು” 
“ಕಾಡು”ವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕುರುಡಿಗೂ : ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕುರುಡಿಗೂ ಕುರಿತಾಗಿ: 
ಹೇಳಿದಂತಿದೆ. p ಗ 

; ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌. ೧೯೯೦/೪4 


೫. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ವಿರರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ವಿಹರುವ ಈ ನಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಡ ' 
ವರಿಸುತ್ತಿರುವ ' ಅವನ ಕೈಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿರುವುದು ತೀರ ಹತ್ತಿರದ ' 
ವಸ್ತುಗಳೇ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕರಗಳೇ,. ಹೋಟಿಲಿಟ್ಟು ಆಹಾರ ವಿಕ್ರಯ * 
ಮಾಡಿದವನು ಭಿಕ್ಷೆ ನಿಸ್ಸಂಕೋಚವಾಗಿ ಎತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಭಿಕ್ಷೆ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ * 
ಅವಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲ; ಅವಮಾನವಲ್ಲ. ತನ್ನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಕಿತ್ತು ಉಳಿದವರನ್ನು ¥ 
ಮಾನವೀಕರಣ ಮಾಡುವ ಕಾಯಕ ಅದು. ಶರಣರು ಈ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಮುಗ 
ನಿಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ "ಸುಭಿಕ್ಸ' ಎನ್ನುವ ಪದ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮ ಕೇಂದ್ರಿತವಾದ "ವೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಭಾ 
ಭಿನ ದಿವಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತೀಕರಣಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನ ವಾದುದಾರೂ ಭಕ್ಷ ' ಮೊರುವ 
"ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ, ಭುಜಂಗಯ್ಯ 'ಹೋಟಿಲಿಟ್ಟ ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ಆತ ಜಾತಿಯನ್ನು | 
ವಿವಾರಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿ ತಿ ಒದಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಆತಾಗೆ ಆಸರೆಯಾಗುತ್ತಾ ರೆ. ದಾಟುವ 


a 


ನಡಿಗೆ : ಪ್ರಾ ಶಾಲ. | ನ 


೬. Catch ಗ young ಎನ್ನುವಂತೆ ಹೊಸ ಕೊಪ್ಪಲ ಬದುಕು 8 
ತಮ್ಮ ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಕಿಟ್ಟಿಯ ಸುಪ್ತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಊರಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತ ಅವನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ವಾರ ಸುದಾರನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ವೆ. ಮಾದಳ್ಳಿ ಯ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ವಾರಸುದಾರರ. 
ಅವನ ವಿಷ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ವಿದ್ಯೆ ಕೂಡಾ ಅವನಶಿಯೇ ಕ ದೆ. ಈ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗೆ ಹಜಜ ಬ್‌ ದ್ದರೆ ಆತ ಬದುಕುಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನು ಬದುಕಿಸಿ . 
ದವರು ಅವನಿಗೆ ಕೃ ತಜ್ಞ ರೇ ಹೊರತು ಅವನ ವಾರಸುದಾರರಲ್ಲ. ಅವನ ಹೋಟೆಲು 
ಸುಟ್ಟು ಈ ತೆ “ಪಾರ್ವತಿಯ ಜತೆಗಿನ ಅವನ ದಾಂಪತ್ಯವೂ ಮುರಿದದ್ದೇ. 
ತನ್ನ ಒಂದೆ ಇಂಥ ಏನನ್ನೂ ಉಳಿಸದೆ ಆದರೆ ಅದ್ಭು ತವಾಗಿ ಬದುಕಿ ಸಂದಹೋಗುವ 

ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಒಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಂದು ಕಂಡರೆ ಅಚ್ಚ ನಿಯಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವೆಂದು 
ಕಂಡದ್ದೂ, ತನು ಕಂಡು ಬದ ಮೇ, ಚರಿತ್ರೆ ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಾಡಿತವಾಗುತ್ತಿ ' 
ರುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ವಾರಸುದಾರಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ "ಕಾಡು' 'ಭುಜಂಗಯ್ಮ ನ ದಶಾವತಾರ'ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವಾಗಿದೆ. 


೭. ಸಾಂಕೇತಿಕ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯಿಂದ : ಇಡಿಕಿರಿದಂತೆ ಕಾಣುವ ಈ ಕೃತಿಗಳು, ' 
ದಿಟ್ಟಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ನೋಟವನ್ನು ಕಂಗೆಡಿಸಿ,- ಸಂಕೇತ ಇತ್ಯಾ ಓಿಗಳನ್ನು ಮಾರಿ 3 
ವಾಸ್ತವದ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲ € ಮೆರೆಯುತ್ತವೆ. ಕಾವ ದಲ್ಲಿ “ಧ್ವ ನಿ”ಯಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು, 


೪೪/ಸಂವಾದ | | ಗ 


ಬದುಕನ್ನು ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ. “ವಾಚ್ಯ''ವಾಗಿ ಬಿಡುವಂತೆ. | 
“ಆಅನುವಕಾನ,“ “ಆಗಮ” ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಸಾಕೆನಿಸದೆ *ಪ ತ್ಯ ಕ್ರ ಸ € ಹಂಬಲಿ 
` ಸುವಂತೆ. ತನ್ನ ಮಡದಿಯ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಿದ.ನಾ ಸರ್‌ ವಿಷವನ್ನು 


ಹೀರಿಕಳೆವ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕ್ರಿಯೆ ಸಾಂಕೇಶಿಕೆಯನು ಮಾರಿದ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯನ್ನು 


ಪಡೆದಿದೆ. ಆದರೆ ಏನೇ ಆದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಚರಿತ್ರೆಗೆ; ಬದುಕಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಾಮ್ನಾಯವೇ 


ಹೊರತು ತಾನೇ ಬದುಕಲ್ಲ. ತಾನೇ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕಲೆಯ ಗೆಲುವನ್ನು 


' ಕುರಿತೂ ನಾವು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಪಾಬ್ಲೊ ನೆರೂಡ “ಗುಲಾಬಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಗೆ ಬರೆಯಲಿ? `ಇಲ್ಲಿ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ರಕ್ತದ ಕಲೆಗಳಿವೆ” ಎನ್ನುವಾಗ 


ಗುಲಾಬಿಯ ಕೆಂಪು, ರಕ್ತದಿಂದ ಬಂದದ್ದು ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಾದೃಶ್ಯದಲ್ಲೆ 
ಕಲೆಯ ಗೆಲುವಿರುವುದು. ಪಾರಂಗತನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ಪಾರಂಗತನು ಕೂಡ 


"ಹೊಳೆಯ ಕರುಣೆಗೆ ಎಷ್ಟು ಯಣಿ ಎಂದು ಚಿತ್ರಿಸುವುದೇ ಸೂಕ್ತವಾದದ್ದು ಮತ್ತು 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನದು ಇಂಥ ಚಿತ್ರಣ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲೆ “ಕಾಡು” ಮತ್ತ “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 


ದಶುವತಾರ'' ಕೂಡಿಯೇ ಒಂದು ಅಖಂಡ ಓದು ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದು. $ 


| ಕಣ್ಣು ಅರಳದ ಕೂಸು ಮ್ಯಾಲೆ ಕತ್ತಲೆ ಗವಿಯು. 
ಆಗಲ್ಲ ಕಂಡೆ ನಾನೀಗ | 
ಕಾಣದ ಆ ಕುರುಡು ಕಾಣುವ ಈ ಕುರುಡು 
ಕಂಡೇನು ಕಾಣದಿದೆ ಸೀನು 
೯ ಎಲ್ಲೀಯ ಈ ನಿದ್ದಿ ಕಾಳನ ಕರಿನದ್ದಿ ಕ 
; ಇದ್ದೆ. €ನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದೆ ನು | ಏಳಮ್ಮಾ 


ಮಲಗಿರುವ ತಾಯಿ ಪೃಥಿವಿ ॥ | 
ತ ಮಧುರ ಚೆನ್ನ 


(ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು ಕಾದಂಬರಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ 
ಕವಿತೆಯ ತುಣಕು) ಹ | 


- ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೫ 


ಭುಜಗಯ್ಯನ ಗಶಾನತಾರಗಳು: 
ಒಂದು. ಅನುಭವ 


ಅ ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 


ಅದೇನದು ಇದ್ದ ಕೈದ್ದಂತೆ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯ, 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿ ಕಂಡರೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಆಸ್ಚೆ ? ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ' ನಿಧನರಾದವರೊಬ್ಬರ | 
ಸಾವಿನ "ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಯದಿಂದಲೇನು ಈ ಆಸಕ್ತಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿರುವುದು ? 
ಅಥವಾ ಸತ್ರ ವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಹುತಾತ್ಮರನ್ನಾಗಿಸುವ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಂಗವೆ. 
ಇದು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನನಗೆ ನಾನೇ ಕೇಳಿಕೊಂಡು ತಬ್ಬಿಬ್ಬಾಗಿದ್ದೆ ನೆ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಉತ್ತರ ಈಗ ಹೊಳೆಯದೆ ಹೋದರೂ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ ಇಂತಹ: ಪ್ರಾ ಸಂಗಿಕ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಒತ್ತಾ ಯವನ್ನೂ ಮೀರಿ ಕೂಡ eT ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಆರಿವು ಕೂಡೆ. 
ನನಗಿದೆ. ಈ ಅರಿವಿದೆಯೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಗೊಂದಲವನ್ನು | 
ಹೇಳದೆ ಹೋಗುವುದು ಅಪ್ಪ ಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತ ಥು; 


ನನ್ನ ಈ ಗೊಂದಲಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ ಪೃವಾದ ಉತ್ತರ ದೊರಕಿದ್ದು ಅವರ ಕೊನೆಯ 
ಕಾದಂಬರಿ “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಔಿಶಾವತಾರ' ವನ್ನು ಮತ್ತೆ, ಮತ್ತೆ ಓದಿದಾಗ. ನಮ್ಮ 
ಹಿತ್ಯ ಲೋಕ ಈ ದಿಯು ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಅನಾದರ, ಉಪೇಕ್ಟೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಸ ಸ್ಟ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 
'೧.. ಸದ್ಯ ಚಾಲ್ತಿ ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ. ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಚಳುವಳಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು, ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿತು. 
ಇದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ದ್ವಂದ್ವ ಇದು; 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಮತ್ತು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹುಡುಕಲು 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತಾನೆ; ಇದರ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂಘರ್ಷ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಮುಖ್ಯ € ಲೇಖಕರ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯದ ವಸ್ಸು ಅದರೆ ಈ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಲು/ಶೋಧಿಸಲು ಅವರಲ್ಲ ಕಲಿಶ/ಸೂಕ್ತ್ಮ, ಸೊಪ್ಪೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ 


- 


[3 


EN ಇ 
Ky 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ: ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಆಥವಾ ಗ್ರಾಮ್ಯ ವಾತಾವರಣದಿಂದ ಬರುವ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ/ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಕೇದು ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತವೆ. ತೇಜಸಿ ಯವರ ಮಂದಣ್ಣ ತಕ್ಷಣ 
ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವನೆಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದವನೆನ್ನಿಸಿದರೂ, ಆ ಪಾತ್ರ ಮಾತ್ರ 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮೈದುಂಬುವುದಿಲ್ಲ.  "ಭುಜಂಗಯ್ಯ'ನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬದುಕಿನ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ದ್ವಂದ್ಹವೊಂದನ್ನು ಬೇರೆ ಪರಿಸರ, ಬೇರೆ' ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ, 
ಮಂಡಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಂತಹ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಊಹಿಸದಿದ್ದ ನಮಗೆ ತಕ್ಬಣ ಕೃತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ತೊಡಕಾಯಿತು. ಕೇವಲ ಸಂತೋಷವಾಗದೆ, ಪರ್ಯೂ ಯ 


'ವಾಗದೆ ಪೂರಾ ಮೈ ಕುಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತಾನಿದ್ದ ಕಡೆಯೇ ಜೀವನ ಪ್ರ ವಾಹ 


| 


ನಿರಂತರವಾಗಿ, ಅಖಂಡವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿ ರುಪ್ರದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಿದ. ಕೆ.ವಿ. 
ನಾರಾಯಣ್‌ "ಶೂದ್ಧ ್ರ'ದ ಒಂದು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ಗ್ರಾಮ:ಸಮಾಜ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದೆ; ಪತನದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿದ್ದ, ನಾಗರೀಕತೆಯ ಆಘಾತವನ್ನು ಅದು 
ತಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರದು-ಎಂಬೆಲ್ಲ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿಯ 
ಚೈತನ್ಯ, ಸಂಘರ್ಷ ರೂಢಿಗಳು ಇವುಗಳಿಂದಲೆ ಮೂಡಿಬಂದು ಮಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋದ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪಾತ್ರ ಕಲ್ಪನೆ/ಪರಿಸರ, ಇವೆರಡು ನಮ್ಮ ಸಂವೇದನೆಯೊಳಗೆ ಇಳಿ 
ಯುವುದು ಬಹಳ ತಡವಾಯಿತು. 


೨. ಎರಡನೆಯ ಕಾರಣ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದದ್ದು. ಸದ್ಯದ 
ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾ ಮಾದರಿ ವೈಚಾರಿಕ, ಬೌದ್ದಿಕ ಆಕೃ ಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ಪಂದಿಸುವಷ್ಟು ಬೇಗ 
ಅಖಂಡ ಅನುಭವದ ಆಕೃ ಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಲಾರೆದು. ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ವೈಚಾರಿಕ ಆಕ್ಕತಿ ಢಾಳಾಗಿದ್ದು , ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ವಿವರ 
ಸಂಯೋಜನೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೋ, ಅಂತಹ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಲು, 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಗಳಿವೆ. ತೇಜಸ್ವಿ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಚಿತ್ತಾಲ- 
ಇವರುಗಳ ಕಥಾ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿಯೊಂದು ಕೃತಿ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆಯೇ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿದ್ದು, ಆ ಆಕೃತಿಯೆ ಕೃತಿಯ ಶಿಲ್ಪ ವಿವರಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸ್ಥೂಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯಾದರೂ, ಸಂಘಟಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದನ್ನೂ ನೋಡ 
ಬಹುದು. ತೀರಾ ಈಚಿನ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ತೇಜಸ್ವಿ ಯವರ : “ಜಿದಂಬರ 
ರಹಸ್ಯ'. ಕೆಸರೂರಿನ ಸದ್ಯದ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕರಿಗಿರುವ ಕಾಣ್ಮೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಕಾದಂಬರಿಯೊಳಗೆ ಯ್‌ ಕ ಇಲ್ಲ. ಸೆಸರೂರು ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಸ 
ವಾದ್ದು ಕ ಅದು ವಿನುಶದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಕಾಣ್ಕೆಯನ್ನು ಗೃಹೀತವೆಂದು 


ಸಾ 


| ನವಂಬರ್‌ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೭ 


ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ [ನಗರ : ಪ ಸಜ್ಜೆ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ: ಬೆಳೆಸಿರುವ . | 
ಕ್‌ ಸತಿಗೆ ಪ ಪೂರಕವಾದ್ದು. ಆದ್ದ ರಂದ ರುದ ನಾವು ಕೂಡ ಆ ಕಾಣ್ಕೆ: ' 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು. ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ 


ತೇಜಸ್ಲಿಯ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮೇಲೆ ಬಂದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತಾನತೆ, ಇರುವುದು. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕ್ರಮ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದು. ಇಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯ ಅನುಭವ/ ' 
ವಿವರಗಳೇ ಕೃ ತಿಯ ವೈಚಾರಿಕ ಅಕ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟು ತ್ತಾ ರ. ದೆ. ಈ | 
“ಕಟ್ಟುವಿಕೆ' ಯ ಕ್ರಿಯೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 7 
ಅನುಭವ, ವಿವರಗಳ ಮೂಲಕ ಕೃತಿಯ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಕಟ್ಟುತ್ತಾ ' 
ಹೋಗುವುದು ಕೂಡ ಜೀವನದ ನಿರಂತರತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ 
ಕೃತಿಯ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಒಂದು ಭಾಗ ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಮೇಣವಾದ, ಸಾವ 1 
೫೫೫ ಕಟ್ಟು ವಿಕೆಯ ಮುಂದುವರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ನೇರವೆಂದು, ಸರಳವೆಂದು * 
ಕಾಣುವ ಕಥಾನಕದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಕರ್ಷಣ ಸಿಕಿ ರುವುದು. ಹೀಗೆ ' 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೃತಿಯ ವೈ pe ಆಕೃತಿಯೆಂಬುದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೈ 
| ಕುಕ್ಕುವಂತಹದಲ್ಲ. : ಜು ಅದರ 'ಓಡಲೊಳಗೇ ಇರುವಂತಹದ್ದು; ನೀವು ಅದಕ್ಕೆ | 
ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಮೇಣ, ಕ್ರಮೇಣ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವಂತಹದ್ದು. ಕ ತಿಯ | ನ 
ವೈಚಾರಿಕ ಆಕೃತಿಯೇನೆಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಟಿಸಿರುವ ಅದರ ವಿವರಣೆ: 
ಟೀತುನದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. 


೩. ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಕಾರಣ ಕಾದಂಬರಿಯ ಗುಣವೊಂದ- 
ರಿಂದಲೇ : ಮೂಡಿಬಂದಂತದ್ದು - ನಿಮ್ಮ ವಿವೇಚನೆ, ವಿಮರ್ಶಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಜಾಗೃತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಈ ಕೃ ತಿಯ ಓದು / ಅನುಭವ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಿ: 
ನಿಮ್ಮ ಸಹೃ ದಯತೆಗೇ ಲಗ್ಗೆ ಹಾಕುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ನಿಮ್ಮ ಸಹೃ ದಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ 
ಒಡಲೊಳಗೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ. ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿ 
" ಸುವುದಕ್ಕಿಂತ / ವಿವೇಚಿಸುಪುದಕ್ಕಿಂತ ಅದನ್ನು ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗದ ಒಂದು" 
- ಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ, ನಮ್ಮೊಳಗೆ ನಮ್ಮ] ನ್ನ € ಮೀರಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಕಡು ಓದು Literary experience ಗಿಂತಲೂ ಮೇಲು 
ಮಟ್ಟದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿವೇಚನೆ, ಬಹಿರಂಗ ಚರ್ಚೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಅಷ್ಟು 
ಬೇಗ. ಸದ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಾನು ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದಿಂದ . ಹೇಳುತಿ SE 
ದರಿಂದಲೇ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು 'ಭುಜಂಗಯ್ಯ' ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ' 
ರೀತಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ... ಏನನ್ನೇ ಬರೆದರೂ, 


| 


೪೮/ಸಂವಾದ 
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' ಸಹೃದಯತೆಯ ತೆಕ್ಕೆಯೊಳಗೆ ಸೇರಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಈಚೆಗೆ ಹೊರಬರುತ್ತದೆಂಬ ಖಾತ್ರಿ 

೬. ಏನು? ಅದರ ಸ್ವಾ ರ್ಥ, ಅದಕ್ಕೆ! ತನಗೆ ಬೇಕಾದ್ದನ್ನು, ತನಗೆ ಪವಿತ್ರವೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಅದು ಹಾಗೆಯೆ ಕೊಂ ಬಹುದು: ಇತರರ ಜೊತೆ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿರಾಕರಿಸ 
ಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ಸ ಕ್ಲಾಸಿಕ್‌ ಗುಣವೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದೇನೇ; 2 
ಅದು ಕೃತಿಯ ಕಲಾತ್ಮ ಕ ಆಯಾಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಕಲಾತ್ಮಕ ಡು ಅದರ 
ಕನಿಷ್ಠ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮಾತ ಇಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ತ ಓದುಗನ ಅಂತರಂಗದ ಆಸ್ತಿಯಾಗುವ. 
ಆ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಜತನದಿಂದ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಆಸೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದ ಕೃತಿ ಕ್ಲಾಸಿಕ್‌ 
ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಓದುಗನ "ವಿಶಿಷ್ಟ'ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರೆ ನಿಜವಾಗುವ ಅರಳಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ಲಾಸಿಕ್‌ ಕೃತಿಗೆ ಯಾರೇ ಬರೆಯುವ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾತುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತ ಸ ಸೂ ಎಮಿಗಿರಟ ವ ವೆ. ಈ.ಮಿತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ಕಾದಂಬರಿಯ 

ಅನುಭವದ ಕೆಲವ್ರು ನೆಲೆಗಳನ್ನು ನಾನು ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿ ಸಿದ್ದೇನೆ. | 


ವಿ ಸ 
| ಮೊದಲನೆಯ ನೆಲೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆ ಮತ್ತು ದೈನಿಕವನ್ನು ಕ್ರಿಯಾ 
ಶೀಲವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಹೊಸದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಧು. ಇದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತ ಸ ಮತ್ತು ಆತನ ಜಟುವಟಿಕೆ | 
ಯಿಂದ ಚಡಪಡಿಸುವ, ಅಸ _ಸ್ಮಗೊಳು )ವ ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವೂ ಆಗುವ 
ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಮೂಲಕ. ಕಾದಂಬರಿ ಪ್ರಾ ರಂಭವಾಗುವುದೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಅಸ್ತ 
ಸ್ಪತೆ ಹ ಹೊಸದರ ಹಂಬಲದಿಂದ. ಈ ಹಂಬಲ ಅಸ ಸ್ಥತೆ ಅವನ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ತ 
ದೊಳಗೆ ಇರುವಂತದ್ದು ಮತ್ತು ಸದಾ ಹೊಸ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು 
ಇರುವಂತದ್ದು. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 
'“ಯಾರೆಷ್ಟೇ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡಿದರೂ ಯಾವುದನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದೇ : 
ಅದಮ್ಯ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತು ಸಾಹಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ” (ಪು. 21) 
ಇದು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ . ಮುಂದುವರೆಯುವ ಮೂಲಭೂತ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಕರ್ಷಣ ಬರುವುದು ಕೂಡ. ಹಾಗಾ 
ಗಿಯೇ ನೇರ ಮತ್ತು ಸರಳವೆಂದು ಕಾಣುವ ಕಥನದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲೂ ಕರ್ತೃ ಇರು 
ವುದು; ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಓಟ ಮತ್ತು ಚಲನ ಬರುವುದು. 


ಈ ಅಸ್ಪ ೈಸ್ಥೃತೆ ಮತ್ತು ಹೊಸದರ ಹಂಬಲ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ, 


` ಮಾದಳ್ಳಿಗೆ ತರುಪಂತದ್ದೆ ಲ್ಲ ಹೊಸದೇ ಆಗಿದೆ-ಪತ್ರಿಕೆ, ಹೋಟಲು, ಸುಶೀಲ, 
( ವ್ಯಾಪಾರ, ಬಾವಿ, ಕಂಟ್ರಾಕ | ರ್‌ಗಿರಿ, ಕಾಮಗಾರಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮೂಲಕ . 


ನವಂಬರಿ*- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೯ 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಮಾದಳ್ಳಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಲು, ನಿರಾಕರಿಸಲು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಲು ಸದಾ ಆತಂಕದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಆತಂಕ 
ವೆಂದರೆ ಜೀವನನಾಡಿಯ ಮಿಡಿತದ ಸ್ವರೂಪದ್ದು. ಈ ಆತಂಕ, ಈ ಮಿಡಿತದಿಂದಾ 
ಗಿಯೇ ಘಟನೆಗಳು ಅದನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುವ ಮನೋಭೂಮಿಕೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯಿಸುವ ಮನೋಭೂಮಿಕೆ ಒಂದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಓಘವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಕತೆ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ, ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಚಲನೆ ಬರುತ್ತದೆ. . ಈ ಚಲನೆ ಮತ್ತು ಈ ಚಲನೆಗೆ 
ದೈನಿಕದ ಪ್ರತಿಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ, ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೋ 
ಸೆ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ Gestures ಮುಖ್ಯವಾದಷ್ಟು, ಇತರ ಕನ್ನಡ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೂರುವುದು, ನಿಲ್ಲುವುದು, ನೋಡುವುದು, ಉಣ್ಣು 
ವುದು, ಮಲಗುವುದು, ಉಳುವುದು, ಫಸಲಾಗುವುದು-ಇವೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯ ನಿತ್ಯಕ್ಕಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವುದನ್ನು 
ಕಾದಂಬರಿ ಒಂದು ವರೌಲ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಬ ಸೂಚನೆ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಸಿಕ್ಕು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: 

“ಹೆಂಡತಿ ಮನೆಯ ಹಂತಗಳನ್ನು ಹತ್ತುತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಅವಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಚಲನವಲನಗಳೂ ಅರಿವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವಳು ಬಳೆ ಕುಕ್ಕೆಯನ್ನು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಟ್ಪದ್ದು, ಕೊಟ್ಟಿಗೆಗೆ ಹೋದದ್ದು ಅಲ್ಲಿಂದ ನೀರು ಮನೆಯಲ್ಲಿ. ಕೈಕಾಲು ಮುಖ 
ತೊಳೆಯಲು ಹೋದದ್ದು, ದು ದೀಪ ಹಚ್ಚಿದ್ದು, ಒಂದೊಂದೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ಬೆಳಕಲ್ಲದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟಿ ್ಸಿ ಕೊಂಡನು. 2 (ಪ್ರ. 501. ಒತ್ತು ನನ ದು] 


ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಗಮನಿಸುವ ವ್ಯವಧಾನ ಕಲಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
Gestureeನ. ಸಾವಧಾನ, *ಪ್ಪ ಕೃತಿಯೊಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಅದರ ಏದುಸಿರು ಎಲ್ಲದಕ್ಕು 
ಅದರಷ್ಟಕ್ಕೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ವಿದೆ ಎಂದು ಕೂಡ ಕಾದಂಬರಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
- ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರ gestures ಪುನರುಕ್ತಿ ಎನ್ನುವಷ್ಟು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕೃ ತಿಯೊಳಗೆ ಬರುತ್ತಿ 
| ರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಖಾಸನೀಸ್‌ ಮಹದೇವ ಇಂತಹ: ಲೇಖಕರಿಗೆ ದೈನಿಕದ 
Gestures ಪ್ರತೀಕಾತ್ಮಕತೆ, ಧ | ನಿಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯಿದ್ದು "ಅದರಿಂದಾಗಿ | 
ಅವುಗಳು ಅವರ ಕಲಾಕೃ ತಿಗಳ ಒಂದು ಭಾಗವಾದರೆ, ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಮಂಡಿಸುವ ಕ್ರಮ ಒಂದು ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ತ್ರ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೆಲವು ರೀತಿಯ ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಎಶಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದು. ಜೀವನದ ನರಂತರ 
ತೆಯನ್ನು, ಅಖಂಡತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲು ಪ್ರತಿ ನಡಾವಳಿಯಲ್ಲು ಕಾಣುವುದು 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮಹತ್ವ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ದೃಷ್ಟಿ ಇದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನೈತಿಕ ತೀರ್ಪಿನ ಆತುರವಿಲ್ಲ, ಗಹನತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನ 
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ಗುಂಗೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ಹರಿಯುವ, ಹರಿಯುವುದನ್ನು, ಹರಿಯುವ ಗತಿಯಲ್ಲೇ 
ಗುರುತಿಸುವ, ಗುರುತಿಸುವವನ ದೃಷಿ ) ಕೋನಗಳನ್ನೂ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನೂ, ಮೂತಿ 
ತೂರಿಸಿ ಮುಂದೆ ಮಾಡದ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನ ಇದು. ಜೀವನ ಹೀಗಿದೆ, ಅದರ ತ ಕ 
`ಇದು ಎಂದು "ನಾನು' ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು )ವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಮೀರಿದ ಸ್ಥಿತಿ 
ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೇ ಇದು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ನೋಟಕನ ನಿರ್ಮಮ ಭಾವ ಮಾತ್ರ ಬ 


ಎಂಬುದರ ಜೊತೆಗೇ ಒಳಗೆ ಹೋಗಿ ದರ್ಶನ “ಪಡೆದು, 'ಆ ದರ್ಶನದಿಂದ ಬಂದ ೯ 


ತಾದಾತ್ಮ ದಿಂದ, ಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಮೂಡಿದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಿದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕೂಡ ಹೇಳಬೇಕು. 500 ಪುಟಗಳಿಗೂ ಮಿಕ್ಕಿದ ಈ ಕಾರಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹೀಗಿದೆ 
ಎಂಬುದ ನನ್ನ ವಾದವಲ್ಲ. ಕಣ್ಣು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಸಮಾಧಾನ, 
ವೈರಾಗ್ಯ, ಒಳತೋಟಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ “ಆದರ್ಶೀಕರಣ'ದ ಛಾಪಿಲ್ಲದೆ ನಮಗೆ ಸಹಜವೆನ್ನಿ 
ವಂತೆ. ಮಾಡುವುದು ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನಿಲ್ಲ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಕಾದಂಬರಿಯ. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೂಡ 
.. ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಲೇಖಕರ ಭಾಷೆಯಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯ ಭಾಷೆ 
 ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕವಲ್ಲ, ರೂಪಕವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಪನ ಶಕ್ತಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುವುದು ಮತ್ತು ವಿಜೃಂಭಿಸುವುದು ವಿವರಗಳಿಂದ, ಘಟನೆಗಳಿಂದ, ಮತ್ತು 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲೇ ಅಡಗಿರುವ ಭಾವ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಿಂದ, ಆದರೆ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನುಳ್ಳ ಈ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯವೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಅಮುಖ್ಯವೆ ' 
ಎಲ್ಲವೂ ವಿವರವೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಕೇತವೆ, ಅವನು ಅದನ್ನು ಸಂಕೇತಗೊಳಿಸಲಾರ. 
ಪ್ರತೀಕಗೊಳಿಸಲಾರ. ಇರುವ ಸ್ಕಿ , ತಿಯಲ್ಲೆ ಅದು ಅವನಿಗೆ “ಎಲ್ಲವೂ” ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
 ಕಲಾಕೃತಿಯೊಳಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ. “ಮಾರ್ಪಾಡಿ' ನಿಂದ ಉನ್ನತೀಕರಣಗೊಳ ಬೇಕಾದ 
| ಹಂಗೇನಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕತೆ ಅಥವಾ ಕಾದಂಬರಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಬರಶಃ ನಡೆಯೆ 
| ತ್ತದೆ, ಬೆಳೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿ "ನಡೆಯುತ್ತದೆ', ವಿಸ್ತಾರ... 
| ಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ ಕತೆ ಕೂಡ ಇನ್ನೂ ನಡೆಯಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರಲಿ ಎಂಬ ಬಯಕೆ ' 
ಯನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. | 


ಈ ಅಸ್ವಸ್ಥ ಸ್ಸ ತೆ ಮತ್ತು ಹೊಸ ಬಯಕೆಯ ಮೂಲಕ ಜಾಂ ಸ 
ನಮ್ಮ ಇ ಮುಖ್ಯ ದ್ವಂದ್ವ-ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ಸು ಎರಡನ್ನೂ 
| ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಯಸುವ - ಆದುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ದ್ವ ೦ದ್ಹ, ಎಷ್ಟೇ ಸಾಧಿಸಿದರೂ 

ಎಷ್ಟೆ ಪ್ರ ಯೋಗ ಮಾಡಿದರೂ, ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನನ್ನ್ನ ಕೊನೆಗೂ ತಾನು ಮಾಡಿದೆಲ್ಲದರ 
ಅರ್ಥದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾತ್ರ ಬಾಧಿಸುತ್ತಲೇ ಜ್‌ ಜ್‌ ಬಾ ಧೆಯಿಂದಲೇ ಅವನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೊಂದು ಕಾಂತಿಯೂ, ಅರ್ಥವೂ ಬರುತ್ತ ಯಶಸ್ಸು ಎಲ್ಲ ಉತ್ತಮ 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೧ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಾಗುವಂತೆ, ಆಲನಹಳ್ಳಿ ದ್ವಂದ್ವ ಕೈ ಉತ್ತರ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ಸಿ 1 ನಡುವಿನ ದ್ವಂದ್ವ ನಮ್ಮ ಕುಲದ ' 
ಮನುಷ್ಯನ ಅದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳ ಮೇಲೆ ಚರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ನಿರ್ಮಮವಾಗಿ ಮಂಡಿತ 8! ಹಾಗೆಂದೇ ಎಷ್ಟೇ ತನ್ಮಯತೆಯಿದ್ದ ರೂ, * 3 
ನಿಲುವಿಲ್ಲದ ಕೃತಿ ಇದು. j 


ಅಸ್ವಸ್ಥತೆ, ಹೊಸದರ ಬಯಕೆ, ಅರ್ಥ - ಯಶಸ್ಸಿನ ದ್ವಂದ್ಧ ಆ | 
ಒಟ್ಟಿ ಂದದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾ ಹೋಗುವಾಗ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು ವ ಜೀವನ ಷ್ಟಿಯನ್ನು' 
ವಿವರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸ್ವ ಷ್ಟ ಸ ಅಥವಾ ef ರೀತಿಯ 
ನೇರ ಸರಳ ಕಥಾನಕದ ಕೃಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ ಜ್ನ ವಾಗಲಾರದ ಇನ್ನೊಂದು ನೆಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ? 
ಒಂದೆರಡು ಮಾತು ಹೇಳಬಹುದು. ಬೀತಿ ಮತ್ತು ಸಾವು- ಈ ಸ್ತರವನ್ನು" ಕುರಿತ | 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಂಡನೆ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ನೆಲೆಗಳಷ್ಟು 9 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಮಂಡಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಓದು ಎಳೆ ಎಳೆಯಗಳು ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಸುಶೀಲಳ ' 
'ಅಗಮನದಿಂದಾಗಿ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ತಟಕ್ಕನೆ ನೆ ಉಕ್ಕುವ ಅನುರಾಗದ ಮೂಲಕ ಹಾವಿನ ' 
ಸಾವು ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಕಸುಬುಗಾರಿಕೆ' 
ಯಿಂದಾಗಿ ಗೌಡರ ಸಾವು ಮುಂದೆ. ಹೋಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯ ಗ ವೋ ಎಂಬಂತೆ ಅವನ" 
ಮಗನೇ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಸುವಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವಲ್ಲವು ನಮಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಘಟನೆಗಳಾಗಿ, ವಿವರಗಳಾಗಿ ನಮಗೆ ಒಪ್ಪಗೆಯಾಗುತ್ತವೆಂದು' ಹೊರತು, ಅವೆಲ್ಲವೂ 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಂತರಾತ್ಮದ್ದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಬದುಕಿಸ ನ ಈ ಸಮರ್ಥವಲ್ಲದ ಎಳೆಗೆ pe 
ಅಪವಾದ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪ್ರೀತಿ “ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ದರ್ಶನ” 
ಕೂಡ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅವನ ಪ್ರೀತಿ "ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯ'ನ ಖ್ರೀತಿಗಿಂತಲ 
ಆಚೆಗೆ ಹೃ ಗಿರ್ದುತ್ತದ | 

೩ 

ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕನಾದರೂ i ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಗೆ Ake CN ದೆ ಮತ್ತು ಸಮುದಾಯದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ತ ರಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ, ಸಂಗತಿ ಕೂಡ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ್ದು. ಇವನು 
ಅನೇಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮನುಷ್ಯ-ಸದ್ಯದವನು, - ಹೊಯ್ದಾಟದವನು. ಅವನ 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ _ ಒಂದೊಂದು ಹೊಯ್ದಾ ಟವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟನೆ, ಬೇರೆ 
ಸ್ತ ಭಾವದ ಜನ, ಬೇರೆ ಬೇರ ಸ್ಥ ಸ್ಮ ಳಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತೆ ಮುಂದು 
ವರೆದಂತೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ತ ರಗಳನು , ಆಶಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹೋಗು 


ಕಾ 


| 


೫೨/ಸಂನಾದ 


ಜು ಗ TT ಫೂ ಇ. ಇಟಿ 
ಕ ಕ್ಟ 2 ಜಾ 
ತ KX 


ತ್ತದೆ, ತನ್ನೊಳಗೆ ಅದುಮಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಛಾಪಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಪ ತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ, ಚಟುವಟಿಕೆಯೂ ಇಡೀ ಸಮುದಾಯದ ಪ್ರವ ೃತ್ರಿಯಾಗಿ ಚಟುವಟಕ 
ಯಾಗಿ, ಸಮುದಾಯವನ್ನೂ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನೂ “ಒಗ್ಗೂಡಿ'ಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಬೆಸುಗೆಗೆ 


ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹಂಬಲಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಒಂದಿಷ್ಟು... 


ಜನರ ನಡುವೆ ಬೆಸುಗೆ ಹಾಕುವಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಬೆಸುಗೆ ಹಾಕುವ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಡಿ ಹ 
ಸುವ, ಸಮಾಜದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವರಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಸಮುದಾಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರಚೋದನೆಗೆ, ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿರು 


ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ, ಬೀಜವು ಅಲ್ಲಿಯದೆ, ಫಸಲೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಿಯದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮು 
' ದಾಯದ ಕೊಡಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯುವಾಗ ನಾಯಕ ಏನೇ ಆದರೂ, 
ಎಷ್ಟೇ ಬೆಳೆದರೂ, ಆತ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೇ ಹೊರತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅರ್ಥದ 
*ನಾಯಕ'ನಲ್ಲ; ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಎಷ್ಟೇ ಬೆಳೆದರೂ ಅವನ : 
ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿ ತಾನು ಎಷ್ಟು ಒಳಗೊಂಡೆ, ಎಷ್ಟು ಸ್ತರವನ್ನು ತನ್ನೂಳಗೆ ಒಳಗು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡೆ ಎಂಬುದಾಗುತ್ತದೆಯೆ ಹೊರತು, ತಾನೆ ಇಡಿಯಾದೆನೆ, ತಾನು ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾದೆನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮುದಾಯದ 
ಬೀಜವಿದೆ; ಸಮುದಾಯದ ಫಸಲಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯದ ಗೊಬ್ಬರವಿದೆ. ' 

ಒಂದು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ: ಇದು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲೆ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋ ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯವಾಗಿಯೆ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮ 
ಸಮಾಜದ ಜೀವನ ಕ್ರಮವೋ ? ಹೇಗಾದರೂ ಸರಿ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅದು ಆರೋಗ್ಯಕರ 
ವಾದದ್ದೇ ಎಂಬ ನಿಲುವಿನವ ನಾನು. ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ನಾಯಕರುಗಳು, 
ಕೃಷ್ಣಪ್ಪಗೌಡ (ಅವಸ್ಥೆ), ನಾಗಪ್ಪ (ಶಿಕಾರಿ) ಇವರೆಲ್ಲ “ಇಡಿ'ಯಾಗಲು, “ಶುದ್ಧ' 
ವಾಗಲು ಹಂಬಲಿಸುವವರೇ. ಹಾಗಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಅವರು ತಮಗೆ ಇದುವರೆಗೆ 
' ಪರಿಚಯವಿರುವವರಿಂದ, . ತಮ್ಮನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದವರಿಂದ ವಿಮುಖರಾಗಬೇಕುಗಿದೆ. 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರಾದ ಅವರಿಗೆ ಸಂತೆಯಲ್ಲೆ ಕುಳಿತರೂ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಭಜನೆಗೆ, ತಂಬೂರಿನಾದಕ್ಕೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕೀರ್ತನೆಗೆ 
ಸೇರಿದಂತೆ ಜನ ಸೇರಲಾರರು. ಅವರಿಗೆ ದೇವರು, ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯ, ಎಲ್ಲವೂ ಕಾಣುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. "ಆದರೆ ಅದು ಅವರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಅವರೊಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ನಾವೂ 
ಆ ದೇವರನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಏಕಾಗ್ರತೆಗೆ ಭಂಗ ಬರಬಹುದು. 
ಇನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ 'ನಮ್ಮ ಪರಸಾಗಿ "ಅವರು ಕಾಣಬಹುದು': ನಾವು ಅವರ ' 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೩ 


ತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ವೈಫಲ್ಯ-ಎರಡೂ ಕೂಡ ಮಾದಳ್ಳಿಯವೆ. ಈ 1 


ಜೊತೆಗಾರರಾಗಲಾರೆವು. ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಸಮು 
ದಾಯದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಕೇವಲ 
. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಅನೇಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಾರದು-ಕಾದಂಬರಿ ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು, ' ಅದರ ಬಲವನ್ನು ಒಂದು 
ವರೌಲ್ಯವಾಗಿ ನೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳು, ಎಲ್ಲ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ * 
ಎರಕದಲ್ಲೇ ಕಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. . ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕಿನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ, ಶಿಕ್ಷಣದ- ೫ 
ಮೈಲಿಗೆಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಪಾತ್ರಗಳ ಅಂತರಂಗದ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಗೆ * 
ಈ ಕಾದಂಬರಿ ತೊಡಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಾತ್ರದ ಆತ್ಮಾವಲೋಕನದಲೂ ' 
“ವೈಚಾರಿಕ ನಿಷ್ಠುರತೆ'ಯನ್ನು ಮೀರಿದಂತಹ ಸಹಜತೆಯೊಂದಿದೆ. ಕೆಲವು ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು: ಚ 

(೧) ವೈರಾಗ್ಯದ ಪದಗಳನ್ನು : ಹೇಳುವ ಅಯ್ಯನವರು ಕೂಡ ಅವರ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸಿಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಭುಜಂಗಯ್ಯ- ' 
ಸುಶೀಲಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮೊದಲು ಒಪ್ಪದೆ, ಅನಂತರ: ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ' 
 ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವರು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ: ಅವರ ಚಿಂತನೆಗಳು-ಅನಿಸಿಕೆಗಳು ' 
ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಹೋದರೂ "ಅವರ 
ಮನಸ್ಸು ವಕಾತ್ರ ಯಾವತ್ತೂ ರೋಸಿರಲಿಲ್ಲ'. [ಪು. 273] ಕ 

(೨) ಬೇರೆ ಜಾತಿಯವರಿಗೆ ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದಾಗ ವಿಷ ಕುಡಿಯಬಾರದೆಂಬ * 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿದ್ದರೂ, ಒಂದು ಕ್ಷಣದ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ ಗೌಡರ ದೇಹದಿಂದ ವಿಷ ಹೀರು ' 
ವುದು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ನೆಚ್ಚಿಕೊಂಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೊ ' 


ಗ ೯೯ ಫಹ 


ಮುಖಂ 
ಇದೆ. [ಪು. 270-273] 
(೩) ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಬದುಕುವಾಗ ಅವನನ್ನು ಪಾರ್ವತಿ ಕೂಡ ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಾಳೆ ಎಂಬ" 
ಸೂಚನೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿದೆ. 


(೪). ಪಾರ್ವತಿಯೆ ಅಪ್ಪ ಪರ್ತತಪ್ಪ ಕೂಡ ತನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗನುಣವಾಗಿ ' 
ಸುಶೀಲೆಯೆ ಬಗ್ಗೆ ನಿಷ್ಮುರ, ನಿಷ್ಠುರವಾಗಿ 'ಯೋಚಿಸುತ್ತಲೇ ತನ್ನ ಮಗಳ ಮಿತಿ" 
ಯನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಲ್ಲ [ಪು. 435]. ಸುಶೀಳನ್ನೂ ಸೈ ಎಂದು. 
ಮೆಚ್ಚಬಲ್ಲ. | ಕ 

(೫) ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಮೀರಿದ ಸುಶೀಲಳ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು \ 
ಕಷ್ಟಪಡುವ ಹಳ್ಳಿ ಅವಳ ಸಮರ್ಪಣಾ ಭಾವವನ್ನು ಮೆಚ್ಚೇ ಮೆಚ್ಚುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ" 
ಸುಶೀಲಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಹೆಜವಾದ್ದು ಸಮರ್ಪಣಾ ಭಾವ, ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: ' 


೫೪/ಸಂವಾದ ತ | | 
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“ಈಗ ಅವಳ ಕಣ್ಣು ಗಳು ಅವಳವಷ್ಟೇ ಆಗಿರದೆ ಗಂಡನ ಕಣು. ಗಳೂ ಆಗಿದ್ದವ ವು. 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನ ಭಾರವನ್ನೆ ಲ ತಾನೇ ಚತು, ನಿಧಾನವಾಗಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಹೆಜ್ಜೆಯಿಡು 
ತ್ತಿದ್ದಳು. ಮಾದಳ್ಳಿ ಹ ಬೀದಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆದು ಬಂದ ಮಗುವೇನೋ 
ಎನ್ನು ವಂತೆ. ನ ನಡೆಸಿಕೊಂಡು iE ಸುಶೀಲಳನ್ನು ಕಂಡ ಕಣ್ಣುಗಳು 
ಒದ್ದೆಯಾದವು.” [ಪು. 453] 

ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರವೇ ವರೌಲ್ಯವಾಗಿರುವ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರು ಇಲ್ಲದ 
ವರ ಎಲ್ಲರ ಮುಖದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ತೃಪ್ತಿ” [ಪು. 481] 

ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಆಸರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಆದರ್ಶೀಕರಣವನ್ನು 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡದೆಯೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕೋಟೆಯ ಶಿಲ್ಪ 
ಎಷ್ಟು ಸಹಜವಾದ್ದು , ಗಟ್ಟಿಯಾದದ್ದೆಂದರೆ ನೀವು ಅಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಯಾವ ಘಟನಾ 
ವಳಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಹೊರತಾದ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡಲು 
ಹೋದರೆ ನೂರೆಂಟು ರೀತಿಯ ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಶೀಲಳ ಲಿಂಗಧಾರಣಾ ಪ್ರಕರಣ 
ಅಥವಾ ಅವಳ ವೀರಶೈವ ಜಾಯಮಾನಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಮ ಆಯಾ ಪಾತ್ರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಆಸರೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡ 
ಬೇಕೆ ಹೊರತು ಶಿಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ವರೌಲ್ಯಗಳ ಒರೆಗಲ್ಲಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತಾನು ಕಟ್ಟಿದ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಶಿಲ್ಪ ದಿಂದಲೆ ನಿಮ್ಮ ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು “ಹೊರಗಿಡುವ, | 
ತವ ಪ್ರಯತ್ನ ಕನ್ನ ಡ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪ. ಶ್ರೆ ೀಯೇಕರಣದ ವಿವೇಚನೆಯ 
ಮೂಲಕ, ಇಲ್ಲಾ ಆದರ್ಶೀಕರಣದ ಮೂಲಕ ನಿಮ್ಮ ಶಿಷ್ಟ ಪ್ರ ಜ್ಞ ಗೆ ಆಹ್ವಾನ 
ಸಿಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಇ ಕಾದಂಬರಿಯ 1 ಮುಖ್ಯ ದಾದ 
ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಎಂದು ಕೂಡ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಛ 

ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ಬದುಕು ಕಾಲಾತೀತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಕೂಡ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 

ಮತ್ತು ಸದ ್ಯತನಗಳಿಗಿರುವ ಒತ್ತೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸದ್ಯತನದಿಂದ ಪ್ರೆ ರಿತ 
ವಾಗುವ ಚಲನೆ ನಿರಂತರವಾದದ್ದು. ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿವರಗಳು ಸ ಷ್ಟಿ ಬ ಸುವ ದಟ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚ ನಮ್ಮನ್ನು ಬೇರೆ ಕಾಲಕ್ಕೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಯೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಮಾತು. `ಅದು ಓದುಗರು ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಾಲದೊಳಗೆ 
(Novel s time) ಪ್ಲ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ, ಸೇರಿಹೋಗುವ ಕ್ರಮ. ಆದರೆ ಕಾಲಾಧೀನವಲ್ಲದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಒಂದು ಕ ತಿಯ ಬದುಕು ಕಾಲಾತೀತವಾಗುವುದು, ಹಾಗೆಯೆ 
ಮನುಷ್ಯನೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಯತುವರಾನ-ಸಂವತ್ಸರಗಳ ಹಂಗಿನಿಂದ ದೂರವಾಗು 


ದು ಬೇರೆ. ಸುಶೀಲ - ಭುಜಂಗಯ್ಯರ ಪ್ಲ ಕೇ ವು, ವಯಸ್ಸು ಮತ್ತು ದೇಹ ಹವನ್ನು 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೫ 


ಮಾರಿದ ಸಂಗತಿಯಾಗುವುದು ಕೂಡ ಕಾಲಾತೀತ ಆಯಾಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದು 
ಕ್ರಮ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ - ಸುಶೀಲರ ಬದುಕಿಗೆ ಈಗ ಖತುಮಾನಗಳ ಹಂಗಿರಲಿಲ್ಲ 
[ಪು. 497]. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಊರವರ ಪಾಲಿಗೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂ 
ಎಲ್ಲಿಂದಲೋ ಇಳಿದು ಬಂದವನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ [ಪು. 5121. ಭುಜಂಗಯ 

ಸುಶೀಲರ ಪ್ರೇಮ ದೇಹ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಎರಾರಿದ ಸ್ಥಿತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಾಗ” 
ಮಾತ್ರ ನಾರಾಯಣನ ಬಲಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಸರಿಯಾಗಿ ' 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹಂಬಲ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯನ 
ರುವ ಕಾಲಾತೀತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಬಯಕೆ - ನಿಯಮಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ವಿಕಾರಿದ ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಬದುಕನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದು ಕೂಡ ಕೃತಿಯ ಬದುಕಿಗೆ" 
ಕಾಲಾತೀತವಾದ ಆಯಾಮವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪುಟ 516-511ರಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಲಿನ 
ಧಗೆಗೆ ಅದರ ತಾಪಕ್ಕೆ ಬೇಸತ್ತು ನಿಂತು ಆಸರೆಗೆ ಆಕಾಶ ನೋಡುವ ಸುಶೀಲ ಯಾಃ | 
ಕಾಲದವಳು ಬೇಕಾದರೂ ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ತಾಯಿನಾಡು ಪತ್ರಿಕೆ, ' 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪ, ಹೋಟೆಲಿಗೆ ಹರಿಜನರ ಪ್ರವೇಶದಂತೆ ಕಾಲಮಾನವನ್ನ, ಸ 
ಸೂಚಿಸುವ ವಿವರಗಳು ಬಂದರೂ ಕೃತಿಯ ಬದುಕಿನ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಮಾತ್ರ -] 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಕೃತಿ 
ಕಾಲಾತೀತವಾಗಲು ತನ್ನ ಒಡಲಿನಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸಿದೆ. ೪ 


ಕತ 
ತಿ 


ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು ಯಿ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ. ನಮ್ಮ 
IS ಹಳ್ಳಿಯ ಬದುಕನ್ನು ತಾನೆ ಹಿಡಿದು ಹೊರಟಿರುವುದು. ಆದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅಂತ್ಯದ. ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿವೆ, ವಿನಾಶದ ಅಂಚನ್ನು ತಲುಪಿವೆ 
ಕೆಸರೂರು (ತೇಜಸಿ). ಕಂಬಳ್ಳಿ (ಲಂಕೇಶ್‌), ತಿರುಮಲಾಪುರ (ಭೈ ರಪ್ಪ), ಪಾಡಳ್ಳಿ 
(ರಾವ್‌ಬಹದ್ದೂರ್‌). ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮವ 
ಇದೆ: ಕಾದಂಬರಿ ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಇಯಕನ ಭವಿಷ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸ ಸುವಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರ್ಯ ಜ್‌ 21 ನಾಗಪ್ಪ (ಚಿತ್ತಾ ಲ). 
ಆದರೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವಾಗ 
ಮಾದಳ್ಳಿ ಎಕ ನಾಳೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿ ನಂಬುವ ಮತ್ತು 
ದ ಪ್ರಕಾರ ಅದರ 'ಭವಿಷ್ಯ ಆಶಾದಾಯಕವಾಗಿಯೆ ಇದೆ. ಆ ಹಳ್ಳಿ ಈವತ್ತು 
. ನಿನ್ನೆಯದಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾಲದ್ದು. ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಾಗದಷ್ಟು ಹಳೆಯದು ಕೂಡ. 
ಮೊದಲ ಹೂವು ಮಾದಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟದ್ದು. ತ್‌ ಮೊದಲಿನ ಬೆಳಗು 


೫೬/ಸಂವ;ದ 
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'ಯಾವತ್ತಿನದು ? ಎಂಬುದು ಕೂಡ ತಿಳಿಯು 
ಹೋಟಲು, ಬಾವಿ, ಸುಶೀಲ, ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಈಗಾಗಲೇ ಅದು 
ಕಂಡಿದೆ, ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಸಾವು, ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಇಡೀ ಮಾದಳ್ಳಿಯೆ ಕಕ್ಕಿಬಿಡುವಂತೆ ಗೋಳಿಟ್ಟು, ಹೃದಯ ಹಗುರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಭವಿಷ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿಚಾಚುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಊರ ಹೊರಗೆ 
ಹೋಟಲಿಟ್ಟು ಭಿನ್ನನಾಗಬಯಸಿದ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಊರೊಳಗೆ ಸತ್ತು ಸಾವಿನಲ್ಲೂ 


ಊರನ್ನು ಅಭಿನ್ನಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಾದಳ್ಳಿಗೆ ನಾಳೆಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಅದು ಮಾದಳ್ಳಿಗೆ 


ವುದಿಲ್ಲ. - ಮಳೆ, ಬೆಳೆ, ಬಸ್ಸು, 


ಗೊತ್ತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೊಂದು ಅಂತರ್ಗತವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಅದು. ಅಡಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಗ, 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಅಂತ್ಯ ನಿರಾಳವಾದ ಮನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೆ, ಆತಂಕವನ್ನಲ್ಲ. 


ಬಿ 4 
ಸ್ವಘೋಷಿತ ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿಲುವಿನ ಈವತ್ತಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ, ತನ್ನ 


ಅನುಭವ ದ್ರವ್ಯದ ಒಡಲಿನಿಂದಲೇ ಮೂಡಿಸಿದ ಈ ಕೃತಿಯ ಅಪರೂಪದ ವಾಗ್ತೂದ 
ಗಳಿಗೆ, ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಅನೇಕ ನಿಲುವು ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾವೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
"ನೆರವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಕೂಡ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ವೈಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನನಗೆ ಈ 


ಕೃತಿಯಿಂದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ - ಸಮುದಾಯ, ಗ್ರಾಮ ಸಮಾಜದ ಧಾರಣಾಶಕ್ತಿ, ಕೃತಿಯೇ : 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಜಗತ್ತಿನ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪರಿಕರ-ಇಂತಹವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿ 


ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ. 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ದೋಷಗಳ, ಮಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ 


| ಹೇಳಬೇಡವೆ ? ಬೇಡವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಾಗಿ ಕಾಣ 


ಬಹುದಾದ ವಿವರಗಳ ಪುನರುಕ್ತಿ, ತೀರಾ ಸಾಮಾನ್ಯವೆನ್ನಿಸುವ ಘಟನೆಗಳು, ಸ್ಪಷ್ಟ 


ವಾಗಿ ಮೂಡಲಾಗದ ಎಷ್ಟೋ ಪಾತ್ರಗಳು-ಇಂತಹ ಅನೇಕ ವಿಸಂಗತಿಗಳಿವೆ. ಒಂದು 


ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಂತದ್ದು-ಇರಲೇಬೇಕಾದ್ದು. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಬೀಸಿನ, 
ಹರವಿನ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅನಿವಾರ್ಯವೇನೋ ಅನ್ನಿಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಾನೇ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕಾದಂಬರಿ ಮಾಧ್ಯಮ ಇದುವರೆಗೆ ಬೆಳೆದಿರುವುದು ! © 


ಟಿಪ್ಪಣಿ; 1. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅನ್ನುವುದನ್ನ 5167167181 ಮತ್ತು 
[nstinct ಇವುಗಳ ನಡುವಿನ ಅರ್ಥ ಬರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


2. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಪುಟಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಳು 
ಇಲಾಖೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಕಾದಂಬರಿಯ ಎರಡನೇ ಆವೃತ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ.] 


ನನಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೭ 


Wr 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪಾತ್ರ ಸಷ 


[ಸ 
ಕಲವು ಅರೋಜನಿಗಳು 


ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘುನೇಂಡ್ರರಾನ್‌ 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡದೆ, ಅದರ ನಯಕ ಪಾತ್ರದ | 
ಹಲವು ನೆಲೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ಕೃತಿಯ ಆಶಯ ಮತ್ತು ಸ್ವ ರೂಪಗಳ ' 
ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ಲೇಖನವು ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ | 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪಾತ್ರ ಕಲ್ಪ ಯು ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರೀ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ಮೂಡಿ ' 
ಬಂದಿರುವ ಸತ್ತಿ ಮಾದರಿಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಸ್ತ ರೂಪದ ' ಶಿ 
ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. : ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ 
ಇದಂಬರೀ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳೆಂದು ತೋರುವ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳು ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿ * 
ಕೋನದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸಮರ್ಪಕವೆಂದು ಸಾಬೀತಾಗುತ್ತವೆ. “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ದಶಾವತಾರಗಳು” ಕೃತಿಯನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿಯೆಂದಾಗಲೀ. ನವ್ಯ? 
ಕಾದಂಬರಿಯೆಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿದು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸಿ? 
ಕೊಡುವುದಿಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಈ ಲೇಖನವು ಆಲನಹಳಿ ಯವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ( 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತೆನ್ನ ಲಾದ ವಾಸ್ತವಮಾರ್ಗದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯು ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ: 
ವನೌಲಿಕವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಅನ್ಯಕೇಂದ್ರಿತ 
"ಮತ್ತು ಆತ್ಮಕೇಂದ್ರಿತ ಧಾರೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಕಥೆ-ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಳ "ಕಥನ'ದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ “ದೃಷ್ಟಿಕೋನ'ದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ" 
ಅನ್ಯಕೇಂದ್ರಿತವೆನಿಸುವ ಬರಹವೂ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ವಾದ ನೆಲೆಗಳಿಂದಲೇ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ' 
ಕುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. : ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 

ಶೋಧಿತವಾಗುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೊಬ್ಬನ ಜೀವನ ಕ್ರಮವೇ ವಿನಾ ಇಡೀ ಸಮುದಾಯದ ' 
ಅನುಭವವಲ್ಲ. ಬರದರು ಅದು. ಆನುಷಂಗಿಕ ಮಾತ್ರ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ರೀತಿಯ. 


J 


ತ ಕಿಲ್‌ ಓಂ ಜ6 
ಬೀ ( ಈ 
ಹ ೪ “w 


ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಬಹುಮುಖೀ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಯು ವಂಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ದಿತಿ ದೈನಿಕದ ವಿವರಗಳ ಅಧಿಕೃ ತತೆ 
ಹಾಗೂ ಕಥೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ, ನಾಯಕ ಕೇಂದ್ರಿ ತವಾದ ಸಂವೇದನೆಯು 
ಕಾದಂಬರಿಗೆ ವು ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ತಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೂವಯ್ಗ ದಾದಾ, 
ಚಿಕವೀರರಾಜೇಂದ್ರನನ್ನು ಬದಿಗೆ ತಳ್ಳಿ, ಬೇರೆ ಏನನ್ನೋ ಮುಖ್ಯ ವೆನ್ನಿಸುವ ' 
ಸಂಯೋಜಕ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಅಭಾವವು ಸೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮುಖ್ಯ ಕೊರತೆ. "ಲೇಖನದ 
ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಆಮೇಲೆ ಕಾದಂಬರಿಯು 
ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರುವ ಬಗೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅಲೌಕಿಕತೆಯ ನೆಲೆಗೆ ಹಂತ ಹಂತದ 
ಪ್ರಯಾಣ ಬೆಳೆಸಿರುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಮೊದಲಿನಿಂದ ಕೊನೆಯ 
ವರೆಗೆ ನೋಡಿರುವುದು ಸುಶೀಲೆಯ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ರಾಜುವಿನ ಬೆರಗು ತುಂಬಿದ 
ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದಲೇ, ತಾನು ಸಕ್ರಿಯ ಪಾತ್ರಧಾರನಲ್ಲದ, ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ 

' ಹರಹನ್ನು ಸೃಜನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೊಳಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿ 
ದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಅವರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಅಡೊಲೊಸೆಂಟ್‌ ಬಾಲಕ 
ನೊಬ್ಬನ ದೃಷಿ | ಕೋನವನ್ನು. "ಕಾಡು' ಕಾದಂಬರಿಯ ಕಿಟ್ಟಿ ಇಂಥದೇ ಇನ್ನೊಂದು 
ನಿದರ್ಶನ. ಸ ಅವರು ಈ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಗೆ ಉತ, ಮಪುರುಷ 
ಏಕವಚನವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ ದಿರುವುದು ಕೃ ತಿಗೆ ಒಂದುಬಗೆಯೆ ಸಮತೋಲನವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮಕಥೆಯ. 
ಬದಲಾಗಿ, ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿರುವ ವೀಕ್ಷಕನೊಬ್ಬನು ಅವನ ಬದುಕಿನ 
ಬಗ್ಗೆ ನೀಡುವ ರನಿಂಗ್‌ ಕಾಮೆಂಟರಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ' ಇತರ ಪಾತ್ರಗಳ ವರ್ತನೆ 
ಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಕ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ನಿಜವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಓದುಗನ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯೊಳಗೆ ಬರುವುದು (1) ಅವನ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು (1[) ಆಲೋಚನೆಗಳು 
ಮತ್ತು (111) ಅವನ ಬಗೆಗಿನ ನಿರೂಪಕನ ಹೇಳಿಕೆಗಳೆಂಬ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳಿಂದ. 
ಈ ಮೂರು ನೆಲೆಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತೆಯಿಂದ ಓದುಗನು ಪರಿಭಾವಿಸುವ 
[ನಂಗು ನು ಲೇಖಕರು ಚಿತ್ರಿಸಬಯಸುವ ಪವಾಡಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗು : 
ತ್ತಾ ಆದರೂ "ಕಾಡು' ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವ ಇಂಥ 
Re ದೃಷ್ಟಿಕೋನ'ವು (Limited Point of View) ಡೆ ಕಾದಂಬರಿಯ 
ವಿಶಾಲ ಹರಹಿನಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾದಂಬರಿಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಾತ್ರವೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ರಾಜು: ಕೊಟಿ 3 ಬಣ್ಣದ ಕನ್ನಡಕಗಳ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೫೯ 


ಕ 


ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿದೆ. ಅವನನ್ನು ಕುರಿತಾದ ದ್ನೇಷವೂ, ತಾನು ಅವನ 


ಹಾಗೆ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕರುಬುವಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವೇ ವಿನಾ ಅಸಮ್ಮತಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲ, ೫ 
ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಬೇರೆ hi ಕಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಬರುವ ಈ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಲೇಖಕರ 


ಬಾಲ್ಕದ ಚಿತ್ರಭಿಶ್ತಿಯ ಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚೊತ್ತಿ, ನಿಂತಿರುವ ಆರಾಧ್ಯಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ. 


ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಪುರಾವೆಯನ್ನು ಕಾದಂಬರಿಯ ಪುಟ ಪುಟಗಳಲ್ಲೂ ' 
ನೋಡಬಹುದು. ನಿರೂಪಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಕೊಡ | 


ಲಾಗುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಧೋರಣೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿದೆ. 
ಅವನು ನಾಟಕದ “ಸೂತ್ರಧಾರ'ನಾದಾಗ (ಪಾತ್ರವಲ್ಲ), ಕರೀಗೌಡರ ಜೀವ ಉಳಿಸಿ 
ದಾಗ, ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದ ಸುಶೀಲೆಯನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಿದಾಗ, ಹೊಲ ಮಾರಿ 


ಸಾಲ ಕೀರಿಸಿದಾಗ- ಇ ೊ0ಥ ಹತ್ತು ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ' 


ಅದಕ್ಕೆ ದೊರೆಯುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೆರಡೂ ಅವನ ಅ-ಸಾಮಾನ್ಯ ತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. 
ಇದೇ "ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಗತಿಯಂದರೆ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಆತ್ಮನಿಂದೆ, ಅಂತರಂಗ ಪರಿವೀಕ್ಬಣೆಗಳನ್ನು, ಅವನು ತನ್ನ ನ್ನು 
“ಮೀರಿ ದಜ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳ ಸಂಗಡ ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿಸಿರುವ (Juxtapose) 


ಕ 


[| 
| 
4, 


- 
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ರೀತಿ. ಆಗ ಅವನ ಆತ್ಮನಿಂದೆಯೂ ಉದಾತ್ತತೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೇ * 
ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಘರ್ಷಕ್ಕೆ ಗುರಿ 


`' ಯಾಗಬಹುದಾಗಿದ್ರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಪಾರ್ವತಿಯ ಪಾತ್ರದ ದುಷ್ಟೀಕರಣದಿಂದಲೋ, 
ಬಳೇಶೆಟ್ಟರ ಪಾತ್ರದ ವಿದೂಷಕೀಕರಣದಿಂದಲೋ ಸರಳಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಪಾರ್ವತಿ ತೋರಿಸುವ ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಯಾವ 


ನಿಯೋಗವೂ (೧೬೧೦೭೦೧) ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮಗಳು ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಜೊತೆ ' 
ಯಲ್ಲಿ ಓಡಿಹೋದಳೆಂಬ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದು ದುಃಖಿಸುತ್ತಿರುವ ಬಳೆಶೆಟ್ಟರನ್ನು ಹೀಗೆ 


ವರ್ಣಿಸಿರುವುದು ಆಕ ಕಸ್ಮಿ ಕವಲ್ಲ: 


“ ಗಂಡನ ಮೇಲಿನ ರೋಷವನ್ನೆಲ್ಲ ಅವಳು ಕಕ್ಕಿದಳು. ಶೆಟ್ಟರ ಮೂಗಿಂದ ' 


SNS, 


ಫಿ ಧಾರಾಕಾರವಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗೆಯೇ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಕೂಡ” [ಪು. 256] 


ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದ ಕರಿಗೌಡರ ಜೀವ ಉಳಿಸಿ "ಆತ್ಯುದಾತ್ರ' 
ನಾದ ನಂತರದಲ್ಲೇ ಅವನ ಮನಸ್ಸು ತೊಡಗುವ ಆತ್ಮನಿಂದೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ : 


“ತಾನು ಪಾಪಿ, ನಿಜ. . ದುರಾಶಾಪೀಡಿತನಾಗಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮರೆತೆ. ತಾನು 


ಗಳಸುವುದು: ಪಾಪದ ಧನ ಸತ್‌ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದು. ಅದು ನಾಯಿಯ ಹಾಲೆ. 


೬೦/ಸಂವಾದ | 


| 


ಹೊರತು ಪಂಚಾಮೃತವಲ್ಲ. ತಾನು ಮಾಡಿದ್ದೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಮೈಸುಖಕ್ಕೆ. ಕಾಮ ಮತ್ತು 
ಹಣ ಇವೆರಡೇ ಸರ್ವಸ್ವವಲ್ಲ, ಹಾಗೆಂದು ತಾನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೂ ತಾನು ಅವಕ್ಕೇ 
ವಶನಾದೆ, ತನ್ನನ್ನು ಕೆಳಗೆ ತಳ್ಳುವ ವಿಕಾರಗಳಿಂದ ತಾನು ಮುಕ್ತನಾಗಬೇಕು.” 
[ಪುಟ 275-76] 


ಇದಾದ ಒಂದೆರಡು ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೇ ಅವನ ಚಿಂತನೆಯ ದಿಕ್ಕು ಸ್ವಸಮರ್ಥನೆಯ 
ದಾಗುತ್ತದೆ: | 
“ಕ್ಷಣ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ತಾನು ಮಾಡಬಾರದು ಮಾಡಿಲ್ಲ ಅನಿಸಿತು. ಅವಳ 
`ರೂಪಿಗೆ ತಾನು ಮರುಳಾಗಿದ್ದು ನಿಜ. ಆದರೆ ತನ್ನದು ಕ್ಷಣಿಕ ಬಯಕೆ ಅಲ್ಲ. ಶಿವನ 
ಮುಂದೆ ಕೈಹಿಡಿದು ಕರೆದು ತಂದೆ. ಶಿವ ಮೆಚ್ಚುವಂತೆಯೇ ಅವಳ ಜೊತೆಯೂ 
ಬದುಕುವೆ, ಯಾರು ಕೋಪಗೊಂಡರೂ ತನಗೇನಿಲ್ಲ ಊರೇ ಕಡೆಗಣಿಸಿದರೂ 
ತನಗೇನು ?” [ಪುಟ 276-77] ತ 


ಈ ಮಾತುಗಳು ಎಷ್ಟು ಮೇಲುನೆಲೆಯವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿರಲಿ, 
ಅವನ ಓದುಗರಾದ ನಾವೇ, “ಛೇ. ಎಲ್ಲಾದರೂ ಉಂಟೆ! ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಅಂಥವ 
ನಲ್ಲ, ಒಳ್ಳೆಯ ಮನುಷ್ಯ” ಎಂದುಕೊಂಡು ಸುಮ್ಮನುಗಿಬಿಡುತ್ತೇವೆ. 


ಹೀಗೆಯೇ, ತನ್ನ ದಶಾವತಾರಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ “ಅಪರಾಧ'ವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಆಲೋಚಿಸುವುದು ತನ್ನ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅಪಾರ 
ವಾದ ಅನುಕಂಪಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ. ಆಗಲೂ ಅದು ಅವನ 
ಗೂಡನ್ನು ಬೆಚ್ಚಗೆ ಮಾಡುವ ನಿನಪಾಗಿಯೇ ಮೂಡಿಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ಕೇಂದ್ರಿತವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ವೊಂದು ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅ-ವಾಸ್ತವವಾದ, ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ನೆಲೆಗಳನ್ನು 
'ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಿದಮೇಲೆ, ಇವನು ಎಂಥ ನಾಯಕ, ಇದು ಎಂಥ 

ಕಾದಂಬರಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. | 


ತನ್ನ ಸಮುದಾಯದ ಪ್ರಧಾನ ಆಶಯಗಳು ಮತ್ತು ಆಸಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ತನ್ನನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆಯುವ, ಅದನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವ ಏಕೀಕ ತ 
| ನಾಯಕನನ್ನಾಗಲೀ (1೧160/8896 116/0) ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯದ ಸಿ ಕೃತ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳ ವಿರುದ್ದ ದಂಗೆಯೆದ್ದು ಅದರೊಂದಿಗಿನ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲೋ, ಏಕಾಂತದ ನೋವಿ 
ನಲ್ಲೋ ಬದುಕುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿತ ನಾಯಕನನ್ನಾಗಲೀ (Alieanated Hero) 


ನನಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೧ 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನಲ್ಲ ಗುರ್ತಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅವನು ಈ ಎರಡು 


ಬಗೆಯ ನಾಯಕರನ್ನೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡವನು. ಹಳ್ಳಿಯ ಜನರ ಜೀವನ' 


ಕ್ರಮವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಭೀಪ್ಸೆಯಾಗಲೀ, ಅವರ ನಾಯಕನಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ಆಸೆಯಾಗಲೀ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿಲ್ಲ.. ಅವನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದಿನದಿನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 


ತನಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇತರರಿಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗ ' 


ಬಲ್ಲವನು. ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅವನು ಕಾದಂಬರಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ರಮ್ಯಕಥಾನಕವೊಂದರ ನಾಯಕನಂತೆ, ಯಾವ ಪೊರ್ವಸಿದ ತೆಯೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಬಂದುದನ್ನು ಬಂದಂತೆ ಎದುರಿಸುತ್ತಾ ಆ ಎದುರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೇ 


ಆಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಹೇಗೆ ತನ್ನ 
ಊರಿನ ಜನರಿಗೆ ಅನುಕರಣೀಯನಾದ, ಪ್ರಗತಿಯ ನೆಲೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಎಂದು 


ಹೇಳುವ ಹಾಗೆಯೇ, ಅವನು ಸಮುದಾಯದ ಇತರರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ ಎನ್ನುವುದರ ' 


ಕಡೆಗೂ ಒತ್ತು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ಭಿನ್ನತೆಯು ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ಹಿಟ್ಟಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅನ್ನವನ್ನು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಿದ್ದನೆನ್ನುವಂಥ ಸಣ್ಣವಿವರದಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಸುಶೀಲೆಯೊಂದಿಗೆ. 


ಹ ts 


ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಸಂಸಾರ ನಡೆಸುವಂತಹ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯವರೆಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ' 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಸಮುದಾಯದ ಸಂಗಡವೇ ಇದ್ದರೆ, 
ವೈಚಾರಿಕವಾದ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲ ಭಿನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಕರ್ಷಣವಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಆವನತಿಪರವಂದು ' 


ಲೇಖಕರೇ ತಿಳಿಯುವ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ, ಉದಾತ್ತತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಚಲಿಸುವ ನಾಯಕ 


ನನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ತೀವ್ರ ' 
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ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂಥ ಸಮರ್ಥನೇ ಇರಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಸಮುದಾಯವ ಚಲನೆಯ 


ದಿಕ್ಕನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲನೆಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಹುಸಿ ಅರಿವಿನಿಂದ : 
ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಮಾದಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಆಗಿರುವ ಹಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನು | 


ನಿಮಿತ್ತ ಮಾತ್ರವಿರಬಹುದು; ಕಾರಣಪುರುಷನಲ್ಲ. ಇದು ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಿಗೂ 


ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನ ಅವರಿಂದ ಇಂಥ: 


ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆಸುತ್ತದೆ: 


“ಸಾವೊಂದನ್ನು ಗೆದ್ದಿದ್ದ ಜೀವ ಈಗ ತಾನೇ ಸಾವಿನ ಕ್ರೂರ ದವಡೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ 


ಬಿದ್ದಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಉಳಿಸಬಲ್ಲ ಪವಾಡಪುರುಷ ಮಾದಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾರೂ: 


ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತೂ ಬೇನೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ತಡೆದುಕೊಂಡು ಉಬ್ಬಸಪಡುತ್ತಿದ್ದ | 


ಮಾದಳ್ಳಿ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಕಕ್ಕಿಬಿಡುವಂತೆ ಗೋಳಿಟ್ಟಿತು”. [ಪುಟ 5261 


೬೨/ಸಂವಾದ 


ಖಿ 
| 
3 


ರಾಗರಂಜಿತವಾದ ಈ ಬರವಣಿಗೆ ನಾಯಕನೊಂದಿಗೆ, ಲೇಖಕನಿಗಿರುವ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಎಂಥ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಬದುಕುವ ಹೊಸದಾರಿಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರತ್ಯುತ್ಸನ್ನಮತಿಯಾಗಿರುವುದರ ಮೂಲಕ, ಗ್ರಾಮ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ಇರುವ ಧಾರಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದುನೆಯೇ ಎನ್ನುವುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯಪ್ರಶ್ನೆ. ಗ್ರಾಮದ ಬದುಕು ತನ್ನ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಳದು 
ಕೊಂಡು ಸರ್ವನಾಶದ ಕಡೆಗೆ ಚಲಿಸುತ್ತಿದೆಯೆನ್ನುವ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ರಚನಾತ್ಮಕ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಕಡೆಗಿನ ದಿಕ್ಸೂಚಿಯೇ ಎಂದು ಯೋಚಿಸ 
ಬೇಕು. ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸಮಗ್ರ ವಿವರಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, 
ಹಿಂದೆಂದೋ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಗ್ರಾಮೀಣ ಮುಗ್ಗ ತೆಗಾಗಿ ಹಳಹಳಿಸುವ ನಾಸ್ಟಾಲ್ಡಿಕ್‌ 
ಲೇಖಕರೇನೂ ಅಲ್ಲ. ನಾಗರಿಕತೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಸಿಗುವ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಅವರ ಮೆಚ್ಚಿಗೆಗೇ ಪಾತ್ರ 
| ಫಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕೃಷಿಯಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯದವರೆಗಿನ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಜೀವನ 
ಪಥವು ಯೂವುದೇ ಹೊರಗಿನ ಅಥವಾ ಒಳಗಿನ ತಾತಿ ಕತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟನಿಂದ ಬದ್ದ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವನು ಕ್ರಿಯಾತತ್ಟರನೇ ವಿನಾ ವಿಚಾರಮಗ್ನನಲ್ಲ. ಆಗೀಗ ಆಲೋಚನೆಗೆ 
ತೊಡಗಿದಾಗಲೂ ಅವನ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾಗುವುದು ಭೂತಕಾಲ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುವ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಆಯ್ಕೆಯು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅವನ ಆಯ್ಕೆಯೋ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರಗಿನ ಆಕಸ್ಮಿಕಗಳಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾದವು. 
(ಬರಗಾಲ, ಹೋಟೆಲ್‌ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ರಮಣ, ಸುಶೀಲೆಯ ಮೇಲಿನ ಅತ್ಯಾಚಾರ, 
ಕಣ್ಣು ಹೋಗಿದು, ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದ್ದು ಇತ್ಯಾದಿ). ಅಂಥ ಆಕಸ್ಮಿಕಗಳನ್ನು 
ಎದುರಿಸಬೇಕಾದವರೆಲ್ಲ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಂತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುವರೆಂಬ ಮಾತು 
ಸುಳ್ಳು ಅಂಥದೊಂದು ತುಡಿತ ಅವನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿ, ಅನುಭಾವ, 
ವೈರಾಗ್ಯಗಳ ಕಡೆಗಿನ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಚಲನೆಯು ಸಮಗ್ರ ಸಮುದಾಯವೇ ಆಧು 
ನಿಕತೆಯ ಪರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಆಯ್ಕೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು ? ಭುಜಂ 
ಗಯ್ಯನ ಹತ್ತು ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಚ ಐದಾದರೂ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲೇ ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆಯೆನ್ನುವುದು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಮಾತು. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ಜನರ ಗೌರವ, ಕುತೂಹಲ 
ಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಾಗುವನೇ ಹೊರತು ಅನುಕರಣೀಯನೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಲಂಕೇಶರ 
“ಮುಸ್ಸಂಜೆಯ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗ'ದಲ್ಲಿ ಮಂಜ-ಸಾವಂತ್ರಿಯರು ತಲುಪುವ, ಹಾಗೆಯೇ 
ತೇಜಸ್ವಿಯವರ ಜಯಂತಿ-ರಫಿಯರು ತಲುಪುವ ನೆಲೆಯೊಂದಿಗೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೩ 


ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಈ ಅಂಶವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ 
ಪರಿಮಿತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯ * 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಾಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ; ಇಡೀ ಸಮು 
ದಾಯಕ್ಕೆ ತೆರದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನಲ್ಲ. ಇವನ ಹಾಗೆಯೇ “ಕಾನೂರು 
ಹೆಗ್ಗಡಿತಿ'ಯ ಹೂವಯ್ಯ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ತೀರ್ಮಾನಗಳು 
ಅವನ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಮಾದರಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ.. ಇವನ ಬದುಕಿನ ಮೊದಮೊದಲ 
ಅವತಾರಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅನುಕರಣೀಯವೆನಿಸಿದರೆ 
ಕೊನೆಯವು ಕೇವಲ ಆರಾಧನೆಗೆ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತವೆ. | 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ರಂಗಮಧ್ಯದಿಂದ ಕದಲದ ನುಯಕ. ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತರ 
ಮಹಾನ್‌: ವಾಸ್ತವತಾವಾದೀ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ೫ 
ಕಥೆಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಚಲಿಸುವ ಉಪಹಂದರಗಳಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲೂ 1 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಜಾನಪದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ | 
ಆಗುವಂತೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನೂ ಕೃತಿಯ ಒಳಗೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ವಸ್ತು * 
ಗದ ನಾಯಕ. ವಿಮರ್ಶೆಯೇನಿದ್ದರೂ ಸ್ವವಿಮರ್ಶೆ ಅಥವಾ ವಾಚನದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತೆ 
ಓದುಗರಿಂದಲೇ ನಡೆಯುವ ವಿಮರ್ಶೆ. 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳು ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಕೆಲವು ಆಯಾಮ 1 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವುದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಸಂಗತಿ. , ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಿಗೆ 
ತಿಳಿದೋ ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿ ' 
ನಿಧಿಸುವ ತಂಬೂರಿ ಅಯ್ನೋರು, ಅಜ್ಜಪ್ಪ ಮತ್ತು ಪುಂಡ್ರಿಯೆರು ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ' 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕೋಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು 
ಅದೊಂದು ಆಯಾಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗುವಂತೆ ಕಟ್ಟಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭುಜಂ 
ಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಈ ವಿಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳು ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಹೆಣೆದುಕೊಂಡು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ವೈದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಲೆಂದು, ಭುಜಂಗಯ್ಯನೊಬ್ಬನನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ, ಬದಲಾಗುವ ಪಾತ್ರವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಉಳಿದೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿರುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ' 
ಅಧಿಕೃತತೆಗೆ ಒಂದು ಮಿತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಪಾತ್ರವಾದ ಸುಶೀಲಾ ಕೂಡ ಅಪವಾದವಲ್ಲ, ಸುಶೀಲಾ ಕೂಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯ 
ನಂತೆಯೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಆಗುವ, ಮಾಗುವ ಪ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 


ಒಳಗಾದರೂ ಅವಳು ಮುನ್ನೆಲೆಗೆ ಬರುವುದು ಅಪರೂಪ. ಉಳಿದಂತೆ ಪುರುಷ 


೬೪/ಸಂವಾದ 


ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜದ ಒತ್ತಡಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ: ಮಿದುವಮುಣ್ಣಾಗುವ ಹೆಣ್ಣು ಅನಿವಾರ್ಯ 

ಇದಾಗ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವ, ಮೂರ್ತಿಯಾಗುವ ಬಗೆಗೆ ಸುಶೀಲಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಚ್ಚರಿಯೆಂದರೆ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಹಲವು ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ನಾಯಕಿ 
ಯರಿಗೆ ಆಗುವಂತೆ ಸುಶೀಲಾ ಕಾಮವೆಂಬ ಮೌಲ್ಯದ ಅರ್ಥಶೋಧನೆಗೆ ನೆರವಾಗುವ 
ಉಪಕರಣವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅವಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಶೋಧಿತ 
ವಾಗಿರುವುದು ಭಾವನಾಮಯವಾದ ಪ್ರೇಮವೆಂಬ ಮೌಲ್ಯ. ಅದು ಕಾಮದ ಭದ್ರ 
ವಾದ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಕೊಡುವ-ಪಡೆಯುವ-ದುಡಿಯುವ-ಪ್ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಗೆಲ್ಲುವ ಪ್ರೇಮ. ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ವೈಚಾರಿಕೆ ಸಾಧ್ಯತೆ 

ಗಳನ್ನು ವಾಚಾಳಿಯಲ್ಲದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅವಳು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಕನ್ನಡ 
ಕಾದಂಬರೀ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಂಗಾಳೀ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲ ಈ 
ಬಗೆಯ ಹಲವು ನಾಯಕಿಯರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಕಾಲ-ದೇಶಗಳ ಸೀಮಿತದಲ್ಲ. 
ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಇಂಥ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದವು. ವೈಚಾರಿಕತೆಯೆಲ್ಲ ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆ ಅವಳ ಪಾತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ. 
ಈ ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆಯು ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ ಆರೈಕೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ. ಅವಳು ಅಂಥ ಪಾತ್ರ: 
ವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದು ಕಾದಂಬರಿಯ ತುಂಬ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವ : ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಹಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸುಶೀಲೆಯ ಪಾತ್ರದ ಒಂದು ಕುತೂ 
ಹಲಕಾರೀ ಎಳೆಯೆಂದರೆ ಅವಳು ಅನುಭವಿಸುವ ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆ. ರಾಜುವಿನ ಸಂಗಡ 
ಇದ್ದಾಗ ನಡೆದ ಘಟನೆಗೆ ಅವಳು ತೋರಿಸುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ನಾರಾಯಣನ 
ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ತನ್ನ ದೇಹ ಸ್ಪಂದಿಸುವ ರೀತಿಗೆ ಅವಳ ಅಪರಾಧೀ ಮನೋಭಾವ 
| ಎರಡೂ ಕಾದಂಬರಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದೆಲ್ಲ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನೋಡಿದಾಗ ಭುಜಂಗೆಯ್ಯನ 
ಪಾತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಕಥನಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರದ ರಚನೆಯು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಗುಣ'ಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ತನ್ನ ಸ ಭಾವದ “ಘಟಕ'ಗಳಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ "ಸಿದ್ದ 
ಪಾತ್ರ'ವೊಂದು ತಾನು ಎದುರಿಸುವ "ಸನ್ನಿವೇಶ'ಗಳಿಗೆ "ಪೂರ್ವನಿರ್ಧಾರಿತ'ವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ಬಗೆ ಮೊದಲನೆಯದು. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳ ವರ್ತನೆಯು 
“ಪ್ರಡಿಕ್ಟಬಲ್‌' ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ರಾಮ, ಧರ್ಮರಾಯ ಮುಂತಾದ ಪಾತ್ರಗಳು ಹೀಗೆ 
ತಮ್ಮಿಂದ "ನಿರೀಕ್ಷಿತ'ವಾದ ವರ್ತನೆ ಮಾದರಿಗಳ ಒತ್ತಡದೊಳಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೫ 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ ಪಾತ್ರ. ಅವನು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ರ. 


ಹೋಗುವ ಪಾತ್ರವೇ ವಿನಾ, ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುವ "ಗುಣ 
ಸಮಗ್ರ'ವಲ್ಲ. ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನೆಂದರೆ ಅವನ ಬದುಕಿನ 


ಷಿ 
$ 


#7 
4 
1 


ಕ 


ಬೇರೆ ಬೇಕೆ” ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳ . ಮೊತ್ತವೇ ಹೊರತು ' 
ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಸ ಸನ್ನಿವೇಶವೂ ಅವನ ಪಾತ ಕ್ಲೆ ಒಂದು ' 


ಮಗ್ಗುಲನ್ನು ಜೋಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಾಯಕ ಪಾತ್ರದ ರಚನೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಈ ಮಾತು ಒಟ್ಟು ಕಾದಂಬರಿಯ ೫ 
ಸ್ವರೂಪದ ಮೇಲೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಹುಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ' 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಯು ನಾಯಕನೊಬ್ಬನ ಸಾಹಸಗಳ ಸರಣಿಯ ರೋಚಕ ಮಂಡನೆ * 
ಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತಳೆದ ಜಾನಪದ, “ರಮ್ಯಕಥಾನಕ'ದ ಮಾದರಿಯನ್ನು _ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಅಂಥ ರಚನೆಗೆ ಸಹಜವಾದ ನಾಯಕನ ಗುಣಗಾನ, ವೈಭವೀ ' 


ಕರಣ, ವಿವರಗಳ ಪುನರಾವರ್ತನೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವಾರೋಪಣೆ,. ಪ್ರಾಣಿ 


ಲೋಕದೊಂದಿಗಿನ ಸೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧ ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಇಲ್ಲಿಯೂ | 


ಹುದುಗಿವೆ. ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯು ಆಧುನಿಕ ಸಮುದಾಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ಪಿತ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿಮಾನುಷತೆ ಹಾಗೂ ಜಾನಪದ ಭಾಷೆಗಳ ಬಳಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ % 


ಅವಕಾಶವಾಗಿಲ್ಲ. ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ನೇರಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲದ, 
ಅವನ ಕಥೆ ಮುಂದೆ ಚಲಿಸದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಆಕಸ್ಮಿಕ 


ವಲ್ಲ. ಹಾವುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಆಡಿಸುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ನ ಕೌಶಲ್ಯವು ವಾ್‌ | 


ವೆನಿಸಿದರೂ, ಅದನ್ನು ಮತ್ತು 'ಔಷಧವನ್ನು ತಾನು ಹರಿಜ ನ ಮುದುಕನೊಬ್ಬ ನಿಂದ 
ಕಲಿತೆನೆಂದು ಭುಜಂಗಯ್ಯನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಹಾವುಗಳು 
ಸ್ವತಃ ಭುಜಂಗಯ್ಯನೇ ಹಿಡಿದು ಪಳಗಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ ಮಾದಳ್ಳಿಯ ದುಷ್ಟ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತವೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ , ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ಹಿಂದಿರುಗಿದ್ದು 
ಕಾಡುಕುರುಬನೊಬ್ಬ ಮತ್ತು ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಮಾಡಿದ ಸಿದ ಎಂದು ಗತೆ 
ಜನರೆಲ್ಲ ತ ಅದು ಹಾಗಲ್ಲವೆಂಬ ವಾಸ ೈವತೆಯು ಸ ಸ್ವತಃ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೇ 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾನು ಆಿಮಾನವನಣ 


ವಂಥ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಭುಜಂಗಯ್ಯನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತಾ, ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ] 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತೆ ತನ ನ್ನು ತಾನು ಮೀರುವ ಈ ನಾಯಕ, 
ಆಲೋಚನೆಯ, ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ವಿನಯ' 


ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವಪ ್ರೈಜ್ಞೆಗಳನು _ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. “ವಚನ ವೀರತ್ವ'ದ ಪ್ರತೀಕ 


೬೬/ಸಂವಾದ 


ಗಳಾದ ಹಲವು ಕನ್ನಡ ಕಾದಂಬರೀಲೋಕದ ನಾಯಕರೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ. 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯು ತನ್ನ ಶಿಲ್ಪದ ಮೂಲಕ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿ 
ಗಳು, ಅದಕ್ಕಿರುವ ನಾಯಕಕೇಂದ್ರಿತ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಕಡಿಮ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾ ಈ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಮುಕ್ತಾಯ 
. ಮಾಡಬಹುದು. 


ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿಯ ಶಿಲ್ಪದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯಿರುವುದು ಅದು ಕಾದಂಬರಿಕಾರನ 
ಆಶಯಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಓದುಗನೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜೀವಂತ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ. 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರನು ಹೇಳಬಯಸುವ ಅಥವಾ ನಾಯಕನ ಮೂಲಕ ಧ್ವನಿಸುತ್ತಿರುವ 
ತಥ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಓದುಗನು ತಲುಪುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ, 
ಅಂಥದೊಂದು ವಿಭಿನ್ನವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಪ ಶ್ರಚೋದಕಗಳೂ ಕೃತಿಯ ನುಡಿ 
 ಮೈಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಾದಂಬರಿಯ ಬಿಡಿಘಟನೆಗಳೂ ಮತ್ತು ವೌಸ್ತವದ 
ವಿವರಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ "ಪಠ್ಯ'ವು ಈ ರೀತಿಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಕಥೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲೆಂದು ಬರದೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವ್ಯಥೆಯನ್ನೂ 


C3 


ಕೆಳದನಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 


"ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು' ನಾಯಕನ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಬೆಳೆಯು 
ವುದು ತಾನು ವಿಫುಲವಾಗಿ ಕೊಡುವ ಜೀವನ ವಿವರಗಳಿಂದ. ಆ ವಿವರಗಳು ಹೇಗೆ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾದಳ್ಳಿಯನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಆಡಿಸಲಾದ ಬಯಲು ನಾಟಕ, ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಆಗಮನ-ನಿರ್ಗಮನ, ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟರ್‌ 
ನರಸಿಂಹಯ್ಯನ ಪ್ರಸಂಗ, ಹರಿಜನ ಮೇಷ್ಟ್ರು ಹೋಟಲಿನಲ್ಲಿ ಟೀ ಕುಡಿದ ಘಟನೆ, 
ಮುದ್ದೇಗೌಡರ ಮೈಸೂರು ಯಾತ್ರೆ, ಗಾಂಧಿಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು 
ಮುಂತಾದ ಹಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಇವುಗಳಿಗೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ಸ್ವಂತ ಬದುಕಿನ ವಿಕಸನಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಆನಿವಾರ್ಯ ಸಂಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರ 
ಇವು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಹೊರಗಿನ ಜಗತ್ತು 
ಅವನಿಂದ ಕೊಂಚವೂ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗದೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ 
| ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ..'..ಲೆ ೈಂಗಿಕತೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯೆವರೆಗೆ 
ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯವರ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳು ಭುಜಂಗಯ್ಯನನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ 
' ತಮಗೆ ತೋರಿದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಬರುವ ಗಾಂಧಿ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೭ 


ಕೂಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿಯೇ ಸೋತಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ' 
ಈ ಸೋಲು ಭುಜಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ತೀವ್ರ ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ' 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಟೆಲು ವಿಧ್ವಂಸವಾದಾಗ ಬರುವ ಎರಡು ವಿವರಗಳು ' 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಅರ್ಥತರಂಗಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತದೆ: | 


“ರುದ್ರಪ್ಪನ ಅಣ್ಣನ ಮಗ ಮಾತ್ರ ಒಳಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಎದುರಾದ ಪಟ" 
ಗಳನ್ನು ಕೀಳಬೇಕೆಂದುಕೊಂಡ.. ಆದರೆ ಆವೆಲ್ಲ “ತಮ್ಮ ದೇವರವೆಂದು' ಭಯವಾಗಿ 
ಗಾಂಧಿ ಪಟವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೆತ್ತು ಗಾಜೆಲ್ಲ ಚೂರಾಗುವಂತೆ ನೆಲಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿದ, 
ಒಡೆದಿದ್ದ ಗಾಂಧಿ ಪಟವನ್ನೂ ಶಿವ ಎತ್ತಿತಂದು ರೂಮಿನಲ್ಲೇ ಇಟ್ಟಿ. ಗಾಜು ಮಾತ್ರ ' 
ಚೂರುಚೂರುಗಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧಿಯ ನಗು ಮಾತ್ರ ಕೊಂಚವೂ ಮಾಸಿರಲಿಲ್ಲ”. 
[ಪುಟ: 312-14] | 


“ಸೋಮ ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಹೋಟಲಿನ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ನೋಡಿಹ. ಅಪ್ಪ ಮಲಗುತ್ತಿದ್ದ ಮಂಚದ ಕೆಳಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ಗ್ರಾಮಾಫೋನ್‌ ಏನಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ದಿಟ್ಟಿಸಿದ. ಮಂಚದ ಜೊತೆ ಅದೂ ಸುಟ್ಟು ಅದರ 
ಹಾಡುವ ಕೊಳವೆ ಮಾತ್ರ ಬೂದಿಯೊಳಗಿಂದ ಮುಖ ಹೊರಗೆ ಚಾಚಿತ್ತು. ಅದರಿಂದ 
ಹೋಟಲೇ ಆಳುತ್ತಿರುವ ಹಾಡು ಹೊರಗೆ ಬರುತ್ತಿದೆ ಅಂತ ಅನ್ನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಸೋಮನಿಗೆ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರತೆಗೆವ ಆಸೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಒಳಗೆ ಹೋಗಲು 
ದೊಡ್ಡವರು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ”. [ಪುಟ: 322] 


ಅಥವಾ ನಾರಾಯಣನ ಅತ್ಯಾಚಾರದ ನಂತರ ಸುಶೀಲಾ ಊರಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದಾಗ 
ಬರುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ; 

“ಮುಟ್ಟಬಾರದ ಅಸಹ್ಯವನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಡೆದಂತೆ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ನಡೆದ ಸುಶೀಲಾ ಊರು ಮುಟ್ಟುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಊರೆಲ್ಲ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ರುಗರಭಗಿ 
ಸುತ್ತಿತ್ತು. ಹಬ್ಬದ ಹಿಂದಿನ ದಿನವೇ ಎಲ್ಲರೂ ಮನೆಯ ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ಇರಲಿ, 
ತಿಪ್ಸೆಗುಂಡಿಗಳಲ್ಲೂ ದೀಪ ಹಚ್ಚಿಡುವುದು ಮಾದಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು”. 
[ಪುಟ: 506] 


ಈ ರೀತಿಯ ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ಸಂಗತಿಯೆಂದರ ಈ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕನನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ನೆಲೆಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಅವನದಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಜೀವನಕ್ರಮಗಳ ಮಂಡನೆಯಿಂದ ಕೃತಿ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ 
ಯೆನ್ನುವುದು. 


೬೮/ಸಂವಾದ 


ಕಾದಂಬರಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯಿರುವುದು, ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಗ್ರೂಮ 
ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾಸ್ಟಾಲ್ಹಿಯ (ಹಳಹಳಿಕೆ) ಇಲ್ಲದ ಆಧುನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನವನ್ನು ತಳೆದಿರುವುದರಲ್ಲಿ. “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ'ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ : 
ದ್ವಂದ್ವ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಯವಾಗಿದೆ. ನಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗಿ ತನ್ನತನ ' 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಮುಗ್ಗಕನ್ಯೆಯ ಹಾಗೆ ಹಳ್ಳಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಕ್ರೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಕ್ಲುದ್ರತೆಗಳು ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರಿಗೆ ' ಚೆನ್ನಾಗಿ 


ಗೊತ್ತು. "ಫ್ಯೂಡಲ್‌' ಆದಾಗ ಅಥವಾ "ಈಸ್ಥೇಟ್‌” ಆದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ 


ಇಂಥ ಹಳಹಳಿಕೆಯ ಗ್ರಾಮಜೀವನದ ಅಂಶಿಕಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಲೇಖಕರು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಪೋಲೀಸು, ಕೋರ್ಟು, ಹೋಟಲು ಮುಂತಾದವು 
ಗ್ರಾಮ ಸಮುದಾಯದ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರಿಗೆ “Liberating Force’ ಆಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಶಕ್ತಿ, ಕ್ರೌರ್ಯ, ದುರಂತ ಮತ್ತು 
ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆ ಮಾಡುವ ಸಾಮಧಥಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠತೆ ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವಿತದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಧ್ವನಿಸುವ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಣನೆಯು ಇಂಥ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ: 


| “ಹುಂಡಿಯಿಂದ ಕೆರೆ ತನಕ ನೆಲವೆಲ್ಲ ಸುಟ್ಟು ಕರಕಾಗಿದ್ದರೂ ಗಿಡಮರಗಳು 

ಹಸಿರು ಮುಕ್ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ತಲೆಮೇಲೆ ಕೆಂಡ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಆಕಾಶ. ಕೆಳಗೆ 
ಸುಟ್ಟು ಹೋದ ನೆಲ. ನಡುವೆ ನಗುವ ಗಿಡಮರಗಳು, ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ದೈವಸೃಷ್ಟಿ 
ವಿಚಿತ್ರವೆನಿಸಿತು”. [ಪುಟ: 245] 


ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕ ಪಾತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಕೆಲವು 
ಆಲೋಚನೆಗಳು, ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದರ ಬದಲಾಗಿ, ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಇದುವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ' ಇಂಥದೊಂದು ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆಯೆಂದು 
ನನಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. | ೨ 


(ಈ ಲೇಖನದ ತಯಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಲಹೆ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗಳ ಮೂಲಕ ನೆರವು ನೀಡಿದ 
ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರಿಗೆ ಲೇಖಕನು ಕೃತಣ್ಣ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ.) 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೬೯ 


ಕ್ಕ ; ರ ಕಾರಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನೀ ಪಾತ್ರ ಗಳು 


ಖಿ 


ಅ ನೇಮಿಚಂದ್ರ, 


ಪ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಯವರ ಅನುಭವ ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆ ಬೆರಗುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. * 
ಓಂದೇ ಘಟನೆಯನ್ನು ಹತ್ತು ಹಲವು ಜನ ಹೇಳುವಾಗ ಅವರವರ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳು. ? 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ ಬಣ್ಣ ಬಳಿವ ದುರಂತವನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು | 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಆಲನಹಳ್ಳಿ, ಪ್ರತಿ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ವೀಕ್ಸೆ ಸಿದ್ದಾ ಕಿ - 
ತುಂಬು ಸಹೃವಯತೆಯಿಂದ ಆಫ್ಟ ೯ಸಿದ್ದಾರೆ; ಸಾಮಾನ್ಯ ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಬರಹದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಗಳ ಕಳಕೊಂಡು ಕಪ್ಪು ಬಿಳುಪಾ ಗುವ ಜಿತ ಗಳು, ವಾಸ್ತವದ ಆ 
ತುಣುಕುಗಳು. ಆಂತರ್ನೋಟಗಳು ಇವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ' 
ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಇವರ ಪ್ರಕಟತ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಮೂರು. 1971ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ "ಕಾಡು, 
1974ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ “ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” ಹಾಗೂ 1983 ರಲ್ಲ ಬೆಳಕು 
' ಕಂಡ "ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು". ಈ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಆಧಾರದ ' 
ಮೇಲೆ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳ ಅರ್ಥೈಸುವುದು ಎಷ್ಟು ಸರಿಯೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಈ 
ಮೂರೂ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರಧಾನವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಇದು ಆಕ್ಲೇಪಣೆಯಲ್ಲ; 
ಕಾದಂಬರಿಯ ವಸ್ತು, ಆಯ್ಕೆ, ಮಹಿಳಾ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, 
ಪ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಆಲನಹಳ್ಳೆಯವರ ಪೂರ್ಣ ಕಾಳಜಿಯನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರ 
ವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಮಿತಿಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. 


ಏನೂರು ಪುಟಗಳುಳ್ಳ “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು' ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನೇ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೆಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳೂ 
ಪೋಷಕ ಪಾತ್ರ ಗಳಾಗುವಷ್ಟು » ಏಕ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ “ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರ'ವಾಗುವಷ್ಟು-ಭುಜಂ | 
ಗಯ್ಯನ ಬದುಕಿನ ಏರಿಳೆತಗಳನ್ನು ಆಸ್ಥೆ ಯಿಂದ, ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಲೇಖಕರು 


| 
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ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ. ಕಮರಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಜೋಗುತೆ ಹಸಿ ಹಸಿ ಬದುಕಿನ 
ಕ್ರೌರ್ಯವು ಕಿಟ್ಟಯ ಕಣ್ಣೆ ಭ್ಯ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕತೆ “ಕಾಡು” ಕಾದಂಬರಿಯದು. 
“ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ” 'ದಲ್ಲಷೆ ಸೈ ಪೂರ್ಣ ಪ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಮರಂಕಿ 
ಮೂಡಿಬರುತ್ತಾಳೆ. 


ಹೀಗಿದ್ದೂ, ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಣುಕುವ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಅದು ತದು. ಪುಟ್ಟ ವ ನಂಥಾ ಪವಿತ್ರ ಆಕಳಿನಂಥಾ ಪಾತ್ರ ಗಳಷೆ | ₹ ದಿಟವಾಗಿ 
ದು ಚೀಟಿ ಜಾ ಮಲಗುವ ದೇವಿಯ (ಕಾಡು) ಪಾತ್ರ ಗಳೂ ಮೂಡಿ 
' ಖಂದಿವೆ. ರಾತ್ರಿ ಯಾಗುತ್ತಲೇ “ಜಿರಕಿ ಜೋಡು ಮೆಟ್ಟಿ ನಡೆದೇ ಬಿಡುವ ಮಾವನ 
(ಕಾಡು) ಚಾಳಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅವನ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಕುರಿ, ಕೋಳಿ: 
ಕೊಯ್ಯುವ ಅತ್ತೆಯಂಥಾ "ಅಸಹಾಯಕ ಪಾತ್ರದಷ್ಟೇ ಸ ಹಜವಾಗುವುದು. ಗಂಡ 
ಬೇರೊಬ್ಬಳ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದ ಸಹಿಸದೆ ಬದುಕನ್ನೇ ಬಗೆದು ಬರಿದಾಗುವ ಜಕ್ಕಳ್ಳಿ 
ಹೆಣ್ಣು ಪಾರ್ವತಿಯದು (ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು); ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳಾಗಿ 
ಬಂದು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡವಳಿಗಿಂತ ನಿಯತ್ತಿನಿಂದುಳಿದು ಶರಣೆಯ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುತ್ತಿದ್ರೆಂತೆಯೇ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ರಾಜನಲ್ಲಿ ಮನ ಸಡಿಲಿಸಿ ಜೀವಂತವಾಗುವ ಸುಶೀಲೆಯದು (ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 
ದಶಾವತಾರಗಳು). ಗಂಡನೆಲ್ಲ ಹೊರಸಂಬಂಧಗಳ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾಯುವ ಪಾಪ 
ಚಿಂತನೆ ಇಲ್ಲದ ಅತ್ತೆಯ ಪಾತ್ರದಷ್ಟೇ ೦(661016 ಆಗುವುದು, ವಿವಾಹದ ಹೊರಗೂ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಸುಖವನ್ನು ಡು: ಮುಗ್ಗವಾಗಿ ಕುಡಿದು ಬಿಡುವ ಮರಂಕಿಯ ಪಾತ್ರ | 
(ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ). ಓರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲೇಖಕನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಮರಂಕಿ ಪೂರಾ 
ಹಾದರಗಿತ್ತಿಯೋ, ಹಳ್ಳಿಯ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಬಗ ಬಗ್ಗ ಡಗೊಳಿಸಿದ ಮನೆ 
ಹಾಳಿಯೋ, ಪಟ್ಟಣದ ಕೆ ಲಕ ದ ವೈಯ್ಯಾರಿ'ಯೋ ಆಗಿಬಿಡಬಹುದಾಗಿದ್ದ 
ಪಾತ್ರ, ಶ್ರೀಕ ಷ್ಣರ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಯ ಪ್ರವಾಹಕಳಾಗಿ, ಕೊಳಕು 
ಗಂಜಲದ ಹಾಳು ಸುರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ತರುವಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವಾಗಿ, ಅಲ್ಲೆಲೋ ಗಂಡನನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುತ್ತಲೇ ತಾನಿಷ್ಟು 
ಹಸಿದುಳಿದು ಮಹದೇವನಲ್ಲಿ ಸುಖಿಸುವಾಗ ಒಂದಿಷ್ಟು ಸ್ತ್ರೀ-ಲೈಂಗಿಕತ್ತದ ತುಣುಕು 
ನೋಟವಾಗಿ ಕತೆಯ ಆ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ ದುರಂತಕ್ಕೆ (ದಾದರೂ ಅತ ತೆ ಜೀವಂತವಾಗುಳಿವ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 


ಇ 

"ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು' ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಕೊನೆಯ ಹಾಗೂ 
ಬೃಹತ್‌ ಕಾದಂಬರಿ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೆರಗಲ್ಲಿ ಮುಗ್ದವಾಗಿ ಮಲಗಿದ ಪುಟ್ಟ ಹಳಿ 

p ( 6 ಊಉ ಡ ಗೆ ಎ 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೭೧ 


ಗ 9 ೫%) ST I ತ pa 2 A 


ಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವ ರಾಜಕಾರಣ, ಜಾತೀಯ ಗಲಭೆ, i en "ಜ್‌ 
ಹಗೆತನ, ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಮೆಲ್ಲನೆ ಹರಿವ ಪ್ರೀತಿ, ಸ್ನೇಹ; ಜಾತಿ ಮರೆತ , 
ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆ, ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನೇ ಕಾಣದ ಮುಗ್ಧತೆ - ಇವುಗಳ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳು 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಬದುಕಿನ ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳೆಂದರೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಅವ್ವ- ೫ 
ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಗಟ್ಟಿಗಿತ್ತಿ, ಇದ್ದಷ್ಟೂ ದಿನವೂ: ಹೊಲ-ಗದ್ದೆ ಎಂದು ಗೇಯ್ದು ದುಡಿದ * 
ದೇಹ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನ ಹೆಂಡತಿ- ಜಕ್ಕಳ್ಳಿಯ ಪಾರ್ವತಿ. ಊರಿಗೆಲ್ಲ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನ ೫ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳಾಗಿ ಬು “ಊರೇ ಸೆ ಸ ' ಅನ್ನುವಂತೆ ಬದುಕುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನ 
ಎರಡನೆ ೇ ಹೆಂಡತಿ-ಸುಶೀಲೆ.  ಕೆಟ ; ದೊಂದೂ ಅರಿಯದ, ಬಂದಾಗೆಲ್ಲ ತಂಬಿಗೆ 
ತುಂಬಾ ತಿಳಿಮಜ್ಜಿಗೆ ನೀಡುವ ತುಂಬು ಪ್ರೀತಿಯ ಪುಟ್ಟವ್ವ, ಕಾಳವ್ವ. 


ಶ್ರೀಕ ಸ್ಕರ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸೊಗಸೆಂದರೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಅವರು 
ತೆರೆದಿಡುವ ಪರಿ. ಇಲ್ಲಿಯ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಅವರ ಹ ಸೊಗಸಿನಲ್ಲಿ ಮೈ ತಳೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಇವು ಹಿಡಿ ಹಿಡಿ ರಕ್ತ ಮಾಂಸದ ಜೀವಂತ ಪಾತ್ರಗಳು. ದೇವತೆಯಾಗಿ 
_ ಅಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿದವಲ್ಲ, ರಕ್ಕಸಿಯರಾಗಿ ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದವಲ್ಲ, ಅತ್ಯಂತ ಜೀವಂತವಾಗಿ, 
ನ ವ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯ ಪೂರ್ವಾಗ್ರ ಹಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ, ತುರುಕಿ 1 
ಇಟ್ಟಂಥಾ ಸ್ತ್ರೀವಾದಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಅವಳ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
ಅವಳಿಗೆ ತೋಚಿದಂತೆ ಬದುಕಿದ್ದರ, ಯಥಾರ್ಥ ದಾಖಲೆಯೋ ಎಂಬ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಲೇಖಕ ಪಾತ್ರಗಳ ಪರ- ವಿರೋಧ ವಹಿಸದೆ ಚಿತಿ ಶ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸಂಭಾವಿತನೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ ವಿವಾಹವಾದ 
ಮೇಲೆ ಪತ್ನಿ ಪಾರ್ವತಿಗೆ ನಿಷ್ಠನಾಗೇ ಉಳಿದವನು. ಪಾರ್ವತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಜೋರು 
ಬಾಯಿಯವಳು. ಅವಳ ಜಕ್ಕಳ್ಳಿಯ ಭಾಷೆಗೆ ಕೊಂಚ ವಿದ್ಯಾವಂತನೆನಿಸಿದ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನಡುಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ವಿದ್ಯಾವಂತರ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳೇನೂ ಮೈಗೂಡಿದ್ದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಳ ಬಾಯಿ ಜೋರಿನಂತೆಯೇ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಕೈ ಬಃ ಜಾಟ್‌ ಶಿವಾಚಾರದ ಗಂಡ ಹೋಟಲಿಡಲು ಹೊರಟಾಗ 
ಜನರ ಜಃ “ಹೆದರಿ "ಸಿವಾಚಾರದವ್ರಾ ಗಿ ಯಾವ್ಯಾವ ಜಾತಿಯವೋ ಬಂದು 
ಕುಡಿಯೋ ಎಂಜಲು ಲೋಟ ತೊಳಿಯೋ' ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಪ ತಾರಿ ಪೂರ್ಣ ವಿರೋಧಿ. 
ಈ ಹೋಟಲ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಗಂಡ ಹೊಲ-ಗದ್ದೆ ಮರೆಯುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಯ 


ಆಕೆಯದು. ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಜಗ್ಗದೆ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಕಡೆಗೂ ಹೋಟಲಿಟ್ಟು ಕೈ 


ಕೇ ಬ್‌ ರೆನೆ ನ ಆರ್‌ಾಚಕಿತಳಾಜ೧6 


೭೨/ಸಂವಾನ 


ಜಾತ 


ತುಂಬಾ ಹಣ ದೋಚಿ ಹೆಂಡತಿಗೇ ತಂದು ಕೊಟ್ಟಾಗ, ನೋಡ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಹಳ್ಳಿಯ ಗಣ್ಯಸ್ಥನಾಗಿ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಪಾರ್ವತಿ ತನ್ನ ವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಪೂರಾ ನಾಚುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬು ಅಭಿಮಾನ ಪ್ರೀತಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ, 
'ತೆಪ್ಪಾಯ್ತು' ಎಂದು ಕಾಲಿಗೆ ಬಿದ್ದು ಬೇಡುವವರೆಗೂ ಅವಳ ಮನ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. 
ನಾಕು ಹನಿ ಬಿದ್ದಾಗ ಗಂಡ ಬೇಸಾಯ ಕಡೆಗಣಿಸದೆ. ಮತ್ತೆರಡು ಎಕರೆ ಸಿಂಗಾರಿಯ 
ಗದ್ದೆ ಕೊಂಡಿದ್ದು ಅವಳಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯದ ಅಭಿಮಾನ ಉಕ್ಕಿ ತರುತ್ತದೆ. ಸುಗಮವಾಗಿ 
ಸಾಗಿದ ಈ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಚಿತ್ರಕ್ಕೆ ಮಸಿ ಹತ್ತುವುದು, ಮಂಜನ ಬಾಯಿಂದ ಗಂಡನಿಗೂ 
-ಬಳೆ ಶೆಟ್ಟರ ಸುಶೀಲೆಗೂ ಇರುವುಮೋ ಇಲ್ಲದ್ದೋ ಸಂಬಂಧ ಹೊರಬಿದ್ದಾಗ. 
ಪಾರ್ವತಿ ಚಂಡಿ ಚಾಮುಂಡಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ-ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೂ... 
'ವಫೌನವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಇತರ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿಲ್ಲದ ಪುರ್ವತಿ ನಿಜಕ್ಕೂ : 
ಹುಲಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಒಂದಿಷ್ಟು ಜಕ್ಕಳ್ಳಿ ಬಾಯಿಯ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಕಂಡ ಭುಜ 
| ಗಯ್ಯನನ್ನು “ಜೋರಾಗಿ ಆಡಿದರೆ ಮಾತೆಲ್ಲಿ ನೊಂದುಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತದೋ ಅನು ಸವ 
ನಾಜೂಕಿನ' ಮೈಸೂರಿನ ಹುಡುಗಿ ಸುಶೀಲೆ ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದು ಸುಳ್ಳಲ್ಲ. 


ಪಾರ್ವತಿ ಕೋಪ, ಅಸೂಯೆ. ಅಸಮಾಧಾನದಿಂದ ಬುಸುಗುಡುತ್ತಾಳೆ. ಮನ 
ತಡೆಯದೆ ಗಂಡ ಊಟಕ್ಕೆ ಕೂತಿದ್ದಂತೆಯೇ "ನಿಮ್ಗೇನು ಮಾನ ಮಡ್ವುದೆ ಇಲ್ಲ, 
ಅವು ಯಾವಳೋ ಗುಡಸೆಟ್ಟಿ ಜೊತೆ ವೋಟ್ಲಲ್ಲಿ ಚಕ್ಕಂದ ಆಡೋಕೆ'? ಅಂದದೇ ತಡ, 
ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಎದುರಿಗಿದ್ದ ಬಿಸಿ ಅನ್ನದ ಪಾಶ್ರೆಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸಿ, 
ಅವಳ ತುರುಬು ಹಿಡಿದೆಳೆದು "ಏನೆ ಲೌಡಿ ನಾಲ್ಗೆ ಉದ್ದ ಮಾಡ್ತಾ ಇದ್ದಿ. ತಂದಾಕಿದ್ರ. 
ತಿಂದ್ಯಂಡು ತೆಪ್ಪಗಿರ್ದೆ ಆಗ್ಲೆ ಜಕ್ಕಳ್ಳಿ ವರೆ: ತೋರ್ಸಾನಿ ಅಂತ ವೊಂಟ್ಯ' ಎಂದು 
| ಸೊಂಟ ಮುರಿದು ಬೀಳುವಂತೆ ಒದ್ದು ಅವಳು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಕುಸಿದು ಬಿದ್ದರೂ 
ಹಿಂತಿರುಗಿ ನೋಡದೆ ನಡೆದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮುಖ 
ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಾದ ಪಾರ್ವತಿ-ಸುಶೀಲೆಯರಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಕಾಣುವುದು. 


ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿದ್ಯಾವಂತನನಿಸಿಕೊಂಡ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಹೆಂಡತಿಯ ಜಕ್ಕಳ್ಳಿಯ 
ಭಾಷೆಯ ಸಮಕ್ಕೂ ಬಾಯಿ ತೆರೆದದ್ದಲ್ಲದೆ “ತಂದು ಹಾಕಿದ್ದ ತಿಂದುಕೊಂಡು ಶೆಪ್ಪಗಿರ 
ಬೇಕಾದ' ಸ್ತ್ರೀಧರ್ಮದಾಚೆ ತನ್ನ ಹಕ್ಕು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಪತ್ನಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಒದೆ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಏಕೋ ಪತ್ನಿಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವಾಗುವಂತೆ 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತಾಡಿ ಸಂಬಂಧ ಸರಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ನಾನು 
| ಸುಶೀಲೆಯನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ, ಒಂದು ಪಕ್ಷ ಇಟ್ಟುಕೊಡೇಬಿಟ್ಟರೂ ಕೂಡಾ "ಇವಳಿ 
ಗೇನು ಕಷ್ಟ? ಹೆಂಗಸು ಹೆಂಗಸಿನಂತಿರಬೇಕು' ಎಂಬ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ವರಸ 
ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದ್ದೇ ಇಲ್ಲಿಯ ದುರಂತ! 

| ನನಂಜರ್‌-ಡಿಸೆಂಬಸ" ೧೯೯೨/೩೩, 


ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಪಾರ್ವತಿ ಅಪ್ಪನ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತಾಳೆ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕರೆತರಲು 
ಹೋಗುವ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ “ಕಳ್ಲಿಕಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾವನ ಮಾತು ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಉತ್ತರ ಮರ್ಮಕ್ಕೇ ನಾಟುವಂಥದ್ರು; 'ಸರಿ ಇಟ್ಕಳಿ ಅವು ನಂಗುಟ್ಟಿದ್ರೆ ಗ್ಗೆ 


ಇವತ್ತಲ್ಲ ನಾಳೆ ಅವೆ ಬತ್ತಾವೆ, ಇಲ್ಲ ಇನ್ಯಾರಿಗಾದ್ರೂ ವುಟ್ಟಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಾರು ' 


ವೋಯ್ತವೆ', ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಶೀಲವನ್ನು ಸ ಗ ಜಾಲಾಡಿ ತೂಗಾಡುವ ಅಪ್ಪಟ 
ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದನ್ನು ಲೇಖಕ ತೇಲಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಪಿಂದಾಚೆಗೆ ಏಕೋ ಲೇಖಕರು ಪಾರ್ವತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರಾ ಅನುಕಂಪ ಕಳ 
ಕೊಂಡಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡನ ತೊಡೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ಸ ಲಾಲಿಸಿದ ಪಾರ್ವತಿ, 


ತನ್ನ ತಪ್ಪುಗಳ ಅರಿತು ಅವನತ್ತ ಅಭಿಮಾನ ತಳೆದ ಪಾರ್ವತಿ, ಹೊಲ-ಮನೆ ಎಂದು 


ಗೇಯ್ದು ದುಡಿವ ಗಟ್ಟಿ ಹೆಣ್ಣು ಪಾರ್ವತಿ ತಟ್ಟನೆ ಪೂರಾ ಜಗಮೊಂಡಿಯಾಗಿ, ಗಂಡ ' 
ತಂದು ಕೊಟ್ಟ ಬತ್ತಾಸನ್ನು ಮಕ್ಕಳ. ಬಾಯಿಂದ ಒದ್ದು ಕಕ್ಕಿಸುವವರಗೂ ಹೋಗು ' 


ತ್ತಾಳೆ. ಕರಗುವುದು-ದ್ರವಿಸುವುದು ಅಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲೊಮ್ಮೆ ಮಾತ್ರ. ಗಂಡುಳ್ಳ ' 


ಹೊ) 


ಗರತಿ ಬೇರೊಬ್ಬನೊಡನೆ ಮಲಗಿದರೆ ಗ ಎಳೆವ, ಅವಳೊಡನೆ ಮಲಗಿ ' 


ದವರೇ ಅವಳ ಕಪಾಳಕ್ಕೆ ಬಿಗಿವ (ಕಾಡು) ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಗಂಡನ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರೀತಿ- 


ನಿಯತ್ತನ್ನು ಹಕ್ಕಿನಂತೆ ಬಯಸುವ ಪಾರ್ವತಿಯಂಥಾ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕಂಪ? 


ಟೆ 


ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಪಾರ್ವತಿ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಳಕೊಂಡರೂ | 
ಬದುಕುಳಿಯುವ, ತನ್ನ ಬಾಯಿಯಿಂದಲೇ ಹಾಳಾಗುವಂತೆ ಭಾಖಿಯೊರದಲೇ ಬದು" 
ಕುವ ಗಟ್ಟಿಗಿತ್ತಿ. ಅವಳ ಪಾತ್ರದ ಮೂಲಕವೇ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ಜೀವಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ' 
ಅತಿ ಎತ್ತರದ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಬಹುದಿದ್ದ "ಹೀರೋ' ಆಗಿ ಬಿಡುವ ಅಪಾಯದಲ್ಲಿದ್ದ ' 


ಭುಜಂಗಯ್ಯ ತನ್ನ "“ಅಸಾಮಾನ್ಯ' ಜೀವನದಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್‌ 
ನಮ್ಮಲ್ಲೊಬ್ಬನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಊರಿಗೇ ನ್ಯಾಯ ಹೇಳಿದರೂ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ನಲ್ಲಿ? 
- ಟಿಪಿಕಲ್‌ “ಗಂಡುತನ' ಕಾಣುವುದು, ಪ್ರಶ್ನಿ ಇ ಪತ್ನಿಗೆ ಸೊಂಟ ಮುರಿಯುವಂತೆ] 
ಒದೆವಾಗ, “ತೆಂದದನ್ನು ತಿಂದು ತೆಪ್ಪಗೆ ಬಿದ್ದಿರಬೇಕೆ'ನ್ನುವಾಗ, “ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
 ಇವಳಿಗೇನು ಕಷ್ಟ' ಎಂಬ. ಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ನನ್ನವಾದ್ರೆ ಬತ್ತಾವೆ..' ಎಂದು ಪತ್ನಿಯ 


ಶೀಲಕ್ಕೆ ಸವಾಲೆಸೆಯುವಾಗ. ಬಹುಶಃ ಇದರಿಂದಲೇ ಭುಜಂಗಯ್ಯ ದೊಡ್ಡ" 


ಶರಣನೋ, ಸುಧಾರಕನೋ, ಅಸಾವಕಾನ್ಯನೋ, ಆಗಿಬಿಡುವ ಅಪಾಯದಿಂದ 


ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಪಾರ್ವತಿಯದು ಈ ಕತೆಯಾದರೆ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರೀತಿಯ ಪಡೆದೂ 


'ಬರೀ "ಕಣ್ಣೀರ ಸುಕ" ಕಂಡ ದುರಂತ ಪಾತ್ರ 1.೫೫೬. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೇ ತಾಯಿಯ ' 


೭೪/ಸೆಂವಾದ 


| 
| 


ಕಳಕೊಂಡು ಮಲತಾಯಿಯ ಕಿರುಕುಳದಿಂದ ಬಳೆಕುಕ್ಕೆ ಹೊತ್ತು ತಂದೆಯ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದ ' 
ಹುಡುಗಿ, ಗೌಡರ ನಾರಾಯಣನ ಕಾಮಕ್ಕೂ ಸಿಗದೆ ಗೆದ್ದವಳು, ಮಧ್ಯವಯಸ್ಕ, 
ವಿವಾಹಿತ ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಮನ ಸೋಲುತ್ತಾಳೆ. ಜಾತಿಯ ಗಡಿದಾಟಿದರೂ, ಲಿಂಗ: 
ಧಾರಣೆಯಾದರೂ. ಹಳ್ಳಿಯವರ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ "ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳಾಗಿಯೇ' ಉಳಿಯ 
ಬೇಕಾದ ಕಾರಣಕ್ಕೊ ಎಂಬಂತೆ ಅವಳ ಪತಿ ಪರಾಯಣ ಲಿಂಗಾಚಾರಗಳು ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡವಳಿಗಿಂತ ನಿಷ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹಳ್ಳಿಯವರ ಬಾಯಲ್ಲಿ "ಸೈ' ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡರೂ ' 
ಸುಶೀಲೆ ಸುಖ ಉಣ್ಣುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದಿಷ್ಟು ತನ್ನ ಮನೆ-ಹಣ ಅನ್ನುವಾಗಲೇ 
'ಭುಜಂಗಯ್ಯನಿಗೆ ಡೈನಮೈಟ್‌ ಸಿಡಿದು ಕಣ್ಣು ಕಳಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸಾಲದ ಹೊರೆ 
"ಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಲು ಹೊಲ-ದನ ಮಾರುತ್ತಾನೆ. ಹತಾಶೆಯನ್ನು ವೈರಾಗ್ಯದ 
ತುದಿಗೇರಿಸಿ ಸುಶೀಲೆಯನ್ನು ಸಾವಿನಲ್ಲೂ ಮರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಸುಶೀಲೆ ಇಹ-ಪರದ 
ಸುಖ ಕಾಣದೆ ಗಂಡನನ್ನು ಕಳಕೊಂಡು "ಬದುಕುಳಿದ ನಾರಾಯಣ'ರ ಪಾಲಿಗೆ ಭಕ್ಸ್ಯ. 
ವಾಗುತ್ತಾಳೆ. : ಸುಶೀಲೆಯ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ದುರಂತವಾಗುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಪತ್ನಿ 
ಪಾರ್ವತಿಗಿದ್ದ ಮನೆ-ಮಕ್ಕಳ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸುಖವೂ: ಇಲ್ಲದೆ, ಹೊಲ-ಗದ್ದೆಗಳ 
ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಂಬಲವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಕೈಹಿಡಿದವನ ಪ್ರೀತಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಕೋಪದಲ್ಲಿ . 
ವೆ ರಾಗ್ಯದ ಹಾದಿ ತುಳಿದಾಗ-ಸಂಪೂರ್ಣ ಖಾಲಿಯಾದವಳು ಸುಶೀಲೆಯೇ. ಹೀಗಿದ್ದೂ 
ಈ ಪಾತ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಸುಶೀಲೆ ಸೋತ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ. ಮೂಡಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. : 
ನಿಜವಾದ ಸುಶೀಲೆ ಹೊರಬರುವುದು ಅಂಗಡಿಯೇರಿ ಕುಳಿತಾಗ, ಏನನ್ನೂ ನಿಭಾಯಿಸ 
ಬಲ್ಲವಳು. ಕುರುಡು ಗಂಡನ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಲ್ಲಿ, ಅವಳ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಧೈರ್ಯವಷ್ಟೇ 
ಮನೆ ತೂಗಿಸುತ್ತದೆ.' ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳಕೊಂಡು “ಶಿವನ ಲೀಲೆ'ಯೆಂದು ಕೈಕಟ್ಟಿ 
ಕುಳಿತ ಗಂಡನ ಮುಂದೆ ಬಳಕುಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ನಡೆದೇಬಿಡುತ್ತಾಳೆ, ದುಡಿದು ತರುವ 
| ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ. ಆ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಷ್ಟು ನಾರಾಯಣರು ಎದುರಾಗುವುದು, 
“ಬಿಕ್ಕುತ್ತಲೇ ತೊಡೆ ಸಡಿಲಿಸುವುದು' ದುರಂತವಾದರೂ, ಸುಶೀಲೆಯದು ನೋವಿನಲ್ಲೂ 
ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಂತ ಗಟ್ಟಿಗಿತ್ತಿಯ ಪಾತ್ರ. ಅಶ್ಲೆಲೋ ಆ ಬಲಾತ್ಕಾರದಲ್ಲೂ "ತೊಡೆ 
ಸಡಿಲಿಸುವ' ಸುಶೀಲೆಯಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ “161816 56%48110/'ಯ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಳೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಜಾರಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸುಶೀಲೆಯ "ರೇಪ್‌ ವಿಷ್‌' ಆಗಿತ್ತೆ, ಅವಳು 
'ಸುಖಿಸಿದಳೆ, ಇಲ್ಲವೆ, ಎಂಬ ಒಂದು ಯಕ್ಷ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉಳಿಯ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
`'ಸುಶೀಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಲೇಖಕರು ಕೊಂಚ ಭಾವುಕರುಗುವುದು ನಿಜ. “ಶರಣೆ'ಯ 
ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರಿದರೂ, ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಬಡತನ-ದುರಾದೃಷ್ಟವನ್ನಷ್ಟೇ ಹಂಚಿಕೊಂಡು 


ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಮಲತಾಯಿಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು, ಅಪ್ಪನಿಂದ ದೂರಾದ ಸುಶೀಲೆಗೆ 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೭೫ 


ಅವನ ಕುರುಡು ಬಾಳಿಗೆ ಕೋಲೂರಿದರೂ, ಏಕೋ ಸುಶೀಲೆಗೆ ಆಯ್ಕೆಗಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲ ಇ 


"ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವಳ'ಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡವಳ ನಿಷ್ಠೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೆಚ್ಚೇ ಇತ್ತು. ಇಂಥ ಪರೇ ಅನಿವಾರ್ಯಗಛಿಲ್ಲದೆ. ಒಳೆಗೆ ಅನಿಸಿದ್ದನ್ನು ನಡು. 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಿಬಿಡುವ ಪಾರ್ವತಿ ತನ್ನ ಒಡ್ಡು ತನದಲ್ಲೂ ಜೀವಂತವಾಗುತ್ತಾಳೆ 
ಭುಜಂಗಯ್ಯನೇ ಪೂರ್ಣ ತುಂಬಿದ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪಾರ್ವತಿ-ಸುಶೀಲೆ ನೆನಪ 
ಉಳಿವ ಪಾತ್ರಗಳು. 


ಸ 


"ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ' ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಎರಡನೇ ಕಾದೇಬರಿ. ಪೂರ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲು ಲಿಯ . "ಮರಂಕಿ' ಉತ್ತಮ 
| ಉದಾಪರಣೆಯಾಗಬಲ್ಲಳು. | 


ಹಳ್ಳಿ-ಹಳ್ಳಿ ಗೆ, ಎಲೆ-ಅಡಿಕೆ-ಕಡಿ ) ಪುಡಿಯ ಕುಕ್ಕೆ ಹೊತ್ತು ಮಾರುತ್ತಾ, ಅವ್ವ, 
ಅಣ್ಣ-ಅತ್ತಿ “ಯೊಡನೆ ಅತ್ಯಂತ ಮುಗ ವಾಗಿ, ಶಾಂತವಾಗಿ ನಡೆದು ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಗೆಂಡೆ ತಿಮ್ಮನ ಬದುಕು ಲಲ ಬಟ ಉಂ ಪತ್ನಿ ಮರಂಕಿಯ ಪ ವೇಶ ಹಳ್ಳಿ ಯೆ 
` ಕೊಳಕುತನವ ಗುಡಿಸಿ. ಸಾರಿಸಿ ಥಳ ಥಳಿಸಹೊರಟ “ಪ್ಯಾಟಿ ಕಂಡ ರಂ 
ೇತಿಗಳು ಅತ್ತೆ -ಸೊಸೆಯರ ಅಖಂಡ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ “ಬಸವಣ್ಣನಂಥಾ ಮಗ 
ಸಾ ನೂ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹಳ್ಳಿಯ ಕೊಳಕು ದುರ್ನಾತದರಿ, ಮಂಡಿ 
ಹೇನು-ಕೂರಿನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ, ಕಟ್ಟಿ ಸ ಬಚ್ಚಲಿನ ಕ್ರಿ ಮಿಕೀಟದಲ್ಲಿ, ಮನಿ 
ಒಳಗೇ ಅಡ್ಡಾಡುವ RE ಹೊಲಸಿನಲ್ಲಿ. ತೊಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಮನೆ-ಮಠ- 
ಹಳ್ಳಿಗೆ 'ಮರಂಕಿ ಸ ಸ್ವಚ್ಛ ತೆಯ, ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೊಸಗಾಳಿ ತರುತ್ತಾಳೆ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ 
ಎಲೆ-ಕುಕ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ A ತೂರಿಕೊಂಡು, ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗಿಯರ ನಿರ್ಬಂ 
'ಧತ ಬಯಕೆಗಳು ಹಬೆಯಾಡುತ್ತವೆ. ಹಿರಿಯರ ಬಿಗಿ ಮುಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸಕಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ ಕಿರಿಯರು ಮೆಲ್ಲ ಮೆಲ್ಲನೆ ಬಂಡೇಳಲು ಮರಂಕಿ ಹ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮಾಗ್‌ 


ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ, ಮರಂಕಿಯ ಪಾತ್ರ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿಯ ಸಂಯಮ 
ಅಗಾಧವಾದದ್ದು. ಒಂದು ಕಾಡು ಹಳ್ಳಿಗೆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹೊಸ ಗಾಳಿ-ಬೆಳಕುಗಳೆ 
ಹೊತ್ತು ತರುವ ಅಭಿಸಾರಿಕೆ ಅವಳು. ಅಲ್ಲಿಯ ವಾಸ್ತವದ ರಾಡಿಯಲ್ಲಿ, ಶತಶತ 
ಮಾನದ ಕಮಟುಗಟ್ಟಿ ನಿಂತ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ, ಹೊಸ ಉಸಿರಾಟ ತಂದವಳು. ಅವಳ 
ಪ್ರೇಮ-ಕಾಮದ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುವ ಮುಗ್ಗತೆ-ಸಹಜತೆ ನಂಬುವಂಥದ್ದು. 
ಮರಂಕಿ-ಮಹದೇವನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಬದುಕ ಸ ಕರಿಸ ಸುವ ಪರಿ ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ. 


೭೬/ಸಂವಾದ 


ಮನಿ ತುಂಬಿಯೇ ಗಂಡನನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವ, ಪ್ರೀತಿಸುವ, ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವ 
ಮರಂಕಿಯ ದೇಹ ಶಿವಣ ನಲ್ಲ ಸುಖಿಸುವುದು "ಗಂಡ ಎಂದೂ ತನಗೆ ಸಾಕಾಗುವಂತಿರ 
'ಲಿಲ'ವೆಂಬ ಸತ್ಯದ ಗುರುತು ಹತ್ತಿದಾಗ. ಅತಿ: ಮಡಿಯಾಗಿ ಪಾತಿವ್ರರ್ತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮುದುಡಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣಿನ "ಹಸಿವ'ನ್ನು ಅತಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲ "ಗುಟ್ಟೇನು ?' 
ಎಂಬಂತೆ ತೆರೆದು ಬಿಡುತ್ತದೆ ಇಂಥ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭ! “ಇವಳಿಗೇನು ಕಡಿಮೆ" 
ಮಾಡಿದ್ದೆ ' ಎಂಬ ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ಧೋರಣೆಗಿಂತ, "ಇಷ್ಟಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಣ ಕಳಕೊಂಡು 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆಂದು ಒಂದಿಷ್ಟಾದರೂ ಅನ್ನಿಸಿದ್ದರೆ ನಾ ಈ ಸುಖವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಎಂಬ. ಹೆಣ್ಣುತನ ಎದೆ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಅಖಂಡ ಪ್ರೀತಿಯ ಸೆರಗಲ್ಲಿ ಮರಂಕಿ 
ಮುಖ ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜ ನೀತಿಯೆಂಬಂತೆ ನಡೆದು 
'ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಳೆ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಸಾವಿನಲ್ಲಿ ಆಕೆಗೆ ಪ್ರೀತಿಯ, ಪ್ರೀತಿ ಬಯಸುವ 
ನಿಯತ್ತಿನ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ` ತನ್ನನ್ನು ತನು-ಮನದಿಂದ ಇಡಿಯಾಗಿ ಅಶಿಸಿದ ಗೆಂಡೆ. 
ತಿಮ್ಮ "ಇಷ್ಟಕ್ಕಾಗಿ..' ಪ್ರಾಣ ಬಿಡುವ ಯೋಚನೆಯೇ ಅವಳನ್ನು ತಲ್ಲಣಗೊಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ತನ್ನ ವ್ಯವಹಾರದ ಗುಟ್ಟು ತನ್ನೊಳಗೇ ಉಳಿಯಬಹುದಿದ್ದ ಸಾಧ್ಯತೆಯಲ್ಲೂ 


ತೀವ್ರ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪದಿಂದ ಮರಂಕಿ ನೇಣು ಹಾಕಿಕೊಳು ತ್ತಾಳ. 
ಕಥೆಯ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಕೊನೆ ಇರುವುದು ಈ ದುರಂತದಲ್ಲಲ್ಲ. ಊರ 
ಹಿರಿಯರು ಎಷ್ಟೇ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಅಮುಕಿಟ್ಟರೂ ಮನೆ ಮನೆಯಲ್ಲೂ "ಮರಂಕಿ'ಯರು 
ಅವತರಿಸಿಬಿಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಅತ್ತೆತನದ ಬಿಗಿ ಸಡಿಲಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ. ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ 
ಕಿಟಕಿಗಳು ತೆರೆದು ಮೆಲ್ಲನೆ ಬೆಳಕ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಮರಂಕಿಯರಲ್ಲ. 
ಮರಂಕಿಯಾಚೆ ಗಮನ ಸೆಳೆವ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾತ್ರ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಅವ್ಳ 
: ಬೇದಿಯಮ್ಮನದು. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಮರ್ಯಾದ, ಅಧಿಕಾರ 
; ಇರುವುದು "ಅವ್ವ'ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಬದುಕು ಪೂರಾ ಬಾಗಿ ಬಗ್ಗಿದ ಹೆಂಗಸು, ಅತ್ತೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರವ ಪೂರಾ ಚಲಾಯಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನ ಮೇಲೆಂದೂ ಚಲಾ 
ಯಿಸದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಮಗ-ಸೊಸೆಯರ ಮೇಲೆ ಜಬರಿಸಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಡುವ ಅತ್ತೆ ' 
ಗಿರಿಯ ಸೊಗಸಾದ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಬೇದಿಯಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಗೌಡರ ಮಗಳು 
"ರತ್ನಿ'ಯನ್ನು "ಪ್ಯಾಟೆ'ಗೆ ಕೊಡುವ ದೇವೀರವ್ವನ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ, ಪ್ಯಾಟಿಯ ಹೆಚ್ಚು 
ನಾಗರಿಕ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಅತ್ತೆಗಾರಿಕೆಯ ಗತ್ತು ಇರಲಾರದೆಂಬ ಆಸೆಯೂ ಮುಖ್ಯ 


ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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“ಕಾಡು' ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಮೊಟ್ಟ. ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ. ಬಹಳ ಜನ 
ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದು, 'ಕಮರಿ'ಕೊಳ್ಳುವ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ, “ಕೆನೆಗಟ್ಟಿದ' . ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ನಡೆದು 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೭೭ 


ಹೋಗುವ ಹಸಿ ಹಸಿ ಬದುಕಿನ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವ ಬಗೆ ಮೆಲ್ಲನೆ ಎದೆ ' 


ನಡುಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಂಡಸರ ಅಹಂಕಾರದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ, ಪರಸ್ಪರ ಬಡಿದಾಟದಲ್ಲಿ, ಇಟ್ಟು] 
ಕೊಂಡ ಗತ್ತುಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಹೆಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರಗಳು ಹೊಲ-ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ' ಗೇಯತ್ತಾ 


ಗಂಡನ ಸುರಕ್ಷತೆಗಾಗಿ ಕಂಡಕಂಡನ್ಲಿ ಬೇಡುತ್ತಾ, ಅವನನ್ನುಳಿಸಿಕೊಳ ಲು ಹೆಣಗಾ 8 


ಡುತ್ತಾ, ಕಡೆಗೆ “ಒಂದು ಚೀಟಿ ಆಸೆಗೆ ಮಲಗುವ' ದೇವಿಯೋ, ಬಸಿರಾಗಿ ನೇಣು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಸಾವಿಶ್ರಿಯೋ, ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೀಡಾಗಿ ಸಾಯುವ ಅತ್ತೆಯೋ ಆಗಿ ಕೊನೆ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಬದುಕನ್ನು, | ಪರಿಸರವನ್ನು ರಮ್ಯಗೊಳಿಸದೆ ಅದರೆಲ್ಲ 


ಕಟು ವಾಸ್ತವದೊಂದಿಗೆ ತೆರೆದಿಡುವ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಲ್ಲ ಪಾತ್ರ ಗಳಂತೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಪುತ್ರ ' 


ಗಳೂ ಮೂಡಿ :ಬಂದಿವೆ. 


ಈ 'ಕಾಡಿ'ನಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ನೇಹ-ಸಾಂಗತ್ಯದಂಥಾ : 


ನವಿರಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಹುಡುಕಿದರೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವಿ-ಕೆಂಚನ, ಚಂದ್ರೇಗೌಡ- ' 
ಬಸಕ್ಕನ, ಅಯ್ನೋರು-ಹೊಲೆಯರವಳ ಹಸಿ ಹಸಿ ಮೈಯ ವಿವಾಹೇತರ ಸಂಬಂಧ ' 


ಗಳು ಒಂದು ಕಡೆಯಾದರೆ, ವಿವಾಹದೊಳಗಿನ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲೂ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯ 8 


ಡೆ 
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ತುಣಕ ಕಾಣುವುದು ಅಪರೂಪವೇ. ಮಾವ-ಅತ್ತೆಯೆ ನಡುವೆ ಕಿಟ್ಟಿ ಕಾಣುವ ' 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಸೌಹಾರ್ದದ ಸಂದರ್ಭವೆಂದರೆ, ಜು ಪೆಟ್ಟು ತಿಂದು, ಅಂದು ' 


ಹಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದ ಮಾವನಿಗೆ, ಅತ್ತೆ ಉಣ್ಣಿ ಸಿದಾಗ. "ಮಾವ ಇಚ್‌ ಅತ್ತೆ 


ಹೀಗೆ ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜೊತೆಗೇ ಮಾತಾಡುತ್ತಾ ಇದ್ದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಚಂದ ಅನ್ನಿಸು 


ತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಮಾವ ಒಂದೊಂದು ಸಲ ಭಯಂಕರ ರಾಕ್ಚಸರ ಹಾಗೆ ಕಂಡು ಬಿಡುವುದು ' 


ಜಾ ಪಕವಾಗಿ ಒಳಗೆ ಏನೋ ಮುರಿದುಕೊಂಡಂತಾಯಿತು'. ಕಿಟಿ ಸಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 


«೫ 


ಈ ರಾಕ್ಬಸರು, ಅಲ್ಲಿಯ ಹೆಂಗಸರಿಗೇನೂ ಹೊರತಾದವರಲ್ಲ. ಇಡೀ ಕಾದಂಬರಿ, 


4 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮಾತಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಕಿಟ್ಟಿಗೆ ಜಾ ಬಗ್ಗಾ ಯಿತು. ಮಾವ ದಿನವೂ ' 


ಮಾವ ಅತ್ತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವ ತಾತ್ಸಾರವನ್ನು, ಯಾವುದೇ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ಜಿರಕಿ | 


ಜೋಡು ಮೆಟ್ಟ ನಡೆದು ಬಿಡುವ ವೈಖರಿಯನ್ನು, ಗಂಡನನ್ನು ಬಯ್ಯುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ತಮ್ಮ ಹಣೆಬರಹವನ್ನೇ ಹಳಿಯಬೇಕಾದ 'ಈ ಅವಲಂಬಿತ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಪಾಡನ್ನು, 


“"ಅವಳೇನೋ ಪರಾಟ ಮಾಡಿಸಿರಬೇಕೆಂದು' ಶಪಿಸಿ ತಿರುಮಾಟಗಳಿಗೆ ಕೋಳಿ ಕೊಯ್ಯಿ | 


ಸುವ ಪರಿಯನ್ನೂ, ಪ್ರತಿ. ರಾತ್ರಿ ಗಂಡ ಉಳಿದಾನೇನೋ ಎಂಬ ನಿರೀಕ್ಷೆಯೆಲ್ಲಿ ' 


ಸವೆಯುವ, ಪೆಟ್ಟು ತಿಂದು ಬಿದ್ದಾಗ ಸೇವೆ ಮಾಡುವ, ಮುಗಿಬಿದ್ದ ತಣ್ಣನೆಯ 


ಕತ್ತಲೆಯ ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೆ, : ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ ಈಡಾಗಿ ಕೊನೆಯಾಗುವ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ' 


' ನಿಸ್ಸಹಾಯಕ ಬದುಕನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟಿದೆ. 


೭೮/ಸಂನಾದ | 


ಬಸಕ್ಕನೊಡನೆ ಮಲಗಿ "ಬರುವ ಮಾವನೇ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಕೂತಾಗ ದೇವಿಗೆ 
ಕಪಾಳಕ್ಕೆ ಇಕ್ಕುತ್ತಾನೆ, ಕೆಂಚನಿಗೆ ರಕ್ತ: ಬರುವಂತೆ ಬಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತಮರ 
ಕುಲದ, ಕದ್ದು ಬಸಿರಾದ ಸಾವಿತ್ರಿಗೆ ನೇಣು ಹಗ್ಗವೇ ಗತಿಯಾದರೆ, ಬಾಸುಂಡೆ 
ಎಬ್ಬಿಸುವ ಗಂಡನಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಕಲ್ಯಾಣಿ, ಆಳು ಹನುಮಂತನೊಡನೆ ಓಡುತ್ತಾಳೆ. 
ಕ್ರೌರ್ಯ ತುಂಬಿದ ಹಳ್ಳಿಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬದುಕು ಪುರುಷರ ಹೊಡೆ 
'ದಾಟ-ಬಡಿದಾಟದಲ್ಲಿ, ಹಮ್ಮು-ಬಿಮ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಚಿಂದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. . ಇಲ್ಲಿ 
ಸೆಟ್ಟಿಯಂತೆಯೇ ಈ ಪಾತ್ರಗಳೂ ಆ ರಾಕ್ಷಸ ಗ್ರಾಮದಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಹಾತೊರೆ 
ಯುತ್ತವೆ, ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳೂ ದುರಂತದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುತ್ತವೆ. : 


5 
ಆಲನಹಳಿ ) ಯವರು ಈ ಮೂರು ಕಾದೆಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
| ವನ್ನೇ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅನುಭವದ ಕುಕ್ಕೆಯಿಂದ ಮರಂಕಿಯಂಥಾ ಇನ್ನೂ 
ಎಷ್ಟು ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲಿದ್ದವೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ-ಅವರ ಅನಿರೀಕ್ಸಿತ ಸಾವು 
| ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತೆರೆ ಎಳೆದಿದೆ... ಅವರ ಈ ಮೂರು ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳತ್ತ ' 
ಒಂದು ಇಣುಕು ನೋಟ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ತುಂಬು ಸಹೃದಯತೆಯ, ಅನುಕಂಪದ ನೋಟ, 
ಲೋಕರೂಢಿಯ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕದ ಸ್ವತಂತ್ರ ನೋಟ. ' 


ನೀಡಿದೆ. “ಹೆಂಗಸು . ಹೆಂಗಸಿನಂತಿರಬೇಕು' (ಭುಜಂಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರ) ಎಂಬ 
ಮಾತುಗಳು ಕೂಡ ಕೇವಲ ಆ ಪಾತ್ರಗಳ ಮಾತುಗಳಾಗಿ ಲೇಖಕರದಾಗಿ ಧ್ವನಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ದಿಟಮಟ್ಟದ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರವು. ಅತ್ತೆಯಂಥಾ 
ಅವಲಂಬಿತರು, ಪಾರ್ವತಿಯಂಥಾ ಗಟ್ಟಿಗಿತ್ತಿಯರು, ಪುಟ್ಟವನಂಥಾ ಸಾಧ್ದಿಯರು, 
'ದೇವಿಯಂಥಾ “ಹಾದರ'ದವರು , , ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲೂ ದೊರೆತವರು, 
*ಟೈಪ್‌' ಆಗದವರು, ಹಳ್ಳಿಯ ಬದುಕಿನ ಜೀವಂತ ಹೆಂಗಸರು. e 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೭/೭೯ 


 ಲಿಂಗಭೇದವಿಲ್ಲದ ಲೇಖಕರ ಲೆಕ್ಕಣಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ರತಿ ಜಾತಿ, ಕೋಮು, ಪುರುಷ . ' 
ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ನೀಡಿದ ಅದೇ ಸಮಸ್ಥಿತಿಯ ಸತ್ಯತೆಯ ನೆರವನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ' 


ಫ0ನರ್ತನೆಯ ಕರು ಅಲೆಗಳ "ನಂಸಂಗ...' 


ಅ ಜಿ. ಪಿ. ಬಸವರಾಜು 


ತಮ್ಮ ಮಿಂಚಿನ ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತ ಕಥನ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡದ 


ಜಾ) ed) ಈ ೧ ಪು ೧೩ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗಿರುವ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ತಮ್ಮ ಬರ 


ವಣಿಗೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದ್ದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಉತ್ತುಂಗ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ. ಓದುಗರನ್ನು, ' 
ಗ 


ಸಹೃದಯರನ್ನು ಉಡಾಫೆಯಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಪ್ರತಿಮೆ, ಸಂಕೇತ, ಶಿಲ್ಪ ಸೌಂದರ್ಯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿದ ನವ್ಯರ ನಡುವೆಯೇ ಕುಡಿಯೊಡೆದ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ತಮ್ಮ ಕೃತಿ 
ಗಳಿಂದ ಓದುಗರನ್ನು ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡದ್ದು. ಓದುಗ ವಲಯವನ್ನು 
ಗಮನಾರ್ಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿತೊಂಡದ್ದು ಅವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ವೃಕ್ತಿತ ವನು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಟ್‌” 


ನವ್ಯ ಪ್ರಕಾರದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿಯೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಉಳಿದದ್ದು ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ವಿಶೇಷ. ಬಹುಪಾಲು ನವ್ಯಲೇಖಕರಂತೆ ತಮ್ಮ 
ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ಕಮು-ಕಾಫ್ಕಾ ಅವರಿಂದ ಪಡೆಯದೆ, ಕುವೆಂಪು, ರಾವ್‌ 
ಬಹದ್ದೂರ್‌ ಅವರಂಥ ಲೇಖಕರಿಂದ ಪಡೆದ, ಅನಾಥಪ ಜ್ಞ, ಉಸಿರು. ಕಟ್ಟಿಸುವ 
ನಗರ ಜೀವನ, ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ತಲ್ಲಣಗಳು ಇವುಗಳ ಸುತ್ತ ಢಿರಕಿ ಹೊಡೆಯದೆ, 
ಸಮ್ಮದ್ಧ ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಬೊಗಸೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು ಕೃತಿ 


ತೆ 
3೧ 
ಹ 

(ಗತಿ 


ರಚಿಸಿದ ಆಲನಹಳ್ಳಿ, ವಿಶಿಷ್ಟರೂ ಆದರು. ನವ್ಯರ ಆಚಾರ್ಯ ಕವಿ ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ' 


ಅಡಿಗರ ಮುಕ್ತ ಪ್ರಶಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತು ತನ್ನನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಈ 
ತರುಣ ಅಂಥ ಅಪಾಯದಿಂದ ಅನಾಯಾಸವಾಗಿ ಪಾರಾಗಿ ನವ್ಯದ ಕುಬ್ಜ ದಿಗಂತ 
ಗಳನ್ನು ಮುಖಕ್ಕಿಡಿಯುವಂತೆ, ತಮ್ಮ ಗ್ರಾಮೀಣ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ನಿಷ್ಠರಾಗಿ 


ಈ 


ಅತ್ಯಂತ ರಭಸದಿಂದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದರು. ಅಪಾರ ಜನಪ್ರಿಯತೆ, ಜನಮನ್ನಣೆ ' 


ಯನ್ನು ಗಳಿಸಿ ಕನ್ನಡದ ಮಹತ್ವದ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಎಂದೆನಿದರು. 


ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ "ಕಾಡು' ಕನ್ನಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ' 


ಎಂಬ ಗೌರವವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ ಗಳಿಸಿತು. ಅವರ “ಭುಜಂಗಯ್ಯನ 


ಶಿ 
Pa 
4 
x 


ಕ್ಕ 


ದಶಾವತಾರಗಳು' ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಹರಹಿನ. ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿಯಾದ ಕಾದಂಬರಿ. 
ಇವೆರಡೂ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳೂ ಆಗಿ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡ ಕೃತಿಗಳು. 
ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಬಂದ. "ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ' ಅಷ್ಟೇ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ 
ಕಾದಂಬರಿ; ಹಾಗೆಯೇ ಚಲನಚಿತ್ರ ಕೂಡಾ. 1974ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮುದ್ರಣ ಕಂಡ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಈವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಮುದ್ರಣ ಕಂಡು ಸಾವಿರಾರು ಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಓದುಗರ 
ಬಳಿಗೆ ನಡೆದ ಕೃತಿ. ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ  ದೋಷವೆಂಬಂತೆ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥ ತಂದು. 
ಕೊಟ್ಟು, ಅದು ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಸತ್ವಶಾಲೀ ಗುಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವರು. 


ಉಳಿದೆರಡು ಕಾದಂಬರಿಗಳಂತೆ, "ಪರಸಂಗ'ದ ಕೇಂದ್ರವೂ ಗ್ರಾಮೀಣ 
| ಭಾರತವೇ. ಹಳ್ಳಿಯೆ ಜನ, ಅವರ ಬದುಕು, ನಂಬಿಕೆ, ಆಚಾರ, ವ್ಯವಹಾರ, ಆ 
' ಮಣ್ಣಿಗಂಟಿದ ಗುಣ-ದೋಷ, ಅದರ ಚೆಲುವು ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಪರಿಯನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. | 


'ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ಪರಸಂಗದ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಹೆಂಡತಿ ಮರಂಕಿಯರನ್ನು ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎಳೆದು 
ತಂದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಸಭರಿತವಾದ ಕಥೆಗಳನ್ನು, ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಪ್ಪಟ ಮುಗ್ಧ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಖಾಸಗೀ 
ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಲೇ ಅವನು ಬದುಕಿದ್ದ ಗ್ರಾಮೀಣ ಪರಿಸರವನ್ನು, ಅದರ 
ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು, ಅದು ಕೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಪರಿಯನ್ನು, ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಚಾಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಕುತೂಹಲದ 
ಕಣ್ಣೊಂದು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡಿದುದರ ದುಖಲೆ ಇಲ್ಲಿ ಓದುಗರಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 


ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳ, ಕುಟುಂಬಗಳ, ಒಂದೆರಡು ಹಳ್ಳಿಗಳ ಬದುಕು ಇಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಅವಲೋಕನ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುವುದು ಈ 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯ ಕಿರು ಅಲೆಗಳು ಎದ್ದಿವೆ, ಬದಲಾವಣೆ 
ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಕಿಸುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಲ್ಲ; ಆರ್ಥಿಕ ಪಲ್ಲಟಗಳಲ್ಲ: ರಾಜಕೀಯ. 
 ಏರುಪೇರುಗಳೂ ಅಲ್ಲ; ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಸಾಲುಂಡಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಮರಂಕಿಯ ಉಳಿ 


ನವಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೮೧ 


ಮಾವಿನಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ವ್ಯಾಪಾರದ ಊರಾದ ಗೌವೃಳ್ಳಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ- - 


ಇಂಥ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲ ಮಾಡುವಂಥ ಬದಲಾವಣೆಗಳೇನೂ ನಡೆದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅವೆಲ್ಲ ಮೊದಲಿನ ಹಾಗೇ ಅದೇ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಉತ್ತುವುದು-ಬಿತ್ತು ವುದು, * 
ಗೇಯುವುದು, ಮದುವೆಗಳು, ತಾರ ದೇವರು ಮೈಮೇಲೆ ಬರುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ | 

ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಯಥಾಪ್ರಕಾರ ನಡೆಯುತ್ತ ಲೇ ಜೃ 
ಆದರೆ ಹೊಸ ನಾಗರಿಕತೆಯ ತುಣುಕೊಂದು ಈ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಹಿಂಬಾಗಿಲಿನಿಂದ ನುಸುಳಿ ೫ 
ಬಂದು, ಒಳಗೇ ಥಣ್ಣಗೆ ಹರಿದು ಎಬ್ಬಿಸಿದ ಕಂಪನ ಈವರೆಗಿನ ಶಾಂತಿಯನ್ನು- * 
ನೆಮ್ಮದಿಯನ್ನು ಕದಡಿದೆ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಮೈ ಸೂರಿನಿಂದ ಕೊಂಡು ತಂದು ಗೌವಳ್ಳಿಯ | 
ಹರೆಯದ ಹೆಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಕದ್ದು ಮುಚ್ಚಿ ಘ್‌ ಸ್ನೊ ೇ, ಪೌಡರು, ಗಮನದೆಣ್ಣೆ, 
ಬಾಡಿ, ಲಂಗಗಳ. ನಾಗರಿಕತೆ "ಎಬಿ ಸಿದ ಕಂಪನ ಈ ಬಗೆಯದು. 


ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದು ಮಹತ್ವದ ಬದಲಾವಣೆ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಲೆತು ' 
ನಿಂತ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಉಂಟು ಮಾಡಿದ ಪಲ್ಲಟ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು. ಸ್ಮ್ಕೋ- ' 
ಪೌಡರುಗಳು ಹೊಸ ಜೀವನ ಶೈಲಿಯೊಂದರ ಸಾಧನಗಳಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಹೊಸ ' 
ವಕೌಲ್ಯಗಳೂ ಆಗಿ ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ವಕೌಲ್ಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಕಾದಾಟಕ್ಕಿಳಿ ೫ 
ಯುವುದು, ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಏರು-ಪೇರು : ಉಂಟಾಗಿ ಸಂಘರ್ಷ. ಏರ್ಪಡುವುದು,. 
` ಕುಟುಂಬದ ಸಂಗತಿಗಳು ಬೀದಿಗೆ ಬಂದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಪಡೆದುಕೊಳು ) ವುದು ¥; 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಏರಿಳಿತಗಳಿಲ್ಲದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋಲ ೫ 
ಕಲ್ಲೋಲ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ ಮಹತ್ವ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


| ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ-ಮರಂಕಿಯರು ಮುಗ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಸೆ 
ಸಂಕೇತಗಳೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಸ ನಾಗರಿಕತೆಯೊಂದರ ಪ್ರತಿರೂಪದಂತೆ ಆ ಹಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮರಂಕಿ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸಂಕೇತವೂ ಹೌದು. ಒಳಗೆ * 
ಪ್ರತಿರೋಧ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಈ ಹೊಸತನಕ್ಕೆ ತನ್ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ * 
ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಸೌಲ್ಯಗಳ ಸಂಕೇತದಂತೆಯೂ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ' 
ನಡುವಣ ಸಂಘರ್ಷ-ತಿಕ್ಕಾಟಗಳೇ, ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸಂಕ್ರಮಣ ಸ್ಥಿತಿಯೊಂದರಲ್ಲ ' 
ಸಮಾಜ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 'ಸಂಘರ್ಷ-ತಿಕ್ಕಾ ಟಗಳಾಗಿಯೂ ರಂದು. ವೆ. ಹೀಗೆ 
ಇದಂಬರಿ ಒಂದು ಸ್ತ 'ರದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ತರಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹರಡಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 1 


ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ತಮೆ ಲ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ಸಂಕೇತ, ಪ್ರ ತಿಮೆಗಳ ' 


ಈ ಭು 
ಸಷಿ ಪ್ಟಿಗೇ ಧಾರೆ ಎರೆದಿದ್ದಾರ ಎಂದಲ್ಲ: ಹಾಗಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಓದುಗರಿಂದ ದೂರವೇ 


ನ 


೮೨/ಸಂವಾದ 


ಣಾ ME NNER 4 ೫ - 
ಇ ಕಿರ ಟಾ ್‌ ಟು ? 
ಜು ೩ R 

ನ ಕ ಷ್‌ v 


ಉಳಿದುಬಿಡುವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತು. ಕೃತಕತೆ ಅಲ್ಲಿ ತಲೆ ಹುಕುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ 
ಇತ್ತು. ಆದರೆ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ದಟ್ಟ ಗ್ರಾಮೀಣ ವಿವರಗಳಿಂದ, ಸಹಜ ಪಾತ್ರಗಳ 
ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ, ಬದುಕಿನ ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಮಂಡನೆಯಿಂದ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ನೈಜ ದಾಖಲೆಯನ್ನುಗಿ ಮಾಡುತ್ತಲೆ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಗತಿಗಳು, ಘಟನಿಗಳು, ' ಸಂಬಂಧಿ 
ಗಳು; ಸಂಘರ್ಷಗಳು, ' ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ತರದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿಯೇ ಇದು ಸಂಕೇತ, ಪ 'ತಿಮೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಜೋತುಬೀಳದೆ ಅರ್ಥಸಮೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಚಿಮ್ಮಿಸುತ್ತ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪಡದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸ 


ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳನ್ನು ದೂರವಿರಿಸಿ ಕೃತಿಕಟ್ಟುವ ಬರಹಗಾರ. 
ಇದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ. ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನಾಗಲಿ, ಮರಂಕಿ 
ಯಾಗಲಿ ಕಾದಂಬರಿಕಾರನ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ. ಪಾತ್ರಗಳಾಗಿ ರೂಪ ಪಡೆಯುವ 
ಬದಲು, ಅವರು ಇರುವಂತೆಯೇ ಸಹಜ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿಯೇ ಇವರು ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ನಮ್ಮೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ನವ್ಯದ ಬಹುಪುಲು ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪೊಳ್ಳು ಬಂಡಾಯದ ಹಲವು 
ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹೆಮುಕ್ತ ಮನೋಭಾವವೇ ಅಪರೂಪವಾಗಿರು 
'ವುದರಿಂದಾಗಿ ಅಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಈ ಗುಣ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅತ್ಯಂತ "ರಭಸವಾಗಿ, ಅಷ್ಟೇ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಥೆಯನ್ನು ಮುನ್ನಡೆಸಬಲ್ಲ 
ಅಗುಧ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಅಷ್ಟೇ ಸಂಯಮವನ್ನೂ 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ಬರಹಗಾರ. ಈ ಗುಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ “ಪರಸಂಗ” ದಾರಿ 
ತಪ್ಪದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆತ್ಯಂತ ರೋಚಕ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಈ ಕಾದಂಬರಿ 
ತನ್ನ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಸಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ತನ್ನ ಗಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಶೇಷ ಗುಣ ಎಂದರೆ ಅವರು 'ಬಿಡುಗಣ್ಣಿನಿಂದ : 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ ಪರಿ. ಗೌವ್ವಳ್ಳಿಯ ಮನೆ, ತಿಪ್ಪೆ, ಕೊಟ್ಟಿಗೆ, ಬೀದಿ. 
ಮೂಗಿಗೆ ಅಪ್ಪಳಿಸುವ ವಾಸನೆ, ಹೇಲು, ಕೊಚ್ಚೆ, ಕೆಸರು, ನೊಣಗಳ ದಂಡು, ನಾಯಿ 
ಗಳ ಹಿಂಡು, ಗಮನದೆಣ್ಣೆಯನ್ನು ಅಸಹ್ಯ ಹುಟ್ಟಸುವ ವಾಸನೆ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸು 
ವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೊಳೆತ ಈ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡ ಜನ-ಇದೆಲ್ಲವನ್ನು ಉತ್ಸಾಹ 
ದಿಂದ. ಕುತೂಹಲದಿಂದ, ಸಂಭ್ರಮಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲಾಗುವ ಯತು ಪರಿವರ್ತನೆಗಳನ್ನು, . 


Ny 


ನನಂಬರ್‌- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೪೩ 


ಜಾ 


ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಸುರಿಯುವ ಮಂಜನ್ನು, ಬಿಳಿ ಜಾಲದ ಹೂವಿನ ಮರವನ್ನು, ಸಮೃದ್ಧ 
ಹುಲ್ಲುಗಾವಲನ್ನು, ದಟ್ಟ ಕಾಡನ್ನು, ' ಮಣ್ಣು ಅರಳಿಸುವ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು, ' 
ವಿಸ್ಮಯವನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲರು ; ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟು ವಂತೆ ವರ್ಣಿಸಬಲ್ಲರು. ಕುವೆಂಪುರವರ 
ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಸಿಗುವಂಥ ಈ ಬಗೆಯ ಬಣ್ಣನೆಗಳು ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಈ ' 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಾದಂಬ ರಿಗೆ ವಶೇಷ ಕಳೆಯನ್ನು, | 
ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಇವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕೌಶಲ ಮತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕತೆಗಳು ಎಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರೌಢ ೫ 
ವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ, ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಂಗತಿ ಯನ್ನು ಅತಿರೇಕದ ಅಂಡಿಗೆ 8 
ಒಯ್ದು ಓದುಗರನ್ನು ರಂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, ಇದನ್ನು ' 
ತಲೆಕೆಳಗೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಕಾದಂಬರಿ ಗಂಭೀರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಲಂಗ, ಬಾಡಿ, ಸ್ನೋ, ಪೌಡರು, ಗಮನದೆಣ್ಣೆ. ತಮಾಷೆಯ ವಸ್ತು * 
ಗಳಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವನ್ನು ಬಳಸುವವರು, ಇತರರ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ ೫ 
ಪರಿಣಾಮ ಇವೆಲ್ಲ ರಸ ಪ್ರಸಂಗಗಳಂತೆ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತವೆ. ಓದುಗರನ್ನು ' 
ರಂಜಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಕಾದಂಬರಿ ಬೆಳೆದಂತೆ ಈ ವಸ್ತುಗಳ ಗಂಭೀರತೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡ- ' 
ಹೆಂಡತಿಯರ ನಡುವೆ ಪ್ರೀತಿ-ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುವಂತೆಯ ಈ ೫ 
ವಸ್ತುಗಳು ಅತ್ತೆ-ಸೊಸೆಯರ ಮಧ್ಯೆ. ಕಾದಾಟವನ್ನು ಬಿತ್ತುತ್ತವೆ. ಕುಟುಂಬಗಳು ' 
ಹೋಳಾಗಲು, ಸಂಬಂಧಗಳು ಬಿಗಡಾಯಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ನೋಡು * 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಈ ವಸ್ತುಗಳು, ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ವರಗೌಲ್ಯಗಳಾಗಿ ಬ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವುದು, ಹಿರಿ-ಕಿರಿಯರ ತಲೆಮಾರುಗಳ ನಡುವಿನ ಕಂದಕಗಳಾಗು ' 
ವುದು, ಸಂಘರ್ಷ ಏರ್ಪಡಿಸುವುದು. ಇಡೀ ಸಮಾಜವೊಂದು. ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ಸ ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದೆರಗುವ ' 
ಸಂಕಟಗಳು, ಸ ಇವು-ನೋವುಗಳು ಎಲ್ಲ ಆ 20 ಬಿಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಕಾದಂಬರಿ ' 
ತನ್ನ ಈಸಾ  ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ನ 


ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ತಾವೊಬ್ಬ ಸಮರ್ಥ ಬರಹಗಾರ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೈಸೂರು ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ ಗ್ರಾ ಮಗಳ, ಒಕ್ಕೆ ಲಿಗ' 
ಪರಿಸರಡ ಆಡುಮಾತನ್ನು ಅದರೆಲ್ಲ ವಿಶಿಷ ಪೃತೆಯಲ್ಲಿ, ಏರಿಳಿತದಲ್ಲಿ, ಲಯ, ವಿನ್ಯಾಸ: 
ದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ತಾ ಕಾದಂಬರಿಗೊಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಸೊಗಡನ್ನು ತರುತ್ತಾರೆ. ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಉಳಿದ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ 


೪೪/ಸಂವಾದ 


ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತ ಡೆ ; 
ಹ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಡುವ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಸಮಾಜವನ್ನು | 
ಹಿಸುವುದು ಈ ಸಂಬಂಧಗಳ 3 ಸಮಾಜದ ರ ಫಾ 
ed ಪಲ್ಲಟಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವುದೂ ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧಗಳ " | 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮನ ಬ ಕಥೆಯನ್ನು " 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ, ಅದು ಗೆಂಡೆತಿಮ್ಮ ಬದುಕಿದ ಊರಿನ, ಅಂಥ ಹಲವಾರು - 
ಊರುಗಳ ಕಥೆಯೂ ಆಗುವುದು, ಒಂದು ಕಾಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಊರುಗಳ ಬದುಕು 4 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಅವಸ್ಥಾಂತರದ ದಾಖಲೆಯೂ ಆಗುವುದು ಹೀಗೆಯೇ. ಒಂದು ' 
| ಸಮರ್ಥ ಕಲಾಕೃತಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಇದೇ ಅಲ್ಲವೇ ? ಘಿ 1 


“ಆಗಂತುಕ” ಕಥೆಯ ಮುಗ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, "ತಪ್ತ' ಮತ್ತು "ನೆಲಗುಮ್ಮೆ"ಗಳ ಪ್ರಬುದ್ಧ ' 

| ದೃ ಷ್ಚಿಕೋನಕ್ಕಿಂತ ಯಾಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಯಶಸ್ಸಿ ne ದೆ ಎಂಬುದು ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವಾಗಿ KSEE ಕೂಡಲೇ ಅನುಭವದ ಜೊತೆ ಅದನ್ನು ಬೆಲೆ" 
ಕಟ್ಟು ತ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ತ 

| ಓವರ ದಜ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಒಳಗಿನಿಂದ ನೋಡುವಷ್ಟು ಇನ್ನೂ ಹರಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು 
| ಹೇಳಬಹುದೆ ? ಇದು ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇಂತಹ 
| ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಎತ್ತಬಲ್ಲ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯವರ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ನಾವು ಕೃತಜ್ಞರು, ಸು 
ನೆಲದ ದಟ್ಟ ತಃ ವಾಸನೆಯಿರುವ ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು, ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಏಂಜ 44 
! ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಜೀವನದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲ 
| ದುಡಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ನೈಜವಾದ ವ್ಯ ಕತ್ವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ' ಸೆ 
| ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣರ ಕಥನ ಕಲೆಯ 'ಮುಖ್ಯ ಚಾಚಿ ವುದು ಈ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ೫ 
| | ಡಾ|। ಯು. ಆರ್‌”. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 1 
೨ ಸ್‌ (ತಪ್ಪ' ₹ ಕಥಾ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಬರೆದೆ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ) ' 


| was only halfway through my ‘first treading when 

| 1 knew | had 10 make a film based on the novel. Wanting to ಡ್ಯ 
| turn a book into a film or a play (or even a translation) is one 

way of acknowledging one’s total surrender to its power. It 

is also an expression of one’s anger at not having written 116: 
book oneself, an attempt at expropriating to oneself the 03 
Wuthot s achievement. p 


—Girish Karnod ಈ 
oe ಕಾದಂಬರಿಯ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಚ The Woods > ಟ್‌, 
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ಲ ಜು 


ದ ದ್‌್‌ ಗಿ fy 
ಅ ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ 


y. 
1975-76ರ ಸಮಯ.  ವಾಸ್ತ ವದ ಗೊಂದಲಗಳಿಂದ ಬಳಲಿದ ಎಐ 
ಆಸರೆಗೆ ಮೊರೆಹೊಕ್ಕಿದ್ದು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಸರೆ ನನಗೆ ಎಷ್ಟು ಗ 
ತೆಂದರೆ ನಾನು ಸಾ ಹಿತ್ಯ ದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡೆ ಅ ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ಕಾ ಗಿ i ತ 
ಬಹುದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು. ಗುಂಗಾಗಿಸಿಕೊಂಡೆ. . ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ” 
ಯಾದೆ. ಓದತೊಡಗಿದೆ. ನನ್ನ ಓದಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ದೊರತದ್ದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ. ತ ಗೆ 
ನವೋದಯ, ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪ್ರವೇಶ ಕೂಡ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ . 
ವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದಿರಲಿ. ನನ್ನ ಓದು, ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆ 
ಗಳೇನಕಿ ಎನ್ನುವುದರ ಸುತ್ತ ಇದ್ದು, ಆಡಿಗರ ಕುವ್ಯ ಸ್‌ 'ಭೂಮಿಗೀತ' ದಿಂದ ' 
ಆರಂಭಿಸಿದ್ದ. ಇದನ್ನು ಒಳ್ಳೆ ತ ಆರಂಭವೆನ್ನಲಾಗದು. ಕಾವ್ಯದ ಅಸಂದಿಗ , 
ಏಕಮೇವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ FE ಕಮ್ಯುನಿಕೇಶನ್‌ ಪಡೆಯಲು ಆ ನಾದ ನಾನು. 
೩ambಃutyಯನ್ನು ಧ್ಯ (ಯವಾಗಿಸಿಕೊಂಡ. ಅವ್ಯಕ್ತ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳ, ಹಲವು. 
ಮಜಲುಗಳ ಆ ಜೌ! ಎದುರಿಸಿದ್ದು ಖಂಡಿತ ಉತ್ತೇಜಕ ಆರಂಭವಲ್ಲ: 
ಅಂತೂ ಈ ಆರಂಭ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೂಡಿಸಿದ ' 
ಭಾವನೆ ಸೇಂಟ್‌ ಆಗಸ್ಟಿನ್‌ ಯಾ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಎಚ್ಚರಿಸಿದ ಮಾತು: ' 
"11 not asked, | know; If you ask me, | know not ಇದರಂತಾದುದುಸಿ ಲ 
ಭೂಮಿಗೀತದ ಮನುಷ್ಯ -ಭೂಮಿ-ಗಂಡು-ಹಣ್ಣು -ಫ್ರಕ ೃತಿ-ಪುರುಷ ಸಂಬಂಧಗಳ" 
ಗೊಂದಲಮಯ ಗಿರಕಿಯಿಂದ ಸುಸ್ತಾಗಿ ದಣಿವಾ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಾನು ಓದಲು ಆರಿಸಿ 


ಕೊಂಡದ್ದು ಕಥೆಯ ಮಾಧ್ಯಮ. 


೨. 


ಳೆ ಜೆ ಕೂಡಾ ಔ | 
(Se | ಸ್ಕಾ 


ಲಂಕೇಶರ "ನಾನಲ್ಲ ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳು, ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ "ಪ ಶ್ನೆ", 
“ವಕೌನಿ' ಸಂಕಲನದ ಕಥೆಗಳು, ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಥೆಗಳು, ನನ್ನ ದಣಿವು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ತಾಣಗಳೇನೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಇವು ನನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಸಕ್ತಿ ಗೆ ಒಂದು ಛಲದ ಮೊನಚು 
ನೀಡಿದವು. ಇನ್ನಷ್ಟು ಇನ್ನಷ ಷ್ಟು ಓದುವ ಹಾ ಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ದವು. ಇಂಥ 
ಮನಃಸಿ _ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತ ಬಾತ ಬಾರಿ ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಎದುರುಗೊಂಡದು. 
ನನ್ನ ೧ನ ಗೊಂದಲಗೊಂಡ ಮನಃಸ್ಥಿ ಯಲ್ಲಿ” ಕೃಷ್ಣನ ಫೀನಿಕ್ಸ್‌ ಕಥೆ ಭೂಮಿ 
'ಗೀತವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನನಗೆ ಹ ಜು "ನೀಡತೊಡಗಿತು. ವಿದ್ಯುತ್‌ 
 ಗಂಟೆಯಲ್ಲಿನ ಕಬ್ಬ 1 ಅಯಸ್ಕಾ ಂತವಾಗಿಸುವ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಪ್ರ ವಾಹ-ಆಯಸ್ಕಾ ೦ತ 
ವಾದೊಡನೆ ಸ ಹೋಗುವ ಪ್ರ ನಾಹ-ಅಯಸ್ಕಾ ಯ ಗುಣ ಕಳೆದುಹೋಗಿ 
ಪ್ರನಃ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರವಾಹ, ಇಂಥ ವಿಷಮ ಚಕ್ರ ದಂತೆ ಏರ್ಪಡುವ ಗಂಡು 
_ ಹೆಣ್ಣ ನ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ಫೀನಿಕ್ಸ್‌ ಕಥೆ ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ನನಗೆ ಗುರುವಾಗಿ ನಿಂತಿತು ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. ನವ್ಯದ ಗಾಢ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದ 
ನನ್ನನ್ನು ಫೀನಿಕ್ಸ್‌ ಕಥೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಸೆಳೆದಿತ್ತು. 


“ಗೀಜಗನ ಗೂಡು' ಕೂಡ ಆಗಲೇ ಓದಿದ್ದು. “ಇದುವರೆವಿಗೆ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಜ್ಯ ೯ವೆನಿಸಿದ್ದ ಕಾಮ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕು... ಕಾಮ 
ಜೀವನದ ಯ ಅತ್ಯಂತ ವ್ರ ವಾದ ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ನವ್ಯ ದ ಧೋರ 

ಣಾತ್ಮಕ ಚ್ಯಾ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೀಜಗನ ಗೂಡು ಕ ಇಡ ನನ್ನನ್ನು ತೀವ್ರ ವಾಗಿಯೇ 
ಸಿಳೆಯಿತು ಅಲ್ಲದೇ ಕಾಮದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ತುಲನೆಗೆ ' 
ನಮ್ಮನ್ನು ಸಜ್ಜು ಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಈ ಕಥೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬಿಚ್ಚಿ. 
ಕೊಳ್ಳ ಲಾರದ, 'ಅರಳಲಾರದ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂಥದಾಗಿದೆ. ಚ್‌ ರ 
ಜವರ "ಕ್ಲಿಪ್‌ ಜಾಯಿಂಟ್‌' ಕಥೆಯಂತೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನೂ 
ವಿಶ್ಲೆ ಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ತಿ ಪ್‌ ಜಾಯಿಂಟ್‌ನ ಜವಗ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಷ್‌ 
| ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅತೃಪ್ತಿಯಿರುವ ಸ್ಫೂವರ್ಟ್‌ ಸಿಕ್ಕಿ ದ್ದರೆ ಇಲ್ಲು ಕಥೆಗಾರನಿಗೆ ದೊರೆತ 
ರಶಿಯನ್‌ ಹೆಂಗಸು ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ರ ಹೊಂದಿದವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ "ಕ್ಲಿಪ್‌ ಜಾಯಿಂಟ್‌' ನಲ್ಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃ ಶ್ರಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. ಘಟನೆಗಳ ವಾಸ್ತ ಪಡ: 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವಂಥಾದಾಗಿದ್ದ ರೆ re ಗೂಡು'ನಲ್ಲ ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭ 
ವ್ಯಾಪ್ತ ವಾಗಿ ಏರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. - ಇಂಡಿಯಾದ ಮೂಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಪರಿಚಿತರ 
| ನಡುವೆ ಇರುವ ಈ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮುಕ್ತ ನಡವಳಿಕೆ ಪೂರ್ಣ ಸಾಚಾ ಎಂದು ಸಾಬೀತಾಗ 
ಲಾರದು. : ಈ ಹೆಣ್ಣು ಕೂಡ ಕಾಡಿನ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಅರೆನಗ್ನ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 


ದವಂಬರ್‌-ಇಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೮೭ 


ತಾಳೆಯೇ ಹೊರತು-ತಾನು ಈಗಾಗಲೇ ಮದುವೆಯಾಗಿಬಿಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಆ ರೀತಿ 
ಬಟ್ಟೆ ತೊಡಲಾರೆನನ್ನುತ್ತಾಳೆ. 


ಕೃಷ್ಣ ಬರದ ಕಾಮುಕ ಕಥೆಗಳಾದ "ಫೀನಿಕ್ಸ್‌', “ಗೀಜಗನಗೂಡು', "ಅಂಟಿದ? 
"ನಂಟಿನ ಕೊನೆಬಲ್ಲವರಾರು,...', ಮತ್ತು "ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಸಂಗ' ಕಥೆಗಳು ' 
ನನ್ನನ್ನು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಡಿವೆ. ಇವು ನಾನು ಬರೆಯಲಾರದಂಥ ಕಥೆಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ' 
ಕಾರಣ ನಾನು ಬಂದಿರುವ ಕೌಟುಂಬಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು ' 
ಇಲ್ಲವೇ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಆರಂಭಿಕ ವಿನಾಕಾರಣ ರಭಸ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು | 
ಸಾಧುಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಾಹಿತ್ಯವಲಯಕ್ಕೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟು ' 
ದಾಗಿರಬಹುದು. ಇವೇನೇ ಇರಲಿ, ಇಂಥ ಕಥೆ ಬರೆದ ಕೃಷ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನಲ್ಲ * 
ಮೂಡುವ ಮತ್ಸರದ ಭಾವನೆ ನೋಡಿದರ ನನ್ನದು ಹಿಪಾಕ್ರಸಿಯ ನಿಲುವೇನೋ ' 
ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೌದು, ಈ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಕೃಷ್ಣನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆ ಎಂದು 
ತೋರುವುದು, ಲೈಂಗಿಕ ಗಾಯ. ಭಾರತದ ಇಡೀ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ಈಗ ಅನುಭವಿಸುವ ಗ್ರಹಿಕೆ ಈ ಲೆ ಗಿರ ಗಾಯವಾಗಿದೆ. “ಒಬ್ಬ ' 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಷ್ಟು ಜನ ಶೂದ್ರ ಕನ ನೈಯರನ್ನಾದರೂ ಉಪಪತ್ನಿಯರಾಗಿ ಇಟ್ಕೋ ೫ 
ಬಹುದು. ಆದ್ರೆ, ಮದುವೆ ಮಾಡ್ಕೋಬಾರ್ಟು?-ಎಂಬಂತಹ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆ ಊರಿದ ಗಾಯ ಇದು. ಇದಕ್ಕೆ "ಅಂಟಿದ ನಂಟಿನ ಕೊನೆಬಲ್ಲವ ' 
ರಾರು ' ಕಥೆಯ ನಾಯಕ ಆರ್ಥೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ-“ನೋಡು ಶಾಲಿನ್ಸಿ,, ಇಲ್ಲೇ 
ನನಗೆ ವೈದಿಕ ದ್ವೇಷ ಉಕ್ಕೋದು. __ವೈದಿಕನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಶೂದ್ರ ಕನ್ನೆ ಬೇಕು. | 
ಮದುವ ಆದ್ರೆ ಶೂದ್ರಳ ಮಗನಿಗೆ ಇನ್ನೆಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶೋಷಣೆಯ ಬಂಡವಾಳವಾದ ' 
ವೇದ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇರೋ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಪಾಲ್ದು_ ಇದೆಲ್ಲ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ' 
ಅಂತ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವಿಷಚಕ್ರವ್ಯೂಹ ಇದು.' ಈ ಲೈ ಂಗಿಕ ಗಾಯ ಅವನನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ' 
ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯ ವಾದಷ್ಟು ವೈದಿಕ ಕನ್ನೆಯರನ್ನ ಹುಳು ಮಾಡೋದು oN 4 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದೆ. ಅದನ |. ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಡಿಯೂ ಮಾಡಿದೆ. ' ಎಂಬಂತಹ ' 
ನಿಲುವು ನಡವಳಿಕೆಗೆ ದೂಡಿದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಸಿ ತಿ ಇರುವಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದು 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಶಾಲಿ ಇವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಪಡೆದು ಆದಮೇಲೆ ವೈ ದಿಕ ನಂಬಿಕೆಯ ಹುಡುಗ" 
ನೊಬ್ಬ ನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಿ ಅಮೆರಿಕೆಗೆ ಹಾರಿ ಹಿನೀಗವಿಮ ಳೆ. ಇವನು ಊರಿದ | 
ಬೀಜ ನಿಷ್ಟಲವಾಗುತ್ತದೆ. “ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರೇಮ ಪ್ರಸಂಗ'ದ ಪಲ್ಲವಿ ಕೂಡ ನಾಯಕ? 
ನಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಮದುವೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮ್ಮತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಳ೮/ಸಂವಾದ 


೬ ೬ ಜಾಗೆ ರ್ಸ್‌, 
ಇ. ತ 

+4 

iy 


ಬೇರೊಬ್ಬನನ್ನು ಮದುವೆಯಾದ ಅವಳು ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿದೇಶಕ್ಕೆ ಹಾರಿಹೋಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಇವೆರಡೂ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಕನನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳವ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ಬೇರೆಯ 
ವರೊಂದಿಗೆ ಮಮವೆಯಾದಮೇಲೆ ಕೂಡ ನಾಯಕನೊಂದಿಗೆ ತೋರುವ ಒಲವು 
ಒಟ್ಟು ವಿದ್ಯಾವಂತ ಸ್ತ್ರೀಲೋಕದ ಲಿಬರಲ್‌ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂಥದಾ 
ಗಿದೆ. "ಫೀನಿಕ್ಸ್‌'ನ ನಾಯಕನ ಇಷ್ಟದ "ಅವಳು' ಮತ್ತು "ಗೀಜಗನ ಗೂಡು' ಕಥೆಯ 
ರಶಿಯನ್‌ ಹೆಂಗಸು ಕೂಡ ಇಂಥ ಮನೋಭಾವದವರೇ ಆಗಿದ್ರಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಯಾಗಿ ಗಂಡುಲೋಕ - ಸಂಕುಚಿತ, ಮತ್ಸರದ ಮನೋಭಾವದ್ರಾಗಿದೆ. ಮುದುಕ 
ಪಾವೆಲ್‌ ರಶಿಯನ್‌ ಹೆಂಗಸನ್ನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ ಎಂದು ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸಲು 
ಹೋಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಾದಾಗ ಅವಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಪೊವೆಲ್‌ ತಿರುಗಿ 
ಬಂದಾಗ ನಾಯಕ ಅಲ್ಲಿಂದ ಜಾಗ ಖಾಲಿಮಾಡಿ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರ ಮುದುಕ 
ಪೊವೆಲ್‌ ಮತ್ತು ತರುಣ ನಾಯಕ ಇವರಲ್ಲಿ ನಾಯಕನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಲಿಬರಲ್‌ 
ಆಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸೆನ್ಸುಅಸ್‌ ಅನ್ನುವಂತಹ ದೇಹರಚನೆ ಹೊಂದಿರುವ ಈ. ಕಥೆಗಳು ತಮ್ಮ 

ಮೂಲ ಕಲ್ಪನೆಯ ಲೈಂಗಿಕ ಗಾಯವನ್ನು ಮೀರಿಬೆಳೆಯುವ, ಈ ಲೈಂಗಿಕ ಗಾಯಕ್ಕೆ 
“ಆಂಟಿ ಡೋಸ್‌'ನ ನಿಲುವು ತಾಳುವುದನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಶಾಲಿನಿಯೊಂದಿಗಿನ ಸ್ನೇಹ 

' ಕಾಮದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಾಯಕನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಮದುವೆ ಎನ್ನುವದೊಂದು ಸಂತೆ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮ ಕಾಮಕ್ಕಿಂತ: 
ಕಾಮರ್ಸ್‌ನ ನಿಯಮಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆನ್ನುವ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬಗೆಗಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಯಾವ ಸಂಕುಚಿತ ಉದ್ದೇಶದೊಂದಿಗೆ 
ಶಾಲಿನಿಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ' ನಾಯಕನು ಏರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದನೋ ಅದು 

' ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಲ್ಲಟಗೊಂಡುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಿನ ನಡುವಿನ ಪ್ರೇಮ 
ಕಾಮಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವೈಯುಕ್ತಿಕವಾದ ವಕೌಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ 


ಸಲು ಹೊರಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥ ಒಂದು ಕೈಸಿಸನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಕೈಸಿಸ್‌ಗೆ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗವೂ ತನ್ನ ದೇಣಿಗೆ ಸಳಸುತ್ತದೆ. ಗೌಡನೊಬ್ಬ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವುದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಾಜ ಹೇಗೆ 
ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಕ್ಕಲಿಗ ಸಮಾಜ ಕೂಡ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಲಿನಿ 
ಯೊಂದಿಗಿನ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ಕಂಡು ನಾಯಕನ ಸಂಬಂಧಿ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳು ಮತ್ಸರ 


ದಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅವನ ಶೂದ್ರ ಸ್ನೇಹಿತರು ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 


ನವಂಬರ- ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೮೯ 


: ಅವನನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಲಿನಿಯ ತಂದ ತಾಯಂದಿರು ಅವಳ ಚಲನವಲನ | 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಿ ಅವಳಿಗೆ ಬೇಗನೇ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ವರನೊಂದಿಗೆ ಮದುವೆ 


ಏರ್ಪಡಿಸ ತ್ತಾರೆ, ರೆ 


ಕೃಷ್ಣನ ಇನ್ನೊಂದು: ರೀತಿಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆ ಹೊಸದರ ಸಂಘರ್ಷ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಯಲು ಹೊರಟ ಅಜ್ಜಿಯೋ, ತಾಯಿಯೋ- 
ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗಿ, ಅಕ್ಕನ ಮಗಳನ್ನು ಮದುವೆಯಗಲು ನಾಯಕನನ್ನು ಒತ್ತಾ, 
ಯಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇವನಿಗೆ ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಕ ಸಾ ಹುಡು 


ಹಳೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ ಗ ಅಪ್ಪ ರ ಸ್ಯ ದಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲಿ ದುಡಿದು 
ಹೊಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟ ಬೆ ಬಳಸಿದ ಪ್ರೀತಿ ತನ್ನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರೀತಿಯ ಕುಡಿಯಾದ ಮಗಳ 
ಮಗಳನ್ನು ಇವನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಯಸುತ್ತದೆ. ಈ ಹಳೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನೀಡಿದ ' 
ವರೌಲ್ಯ ಗಳೇ ನಾಯಕನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕು ಸಟ | 
ಆವನಿಗೆ ಈ ಹಳತನ್ನು ಮೀರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟ ಸ ತಸ್‌ ಈ 
ವೌಲ್ಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲ ಬೆಳೆದ. ನೈತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ: ಅವನನ್ನು ಕಾಡತೊಡಗು 1 
ತ್ರದೆ. ಇವನ ನಿಲುವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಬೂತ ಅಕ್ಕನ ಸಾವಿನ ' 
ನೈತಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಭಾರಕ್ಕೆ ನ ದೆ. ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಹಿತ್ತಲಿನ | 

ಜಿನೆಮರದಿಂದ ಕಪ್ಪು ಆಕೃ ಜು ಅಕ್ಕನ ದೆವ್ವ ಬಂದು ಕಾಡತೊಡಗುತ್ತದೆ. 
ಸ ಎರಡು ತೀವ್ರ ಎಳೆತಗಳ 'ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕ ತಪ್ತ ನೀತ. ಸದ್ಯದ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿನ * 
3 ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸಂವೇದನಾಶೀಲನೂ ಇಂಥ ತಪ್ತನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. "ನೆಲಗುಮ್ಮ', “ತಪ್ತ p 
ಈ ಕಥೆಗಳು, ಮದುವೆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೆ ಇಂಥ ಸಂಘರ್ಷವನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಒಂದು ಕುತೂಹಲದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕೃಷ್ಣನ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳೂ ಪ್ರೇಮ, ಕಾಮ, ೫ 
ಮದುವೆ ಇವುಗಳ ಸುತ್ತಲೇ ಕಟ್ಟಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. (“ಆಗಂತುಕ' ಮಾತ್ರ ಭಿನ್ನ ' 
ವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಿಟ್ಟಿಯ ಮಾವ ಮಲ್ಲಪ್ಪನ ಹೆಂಡತಿ ಕಿರಾತಕಿ X 
ಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಅವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ "ಮಗಳಂ' ಅವನ ಅಂತಿಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಅವನನ್ನು ನೋಡಬರುವುದಿಲ್ಲ! ಈ ಎಲ್ಲ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಧುವೆ ಒಂದು ' 


ಕ್ರೈಸಿಸ ಸ್ಸ್‌ ಆಗಿದೆ. ನಾಯಕನನ್ನು ತಪ್ತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ದೂಡಿದೆ. "ತೊರೆ" ಕಥೆಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿ- ' 
ಪ್ರಭು ಪರಸ್ಪರ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಮದುವೆಯಾಗದೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡ ತೀರಿಹೋದ ಬ 


ಛೆ 


ಕ್ಲಿ ಎ ಉರಿಯುತ್ತ 'ಉಂದರೆ, ತಾರಾಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಭು. ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿ ಉರಿ ಕ 


೯೦/ಸಂವಾದ 


ಯುತ್ತ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. . "ಸಿ 

ಮದುವೆಯಾಚೆಗಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಧರನಿಂದ ಫಲವತಿಯಾಗುವ ಅವಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಅನೈತಿಕತೆಯ ಮುಳ್ಳು ಸತತ ಚುಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ... "ಸಂಬಂಧ' ಕಥೆಯ 
ಲಲಿತಳ ದುರಂತಮಯ ಬದುಕು ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ 
ಆವರಿಸಿಕೊಂಡದು. "ಹುತ್ತ' ಕತೆಯ ಸುಮಿತ್ರಾಳ ತಾಯಿಯ ವಿಕ್ಸಿಪ್ತ ನಡವಳಿಕೆಗಳ 
ಹಿಂದೆ ನಿಷ್ಫಲಗೊಂಡ ಮದುವೆಯೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. "ಫೀನಿಕ್ಸ್‌', "ಅಂಟಿದ ನಂಟಿನ 
ಕೊನೆ. ' ಕಥೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಗಲೇ ಯೋಚಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. "ಶ್ರಾವಣ' ಕಥೆ ಕೂಡ ಈ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 


ಫಲಿಸುವ ಪ್ರೇಮ, ಸಲ್ಪ ತಡವಾಗಿಯಾದರೂ ಸರಿಯೇ-"ಶ್ರಾವಣ'ದಂತೆ ಬರ 


ಬೇಕೆನ್ನುವುದು-ಮದುವೆ ಅಂಥ ಶ್ರಾವಣವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ಈ ಕಥೆಯ ಆಶಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಶ್ರಾವಣ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗೀಯ ನೀತಿಯ ಕಟ್ಟನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದು ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. . ಇದು ಪರಸ್ಪರ ಅರಳಿಸುವ ಸಂಬಂಧ 


ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ, ಮಧ್ಯ ವಯಸ್ಸನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಿರುವ ಶಕುಂತಲೆ ಇಂಥ ಶ್ರಾವಣ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸನ್ನದ್ಧಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. 


ವಿಶೇಷಾಂಕವೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ, ಅವರ ಯಾವ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೇರದ "ಸುಟ್ಟ ತಿಕದ ದೇವರು' ಕೂಡ ಒಂದು ವಿಷಮ ಮದುವೆಯನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರ 
| ವಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಕಥೆಯ ವೈ ಶಿಷ್ಠ | ವೆಂದರೆ ನೆ ತಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿರುವುದು. ಈ ಕಥೆ ಎತ್ತುವ ನೈತಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಾವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಉತ್ತರವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ನಮ್ಮ ಮಾನವೀಯತೆಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಊನಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿನ್ನಮ್ಮ , ದೊಡ್ಡವರ: 
(ಮರಪ್ಪ) ಮತು, ಮಾದಪ್ಪ (ಸುಟ್ಟ ತಿಕದ ದೇವರು) ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ 
ಮರುಕ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ಇವರಾರ ಬಗೆಗೂ ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸುಧ್ಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕಥೆಗಳು ನಮಗೆ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಸ 
ಅರಿವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂಥವು. ಇಂಥವು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಥೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. | 


ಆಲನಹಳ್ಳಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತಮ ಕಥೆ ಎಂದರೆ "ಆಗಂತುಕ". ಸಮೃದ್ಧ, 
ಬದುಕಿನ ನಡುವೆ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ನುಸುಳುವ ಸಾವಿನ ಕಥೆಯಿದು. ಇದು ಚಿತ್ತಾಲಗ 
“ಪಯಣದ” ನೆನಪನ್ನು. ತರುವುದಾದರೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ತುಂಬ ಭಿನ್ನವಾದ, 
ನಾರತೀಯವಾದ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಇದು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಯಣಕ್ಕೆ ಹೊರಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಾಫ್ಮನ ಕಥೆಗಳ ನಾಯಕನ ರೀತಿಯ ನಗರ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೯೧ 


ತ್ತೆ ¥: ಹ್‌ 
ತು 


ೀಮಂತ'ದ ಪದ್ಮಳಿಗೆ ಮದುವೆಯಲ್ಲಿ ಫಲವಿಲ್ಲ, 
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.ಯವನು. ಅವನ "ಪಯಣ'ದ ಅನುಭವ ಏರ್ಪಡುವುದು ಒಂದು ನಗರದ ಲಾಜಿಂ 


ಶಿ ನಲ್ಲಿ. ಆ ಸೇಲ್ಸ್‌ಮನ್‌ "ಒರಗಿ'ದು ಕ್ರಿಸ್ತ ಸಿಲುಬೆಗೇರಿದ ಪೋಸಿನಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಆಗಂತುಕ | 


ಹೀಗಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ನೀಡುವ ಅನುಭವಗಳ ಗುಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಯಣ'ದ ಆಳ ಹೆಚ್ಚು ಅಗಲ ಕಡಿಮೆ. "ಆಗಂತುಕ'ದು ಆಳಕ್ಕಿಂತ ಅಗಲ ಹೆಚ್ಚು 


"ಹೆಚ್ಚು ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಓದುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಯ ನಾಯಕರು ತಮ್ಮ 
' ತಾಯಂದಿರು, ಅಜ್ಜಿಯರು, ಮದುವೆಗಾಗಿ ಆರಿಸುವ ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗಿ-ಅಕ್ಕನ 


`' ವಂತಹವರಾದರೆ, ನನ್ನ ಕಥೆಯ ನಾಯಕರು ಕರುಳುಬಳಿ ಯ ಅಕ್ಕನ ಮಗಳಲ್ಲಿ 
'' ಅನುರಕ್ತರಾಗುವವರು. ಕಥೆ ಹೇಳುವ ಅಜ್ಜನನ್ನು ನಿತ್ಯನನ್ನಾಗಿಸುವ, ಸಾವಿನ : 
 ಆಚೆಗಿಡಲು ಸಂಜೀವಿನಿ ಕಡ್ಡಿ ಹುಡುಕುವವರು. ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ * 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಆರಿಸಲು ಒಡಕು ಬಿಂದಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ತಂದು 
 ಸುರಿಯುವವರು ನಾನು ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ-ಗೌರವಿಸುತ್ತೇನೆ. 
ನಾನು ಕೃಷ್ಣನ ಕಥೆಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ. ಥಿ 


ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾವಿನ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಅನುಭವ ಏರ್ಪಡುವದು. ಮಲೆನಾಡಿನ ಸಮೃದ್ಧ 
ಪರಿಸರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಹಳ್ಳಿಯ ಹುಡುಗ ಕಿಟ್ಟಿಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಪರಿಧಿಯ ಮೂಲಕ. 
ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಥೆ ಫ್ಯಾಂಟಸಿಯ ರೀತಿಯದಾದರೆ “ಆಗಂತುಕ' ವಾಸ್ತವಾವಾದೀ 
ಕಥೆಯಾಗಿದೆ. “ಪಯಣ” ಅತ್ಯಂತ ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಜೀವನದ ಕ ಣಭಂಗುರತೆಯನ್ನು 
ಸಾವಿನ ಎರಗುವಿಕೆಯನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತದೆ. "ಆಗಂತುಕ' ಇಂಥ ಅನುಭವದೊಂದಿಗೆ 
ಜೀವನದ ಬೇರೆ ನೆಲೆಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕಂಡರಿಸುತ್ತ ಹೆಚ್ಚುವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


O 
ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ನಾನು ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪರಿಸರದಿಂದ ಬಂದವರು. 
ಅದಕ್ಕೇ ನಾನು ಒಂದು ರೀತಿಯ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕೃಷ್ಣನ ಕಥಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. ಅದಕ್ಕೇ “ತಪ್ತ', “ನೆಲಗುಮ್ಮ', ಕಥೆ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಆವರ "ಫೀನಿಕ್ಸ್‌', "ಗೀಜಗನ ಗೂಡು'ದಂತಹ ಕಥೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ 


ಮಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಪಟ್ಟಣದ ನಾಗರಿಕ ಜೊತೆಗಾರ್ತಿಯರನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 


ಸೀ A 


೯೨/ಸಂವಾದ 


ಮುಜ್ಜನ ಹಾಡು: ಒಂದು ಸತ್ತ 
ಆ ಓ.ಎಲ್‌. ನಾಗಭೂಷಣಸ್ವಾಮಿ 


ಪ್ರಿಯ ನಾಗಭೂಷಣ, | 
"ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು' ಪುಸ್ತಕ ಸಿಗುವುದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟ ಆಯಿತು. ಕೊನೆಗೂ 
ಸಿಕ್ಕಿತು ಅನ್ನಿ. ಒಂದೇ ಬಾರಿ ಪಟ್ಟಾಗಿ ಕೂತು ಅದರ ಕವನಗಳನ್ನೂ ಓದಿದೆ. 
ಚಲೀ ಅವೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಪದ್ಯಗಳು ಅನ್ನಿ ಸಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದೀರ್ಫ್ಥ 
| ವಾಗಿ ಬರೆಯಬೇಕು ಅನ್ನುವ ಉತ್ಸಾ ke ಬರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇ "ಕಾಡು ಗಿಡದ ಹಾಡು 
ಪಾಡು” ಕೂಡ ಓದಿದೆ. ' ಫೀ ನನಗೆ ಮೂದಲಿನಿಂದ ತೂಂಬ ಇಷ್ಟವಾದ ಚಿಟ್ಟೆ 
ಮತ್ತು ಮೇಷ್ಟರ ಪದ್ಯ ಇದೆ. ಪು.ತಿ.ನ. ಕುರಿತ ಸುಂದರ ಭಾವ-ಶಬ್ದ-ಚಿತ್ರ ಇದ್ದೆ 
ಕರಿಯಜ್ಜ ಇದ್ದಾ ನೆ. ಹ ಸಂಬಂಧದ ಪದ್ಯ ಇದೆ. '“ಮಣ್ಣನ ಹಾಡು' 
ಗಿಂತ 197 3ರ "ಎರಡನೆ ಸಂಕಲನದಲ್ಲೆ € ಹೆಚ್ಚು ಒಳ್ಳೆ ಈ ಕವನಗಳಿವೆ. ಮ 


ಕೃಷ್ಣ ನನಗೆ ಪರಿಚಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೋ ಎರಡು ಬಾರಿ ಮಾತ್ರ ಅವರನ್ನು 
ಮಾತಾಡಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ. 
ಕೃಷ್ಣ ಒಂದು ದಂತಕಥೆಯಾದ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದೆ. ಬರಹಗಾರರು, ಸಾಹಿತ್ಯಾ 
ಸಕ್ತರು, ಕೃಷ್ಣ ಅವರ ಗೆಳೆಯರು ಎಲ್ಲ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಆತ ಅವರೆಲ್ಲರ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ "ಮೆಚ್ಚು ಗೆ ಆರಾಧನೆಯ ಭಾವಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿ ದೆ. ಮತ್ತು 
ಕ ಷ್ಲನಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ , ತಮ್ಮ ದಾಗಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಣ್ಣ ಹೊಟ್ಟೆ ಕಿಚ್ಚೂ ಇರಬಹುದೋ 


ಏನೋ. ಹುಮ್ಮಸ್ಸು ಯಾವುದನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದ "ಧೈರ್ಯ, ತನಗೆ ಅನಿಸಿದ್ದನ್ನು 


ಅಣ” 
ಹಾಗೇ ಆಡುವ ಮಾಡುವ ಧೈರ್ಯ, ಬಹುಶಃ ತುಂಬ ವರ್ಣರಂಜಿತ ವೃಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಿರ ' 
ಬಹುದು ಕೃಷ್ಣ. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ip ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತುಂಬ. ಪ್ರಬಲವಾಗಿ, ಪ್ರಖರವಾಗಿ 
ಇನ್ನೂ ಭವಂ ಬಲಪರಲ್ಲಿ ಊರಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತಿ ದೆ. ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ ನ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವ ಹೀಗೆ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಆತನ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಷ್ಕು ರವಾಗಿ ಸ 


ನಾಡುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾ ಟ್‌ ೬ ದುರಂತದ ವಿವರಗಳು. 


ಟ್‌ 


' ಅವರ ಕವನಗಳ ಓದನ್ನೂ ಪ್ರಭಾವಿಸಿದ ಹಾಗೆ. ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ತೀರಿಹೋದ; 
ತೋರುದತ್‌ಳ ಬದುಕಿನ ವಿವರಗಳು ಅವಳ ಕಾವ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸಿದ 
ಹಾಗೆ-“ಆಕಾಲ ಮೃತ್ಯು' ಲೇಖಕನ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಉದಾರವಾಗಿರುವಂತೆ ' 
ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತ ಜಿಯೋ ಹೇಗೆ? 4 


ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು' ಆಲಸ ನಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣರ ಮೊದಲ ಕವನ ಸಂಕಲನವಲ್ಲವೆ ? ತ 
1966ರಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದು. ಬಹುಶಃ | ನಾನಿನ್ನೂ ಹತ್ತನೆ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ಚಿತ್ರ 
ದುರ್ಗದಲ್ಲಿ. ಆಗೆ. ಇನ್ನೂ ನನಗೆ ನವ್ಯ, ನವೋದಯ ಇಂಥ ಏನೂ ಗೊತ್ತಿ, ರಲಲ 
ಇಲ್ಲ, ಈಗ ಚರಿತ್ರೆಯ ಹಿನ್ನೋಟದಲ್ಲಿ ಅದು ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಏರುಬ್ಬರದ ಇಲ 
ಅಂತ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣ ಮೈ ಸೂರಿನವಶವೆ ? ಮೈ ba ಕನ್ನ ಡ ನವ್ಯ 
ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಬಲ ದ ಕಾಯಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸ ಭವ್ಯ, ದಿವ್ಯ, ' 4 
ರಸಪ್ಪ ಜೆ. ಆನಂದಮಯ, ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯ ನ ಫದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಾಗಲೀ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃ ಪ್ಹಿಯಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ ನಂಬುವ-ಈಗಲೂ . 
ಅಂಥ ಮಂದಿ ಇದ್ದಾರೆ ತಾನೆ-ವಾಗಾಡಂಬರವೇ ಅಳವಾದ ಅನುಭವ ಅಂತ ನಂಬಿಸಿ? 
ಕೊಳ್ಳುವ ಜನ ತುಂಬಿದ್ದ ಊರಲ್ಲವೆ ? ಮೊನ್ನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ನೀವೂ 
ಕಂಡಿರಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ ಅ-ಸಾಹಿತ್ಯಕ, ಅ-ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತಿ ದಳಪತಿಗಳು ಈಗಲೇ ಹೀಗೆ? 
ಮೈಸೂರಲ್ಲಿ ತುಂಬಿದ್ದರೆ 66ನೆ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಹೇಗೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದು 9. ಕನ ಡದ | 
' ಕಲವು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮನಸ್ಸು ಗಳು ಮೆ ಸೂರಿನಲ್ಲಿರುವುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತು. ಜ್‌ 
ಆ ಮನಸ ಗಳೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧಿಕಾರ Kl Ne ತುಂಬ ದೂರದಲ್ಲಿ ಮೌನವಾಗಿ, ' 

ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಜಾಡಿಗೆ ತಾವು ಇವೆ. "ಮಣ್ಣಿ ನ ಹಾಡು' ಒಂದು shock 
ಆಗಿ, ಆಘಾತ ಆಗಿ, ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸೆತನವುಳ್ಳ ಕವನ ನಂಕಲನವಾ ಗಿ. 66ರಲ್ಲಿ ಹ 
ಬಹುದು. . ಅದು ತೀರ ಸಹಜ, ಟ 


ಓ 


ರು ಹತಾ ಖಾ 


ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ ಯಾವುದನ್ನು ಅವಾಚ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿತ್ತೊ ಅದನ್ನು” 
ಕೃಷ್ಣ ತುಂಬ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಾಚ್ಯವಾ ಸುತ್ತ, -ಸ್ವಲ್ಪ ತಾಳಿ ಇಲ್ಲ ನನ 
ಗೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿ ತ್ತಿದೆ-ನವ್ಯವು ಕೃಷ್ಣ ರನ್ನು ಪ್ರಭಾವಗೊಳಿಸಿತೊ ಅಥವ. 
ಅವಾಚ್ಯವನ್ನು ಕಾವ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿಸಿಕೊಳು ವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಿಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಂತ 
ಕೃಷ್ಣ ನವ, ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಒಲಿದರೋ ಹಸ ಈ 


; 
ಅವಾಚ್ಯವಂಬ ಮಾತು ಬಳಸಿದೆ. ನನಗೇನು ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯ ಸದಾ ಮಡಿ ಮಡಿ 
ಯಾಗೇ ಸ್‌ ಆಸೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದುವರೆಗೂ ಅವಾಚ್ಯ ವಾದದ್ದನ್ನು ಕ 


೯೪/ಸಂವಾದ 


“ಜ್‌ ಟಾ ಈ 1. ಕ. ಈ 
4” ರ 


ಸ್‌ 


ಪ್ರಖರವಾಗಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬಿಟ್ಟ ಠೆ ಏನು ನಾ ಧಿಸಿದ ಹಾಗಾಯಿತು ? ಅಲ್ಲ 
ನಾಗಭೂಷಣ, ನಮ್ಮ ಹಳಗನ್ನ ಡ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭೋಗ ಶೃ ೦ಗಾರದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ವಿವರ ವಿವರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಕ ವಲ್ಲ, ಅವಕ್ಕೆ ಬ ಬೆಲೆ? ಎಲ್ಲೊ : 
ಸಂತನಂಥವನು ಸಂಭೋಗವನ್ನೂ, ಸಾವನ್ನೂ, ಮುಕ್ತಿ ಮ ,: ಯಾವುದನ್ನೂ 
' ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ತಂ ಆಗದಂತೆ ಬೆರೆಸಿ ನಿಜವಾದ ಜಃ ಕಾವ್ಯ 
ಬರೆಯಬಹುದು. ಅದಲ್ಲ. ಸುಮ್ಮನೆ ಶೃ ೦ಗಾರಕ್ಕೆಂದೇ ಶೃ ೦ಗಾರದ ವಿವರ ಬರುತ್ತ 
-ಅದನ್ನು ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆ ಕಾವ್ಯ ಅಂತ "ಒಪ್ಪುತ್ತೆ ೇೀವೆಯೆ ?. 


ಮಣ್ಣ ನಃ ಹಾಡು ಕೂಡ ದೈಹಿಕ ಕಾಮದ ಮ್‌ ತುಂಬ ದಟ್ಟ ವಾಗಿ: 
ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಷ್ಟೆ. ಅದರಾಚೆಗೆ ಏನಾದರೂ ಇದೆ ಅಂತ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಪರೂಪಕ್ಕೆ. ಒಂದೆರಡು "ಬೇಕೆ ವಿಷಯ ಕುರಿತಂಥ ಪದ್ಯ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ: 
'ಬೇಡ', ಬಿಡು ನನ್ನ, "ಸಂಜೆ' ಥರ. ಆದರೆ ಸ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾಮವೇ ಮಾಧ್ಯಮ. ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವೂ ಹೌದು, ಮಾಧ್ಯಮವೂ 
ಹೌದು, ಕವಿಯ ತತ್ತ್ವವೂ ಹೌದು- ತ ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡಿನಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ 
ತತ್ತ್ವ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯ ಆಗುವುದಾದರೆ. ಹೀಗೇ ಒಂದೇ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟು ಹಾಕಿ 
೫ ಬೇರೆ ತೆ ಅವೆಲ್ಲ ಇರುವುದು ತನಗೇ ಗೊತ್ತೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಟೆ 
ಖರೆವ, ಆಯ್ದೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಷ್ಟೆ ಆಸಕ್ತವಾ ದ (ವಿಷಯಾಸಕ್ತ |) ಕಾವ್ಯ ತುಂಬ 
ಕುಬ್ಬ, ಸಂಕುಚಿತ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕ ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದು, 73ನೇ ಇಸವಿಯ 
"ಕಾಡುಗಿಡದ ಹಾಡು ಪಾಡು' ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕುತೂಹಲದ ಸು ಅಂತೆ. 


ನವ್ಯ ದವರು ಕಾವ್ಯ ಅಂದರೆ ಏನೆಂದಾದರೂ.: ಹೇಳಲಿ. ನವ್ಯ ಕವಿ ಅಂತ ಪರಿ 
ಗಣಿತವಾಗಿರುವ ಕೃಷ ಷ್ಣ ರಗೆ ಕಾವ್ಯ ಸ್ಟ ತೆ 'ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿ ತ್ರ ದ ಅಭಿವ್ಯ ಕಿಯೇ ಆಗಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತೆ ದೆ. ಅವರ. 180 ಹರಯದ ವಿಷಯಾಸಕಿ, ಪದ್ಯ ins ತಳೆದಿದೆ. 


ಆದರೂ ಕೃಷ್ಣ ದ ಪ ಕವನಗಳು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ. ರುಚಿ ಹುಟ್ಟ ಸಸುವುದಕ್ಕೆ 
| ಕಾರಣ-ಕೃಷ್ಣ ರಲ್ಲಿರುವ ಸ ಹಜ ಸಾಮರ್ಥ. ಇವತ್ತು, ಈಗ ಸುಮ್ಮನೆ ಅನುಭವದ. 
ನೆನಪಿನಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಚನ್ನಯ್ಯನವರ "ಕಾಮ? ಕವನಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ರ ಚೆನ್ನು ಗಿವೆ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಅತಿಯುದ್ವೇಗ, ಉನ್ಮತ್ತತೆ, ಚಪಲ ಇವನ್ನು ನಮಗೂ ಆಗಾಗ 
| ತಲುಪುವಂತೆ ಬರೆಯಬಲ್ಲರಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ ಕೃಷ್ಣರ ಕವನ ವಾಸಿ ಅನ್ನಿಸೀತು:. ಏ 
ಪರಿಧಿಯಾಚಿನ ಕ್ಷೀರಸಾಗರ ತಟಕೆ . 

ನಿಂತಲ್ಲಿ ಜಿರಾಫೆ ಕತ್ತೆತ್ತಿ ಚಾಚುತ್ತಿ ರುವ 


ಗ ೧೯೯೦/೯೫ 


ನಾನೊಂದು- Hh. 

ಸಂಕುಚಿತ ವಿಷವೃತ್ತದೊಳು ಚಿರಬಂಧಿತ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು 
"ಸೆರೆ' ಪದ್ಮದ ಈ ನ ಈ ಸಂಕಲನದ ಎಲ್ಲ ಕವನಗಳ ನಾಯಕ ಗಂಡಿನ 
ವ್ಯ ಕ್ರ ತ್ತವನ್ನು ಚಿತ್ರಿ 

ಇಲ್ಲಿನ ಆಂ ಸಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ನೀತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ರೋಷ ಇದೆ. ತಿರಸ್ಕಾರ 

ಇದೆ. ಆ ನೀತಿ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಹಾಕಿರುವ ಕಟ್ಟುಪಾಡಿನ ಬಗ್ಗೆ, ಸಿಟ್ಟು ಇದೆ. “ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ” 
ಪದ್ಯ ನೋಡಿ ಬೇಕಾದರೆ... ದೇಹಸುಖ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ನಿಜ. ಅದಕ್ಕೆ 
ನೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೀತಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇದೆಯಲ್ಲ. ಅದು ಬರೀ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿನ. 


ದೇಹ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೊಳಕು ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡು ನನ್ನ' 


ಸ್ಹಾತಂತ್ರ ್ರ್ಯೈವನ್ನು ಕೋರಿದರೂ ಅದು ನೆಮ್ಮದಿಯ, ಅಪಾರ ಸುಖದ, ಕಾಮ ಸುಖದ, 
ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ದ ಬಯಕೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸೆ ನೀತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಮೀರಲಾಗದ್ರ 
ರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ನೀಚ, ಕೀಚಕ, ನಾಯಿ ಅಂತ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಹೀನತೆಯೂ 
ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ನೀತಿಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ-ಕಾಮದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕೀತೆ ? ಅಥವ 
ನೀತಿಯ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಕಾಮ ಸುಖ ಪಡೆವ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಈ ಕವಿಯ ಏಕೈಕ ಅಪೇಕ್ಷೆ. 

ಈ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ ವಾಗಿದೆ. ಗೂಳಿ, 
ನಾಯಿ, ಹಾವು-ಇಂಥವು ನೀತಿ ಕಾಡಿದಾಗ ಬರುವ ಹೋಲಿಕೆ ರೂಪಕಗಳಾದರೆ, 
ಜಿಂಕೆ. ಮೊಲ, ಮಳೆ ಇಂಥವು ನೀತಿ ಮರೆತ ಕ್ಷಣದ ಸುಖಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಕೆಗಳು. 
ಕೀಚಕ ಮನ, ಸಿಳ್ಳೆ ಚಾಟಿ ಕೊಬ್ಬಿದ ತೋಳ ತೆ ,  ಹೆಪ್ಪರುಮೆಂಟಿನಂಥ 
ಅಲಂಕಾರಗಳು | pe 

ಸರಿ. ಇಡೀ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕಾಣುವ ದೃಷ್ಟಿ ಇದೆಯಲ್ಲ ಅದು ತುಂಬ 
ಸಂಕುಚಿತ, ಅನಾರೋಗ್ಯಕರ, ಗಂಡು ದೃಷಿ ಬು ಬತ ದೃಷ್ಟಿ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಹೆಣ್ಣು ಗಳಿಗೆ ಮನಸ್ಸೇ ಇಲ್ಲ,-ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಸಟ ತುಟಿ, ಮೊಲೆ, 
ಯೋನಿಗಳಷ್ಟೆ. ಹಾಗೊಂದು ವೇಳೆ ಮಾನಿ ದರೂ ಅದರ ತುಂಬ ಅತೃಪ್ತ ಕಾಮ 
ವಾಂಛೆಯಷ್ಟೆ ಇದೆ. "ಕಾಮಿನಿಯ ಭಗ್ನ ಸ್ನಪ್ನ'ವೋ, "ಅವಳ ಗಂಡ ಸತ್ತಾ ಗ'ನೋ 
` ಬೇಕಾದರೆ ನೋಡಿ. ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೇವಲ. ಇಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ಗಂಡಿನ ಮೈ ಸುಖಕ್ಕೆ ಒದಗುವ 
ವಸ್ತುವಾಗಿ ಕಾಣುವ ನೋಟ ಅ- ಜ್‌ 'ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ನನಗೆ. " ಇಂಥದ್ದನ್ನು 
ದಾಟಿದ್ದು , ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಅವರ ಎರಡನೆಯ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ. 

ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಕೃಷ್ಣ ಟಿ ಕಥೆಗಳು, ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣ, 

ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬುದ್ಧ. | "ಮಣ್ಣಿ ನ ಹಾಡು' ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕುರಿತ ಧೋರಣೆಯಿಂದಾಗಿ, | 
ಡೊ ಸುಖದ ಏಕ್ಕೆ ಕ ವಿಷಯಕ್ಕಷೆ ಷ್ಟೆ ಬದ್ಧ ವಾದದ್ದರಿಂದಾಗಿ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸಂಕುಚಿತ 


೯೬/ಸಂನಾದ 


ANT ಗ ಗ್‌ ಟಿ ಇತ್‌. We ಜ್ಯ 
ಗು C+ ss 
ನ 3 + ಮ್‌ 


ವಾಗುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ, ಕೇವಲ ಸುಂದರ ಅಲಂಕಾರದ ಮಾತುಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ವೆ. 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೆ ಕಾವ್ಯ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನವ್ಯ ಮನೋಧರ್ಮ ಹೇಗೆ ಪ್ರ ಕಟ 
ವಾಗಿದೆ, ನವೋದಯದ ದೃಷ್ಠಿ ಹೇಗೆ. “ಇನ್ನೂ ಈ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ 
ಇದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಒಣ ನ ಮಾತು ಬೇಕಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಮುಂದೆ ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃ ತಿಗಳ ಆರಂಭ: ಬಿಂದುವಾಗಿ “ಮಣ್ಣಿನ 
ಹಾಡು' ಗೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡೋಣವೇ ? ಇದೀತು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಯವರಿಗೆ "ಮಣ್ಣಿ ನ ಹಾಡು' ಇಷ್ಟ ವಾದರೆ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲಿನ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಹದಿ 
ಹರೆಯದ ಹುಮ್ಮಸ್ಸು, ಉನ್ಮತ್ತತೆ ತೀವ್ರವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ 
ಅನ್ನಲೇ ? ಆದರೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಷ್ಟೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾವ್ಯ ಆಗಲಾರದು. 
ಕವನಗಳಾಗಿ ಅಥವ ಬದುಕನ್ನ ಕುರಿತು ಒದಗಿಸುವ ನೋಟಗಳಾಗಿ "ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು' 
ತುಂಬ ಗೌಣ. ಅವರ ಮಿಕ್ಕ ಕ ik ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆಯವರು ಹೇಗೂ 
ಬರೆಯುತ್ತಾ ರಲ್ಲವೆ. ಕ -ೆ 
| ಈ ಪತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿ. ನಾನು ಕೇಳಿ ಬಲ್ಲ ಕೃಷ್ಣರ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ನನಗೂ ತುಂಬ ರೋಚಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವರ ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳನು 
ತುಂಬ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. 'ಆದರೆ "ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು'- ಉಹುಂ, ಇಲ್ಲ. ಛಿ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ಕಿ ಮೊರೆಯುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದೇ ವಿಷಯೆದ ಬಗೆಗಿನ ಉತ್ಕಟ ಭಾಗ 
ವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದು `ಕಡಮೆ ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ. 
ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಅನುಭವದ ಬಿಸಿಯನ್ನು ಆರಗೊಡದೆ, . ಕಸುವುಳ ಕ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟು ರಂಗು | 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ವಿಶೇಷತೆ ಇದೆ. ಇಡೀ ಕವನವನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನಾಗಿ ಕಡೆ 
ದಿಡುವಲ್ಲಿಯ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೆಚ್ಚುವಂತಹದು. ರತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉತ್ಸಾಹ, ಉದ್ರೇಕ, 
ಉನ್ಮತ್ತತೆಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಾಳಿನ ಒಂದು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ಹ್ರೈಮಾಣಿಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. | 

ಕಾಮವನ್ನು- ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಬೇರೆ: ವಸ್ತು ವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ನಿಮ್ಮ ಕವಿತೆಯ ರೂಪ 
ರ್‌ ಹೇಗಿರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು "ನೋಡುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ನೀವು ಓದುಗರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತೀರೆಂದು ಆಶಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

“ಕಗ್ಗಲ್ಲ ಬಸಿರಸ್ಸೆ ಕೊರೆ ಕೊರೆದು (ಪಾತಾಳಗಂಗೆ ಹೊರಗುಕ್ಕಿ ಸದೆ ಬಿಡಲಾರೆ” ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ತಾರುಣ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದುದೇ. ಆದರೆ ಈ ನೀರೂ ಈ ಜಂ ಮುಗಿಲಿನಿಂದ ಸುರಿದು 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ನ ಎಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಮಗಿರಬೇಕಷ್ಟೆ. ಅಂತು "ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು' ಹೊಸ ಕಾವ್ಯದ ದ 
ಓಗರನ್ನೂ, ಹೊಗರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕಾಣಿಕೆ. 


--ಚೆನ್ನನೀರ ಕಣವಿ (ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ) 


ನವಂಬರ್‌ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೯೭ 


ಮೂರು ಶ್ಯಗಳು. 


೧. ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣ ಸ್ಮ 
ತ 


ಬೇಳೆ ಹುಳಿ' ವಾಸನೆಯ ಹುಡುಗಿಯರ 
ಮನ ಕೆಡಿಸಿ ಮತ್ಸ್ಯಗಂಧಿಯರ ಮಾಡ: 
ಬಯಸಿದ ಬೆವರ ವಾಸನೆಯ ಹುಡುಗ: 
ಕೊನೆಗೆ ಮಣ್ಣಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 


`ನಿನ್ನ ಗೋರಿಯ ಮೇಲೆ ಸಸಿ ಹುಟ್ಟಿ 


ಅವರ ತುರುಬಿಗೆ ಹೂವಾದವು 
ಹೂವ ಸುಗಂಧವೇ ಬೇರೆ. 
ಧ್ರ 


ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಕಂಡು ಕನಲಿದ ಹುಡುಗ 


ಎಲ್ಲ ಬಣ್ಣ ಗಳ ಕಲಸಿ ಒಂದು ಮಾಡುವೆನೆಂದ 


ಕಪ್ಪು ಕತ್ತ ಲೆ ಸೀಳಿ ಬೆಳಕು ಮೂಡುವ ಮೊದಲಾ : 


ಕಾಡು ಹಾದಿ ತಿಳಿಯದೆ ಬಳಲಿದ 


ಕಂದು ಬಣ್ಣದ ಕುದುರೆ ಏರಿ ಮಾಯವಾದ : 


ಖುರ ಪುಟದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ವಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟ. 
i 


| ಹೊತ್ತು ಮುಳುಗಿದ ಮೇಲೆ 


೯೮/ಸಂವಾವ 


ಕಾಡಿನ ಗೀಜಗನ ಗೂಡಲ್ಲಿ 


-ಕೊಳೆಲುಲಿತ 


ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಕೃಷ್ಣನ ಶೇಷ. 
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'ಭಾಗವತರಿಗೆ ಪಿ ಪ್ರೀತಿ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ನ ಲೀಲೆ 

ಗೋಕುಲದ ಹುಡುಗಿಯರ ಕಣ್ಣು ಸುಂದರಾ ಂಗನ ಮೇಲೆ 
'ಆಸಕ್ಕರಿಗೆ ಗೀತೋಪದೇಶದ ಮಾಲೆ 

ಸಾವು ಕರೆದಾಗ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟವನ ಕಂಡು 
ಎಲ್ಲರೆದೆಯಲ್ಲಿ ಮರುಕದ ಜಲಧಾರೆ 


--ಪ್ರತಿಭಾ ನಂದಕುಮಾರ್‌ 


೨. ಕೃಷ್ಣಾ-ಮೃಗ ತೃಷ್ಣಾ 


'ಮಲೆಘಟ್ಟ ಬಯಲಲ್ಲ ಅಲೆ ಕಡಲಲ್ಲ 
ಕಾಡುವ ಕಾಡು ಕಾಡಿನ ಕೂಗು ಕೂಗುವ 
ಕೋಕಿಲ ಕುಹು ಕುಹೂ ಕೃಷ್ಣಾ 


ಮಣ್ಣಲ್ಲಿ ದುಡಿಮೆ ಇಟ್ಟ ವಿಶ್ನಾ ಸಕ್ಕ 


 ಸೆರೆಕಟ್ಟಿ ಬಾವಿ ಗದ್ದೆ ತೋಟ ಒದ್ದೆ 
"ಗೊನೆ ತೆನೆ ಹಣ್ಣು ಹೂ ತೂಗಿ 
ಮಣ್ಣು ಮರಡಿ ಕೊಳಲನಾದ ಮನಕೆ. 


ಸದಾ ಹೂಡಿ ಹಿಗ್ಗು ತರುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ಬತ್ತಿ ಹೋಯ್ತೆ ಜ್‌ ಸೆಲೆ 


ಬೆಳಕ ಬಯಲ ಮುಚ್ಚಿತಲ್ಲ ಕತ್ತಲೆ. 


ಗ್ರಾಮ ಕುಶಲಿ ಬುತ್ತಿ ಚಿಗುರ ಬಿಚ್ಚಿ 


ಪರಸಂಗವ ಉಣಿಸಿದೆ ಮಿಂಚು ಮಿಂಚು ಕ 
ಸಿಡಿಲೆರಗಿತು ನೆಲತಬ್ಬಿತು ಮಾಮರ 
ಅಲೆ ಬಿದ್ದು ಕಲೆ ಎದ್ದು ಅಡಗಿತು ಅಬ್ಬರ. 


i —ಕೆ. ನ. ಶಿವಶೀರ್ಥನ್‌ 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೦೯೯ 


೩. ಕಷ್ಟನ ಪ್ರತಿಮೆ 
ನಮ್ಮ ವಿದಾನ ಸೌಧದ ಮುಂದೆ ಅಥವಾ ಹತ್ತಿರ ಚೌಕದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ನಿಜವಾದ ಸಾಹಿತಿಯನ್ನು ಅನಾವರಣಿಸುವಲ್ಲ- 


ಅಂಥ ಮಾಡೆಲ್‌ ಕೂಡ ಅಣಕಿಸಬಲ್ಲುದೆಂಬ ಭರವಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಕೃಷ್ಣನ ಪ್ರತಿಮೆ ಮಾಡಿಸಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ನೀವೆ ನಿಂತು ನೋಡಿರೆಂದು. 


ಈತನಿಗೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ ಸ ಉಸಾಬರಿ ರೋಗ ಕಾಡಿದು 
ಪರಕೀಯ ಉಪಚಾರಗಳ ಗೀಳು ಕ್ರಮವಿದು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದು 
ವಿಧಾನಸೌಧದ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಾಟಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬಂಟಿ ಸಿಕ್ಕಬಿದ್ದದು 
ತನ್ನೊಳ ದನಿಯ ಮೋಹ ಜಾಲಕ್ಕೆ ಸೋಲುತ್ತ ಬೆಳದದ್ದು- 


ಹೀಗೆ ಹಲವಾರು ಬಗೆ ಹುಸಿ ಬಯಕೆಗಳ ಬೆನ್ನಲ್ಲಿ ಜಾರುತ್ತಿದು 
*.:`ಕನಸುಗಳ ಹೆ ಣೆದು ಹೆಣೆದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಬರಹಗಾರನಾದದ್ದು 

ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಕಾಮನ ಬಿಲ್ಲಿನ ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆಯಾಗಿದ್ದು- 

ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಸ್ಪರ್ಧೆ. ಮೂಡಿದ ಹಾಗೆ ಕನಸುಗಳು ರೂಪತಾಳಿದು- 


ತನ್ನ ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿನ ಹಕ್ಕಿ ಯು ಕರೆಯು ಸ್ವಾ ಗತಿಸಿದಸ್ಕಂಗತನು 
ಸಂತಪ್ತ ಜೀವಿ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಕಷನ ಕೊಳಲು ನಮ್ಮ ನಡುವೆನ್ನೆ 


೪ 


—ಕ. ವೆಂ. ರಾಜಗೋಪಾಲ 


೧ಿಂ೦/ಸಂವಾದ 


ಸಂಸದರ ಅನ್ದಣಿಗಳು' 


ಪ್ರಿಯ ಓದುಗ, 

 “ಸೆಂವಾದ'ದ ಮೂರನೇ ಸಂಪುಟದ-1990ರ-ಕೊನೆಯ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ನಿಮ್ಮ ಕೈಲಿರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ.. ಇದು ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಷ್ಟೇ ಅಕಾಲ ಮರಣಕ್ಕೆ 
ತುತ್ತಾದ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ . ಲೇಖಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರಾದ ಗೆಳೆಯ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ 
. ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಅವರ ನೆನಪಿಗೆ ಮೀಸಲಾದ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕ. ಒಂದು ವರ್ಷದಷ್ಟು 
ಹಿಂದೆಯೇ ನಾವು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಜನೆ ರೂಪಿಸಿದ್ದೆವಾದರೂ, ಸಂಚಿಕೆ -ನಿಜವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಗೊಳ್ಳಲು ಅಂತೂ ಈಗ ಕಾಲ.ಕೂಡಿ ಬಂದಂತಾಗಿದೆ. ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟ 
ಪಡುವಿರೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಸ ದು. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆ ಶಿ ಕೃಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಮಗ್ರ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಮೀಸಲಾ | 
ದುದು. 'ಆದರೆ ಈ ಸಂಚಿಕೆ ನಾವು ಜಾಲ ), ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಗಳು ಹಲವಾರು. ಬಹುಶಃ “ಮಣ್ಣಿನ ಹಾಡು' ಹಾಗೂ "ಕಾಡು" ೬.1 
ಕೃಷ್ಣನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕ ಲೋಕ ಈವರೆಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದ 
ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನೇ ತೋರಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲ. ವಿಮರ್ಶಕ 
: ಲೋಕದ ಗಮನ ಸೆಳೆದ ಆ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ ಹಾಗೆ ಪಡೆದಿರುವುದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಸಮರ್ಥನೆಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಇತರ ಕೃತಿಗಳು ವಿಮರ್ಶಕ ಲೋಕವನ್ನು 
ಸೆಳೆಯದಿದ್ದುದರ ಕಾರಣವನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ನವ್ಯದ ಏರುಬ್ಬರದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆ ಆರಂಭಿಸಿ ನವ್ಯದಿಂದ ತನಗೆ ದಕ್ಕಿದಷ ನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು 
ಆನಂತರ ಅದರಿಂದ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ ದೆ ತನ್ನಂತೆ ಬರೆದ ಕೃಷ್ಣ ಆ ಕಾಲದ ನಮ್ಮ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಬರೆಹಗಾರರ್ಯಾರೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳದಷ್ಟು ಓದುಗವರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆದ. ಈ : 
ಅಪಾರ ಜನಮನ್ನಣೆಯ ನಡುವೆಯೂ ಆತ-ಒಂದೆರಡು ಅಪಕ್ಕ ಕತೆಗಳ ಹೊರತಾಗಿ 
-ಎಂದೂ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಗ್ಗ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ... ಆತ ತನಗಾಗಿ ೫1 ತನ್ನ ಜನರಿ 
ಗಾಗಿಯೂ ಕ ನವೋದಯದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೇಖಕರ ನಂತರ ಈ ತರಹದ 
ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಬರೆದ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ, ತನ್ನ ಮೊದಲ . 


ನನಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೦೧ 


ಕೃತಿ 'ಮಣ್ಣಿ ನ ಹಾಡು' ಬರೆದಾಗ ಹೇಗೋ ಹುಗೆ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಕೃತಿ “ಭುಜಂ 
ಗಯ್ಯನ ದಶಾವತಾರಗಳು' ಬರೆದಾಗಲೂ ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನ ವಯಸ್ಸಿಗೆ: Rr ಪ್ರತಿಭೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿದ್ದ. ಸದಾ ಗದ್ದಲದ ನಡುವೆಯೇ BE ಇಷ್ಟ ತೋರುತ್ತಿ ದ 
' ಕೃಷ್ಣ ತನ್ನ ನಲವತ್ತನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ "ಭುಜಂಗಯ್ಯ._.'ನಂತಹ ಮಹಾಕೃ ತಿಯನ್ನು 
ಬರೆಯಬಲ್ಲನೆಂದು ಆತನ ಗದ್ರಲದ ಹಿಂದಿದ್ದ ಮೌನವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ 
ಆಪ್ತರ ಹೊರತಾಗಿ ಇನ್ನಾರೂ ಊಹಿಸಿರಲಾರರು. ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳೂ ಬಹು 
ಮಹತ್ವದ ಕೃತಿಗಳೆನಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಏನೋ ಮಹತ್ವದ ಕೊರತೆ ಇದೆ ಅನಿಸು 
; ವ ಸ ಕಾರಣಕ್ಕೋ ಏನೋ-ತನ್ನ ವಯಸ್ಸಿ ಗೆ ಮೀರಿದ ಅನುಭೂತಿಗೆ 

“ಹಂಬಲಿ ಸವದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಬಹುದು. ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಮಾತಲ್ಲ. ಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಯತ್ನಿ ಸಿದ ಜ್‌ ನ 'ಮಾತು. 


ಕೃಷ ಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ ದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳಿವೆ ; ಟೀಕೆಗಳಿವೆ.. ಹೀಗಾಗಿ, ಸತ್ತ 
ನಂತರ ಆತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದಂತಕಥೆಯೇ ಆಗುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ ಎಂದು. 
ಹೇಳುವವರೂ ಉಂಟು. ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಕೃ ತಿಗಳ ಹೊರಗಿನ ಕೃಷ್ಣ ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ನಾವು ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಹೊರಗಿರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಚಿಕೆ. | 
ಇದೇ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಕೃಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದೆ ಮೇಲೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲು ' 
ವಂತಹ ಲೇಖನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ "ಕಾಡಿನ ಹುಡುಗ ಕೃಷ್ಣ' ಎಂಬ ಬಹು ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟಾದ ಸುಂದರ ಸಚಿತ್ರ ನೆನಪಿನ ಸಂಪುಟವನ್ನು ನಾವು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಆಸಕ್ತರು ಅದನ್ನೂ ಕೊಂಡು ಓದಬಹುದು. 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಗಾಗಿ ನಾವು ಕನ್ನಡದ ಇಪ್ಪತ್ತು. ಜನ ಹೆಸರಾಂತ ವಿಮರ್ಶಕರಿಂದ, 
ವಿಷಯ ಕೊಟ್ಟು ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಅಹಾ ನಿಸಿದ್ದೆ ವು. ಅವರಲ್ಲಿ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸ್ಯ ಸ 
ತುಂಬ ತಡವಾ ಗಿ-ಹೇಗೋ ಅಂತೂ ಪ್ರೀತಿ-ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಂದ ಲೇಖನ' ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟವರು ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ' ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂವಾದ ಬಳಗದ 
ಧನ್ಯವಾದಗಳು. 


( | 
ROR ಗ 1. 


ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಿಚ್ಛಿಸುವ ಇನ್ನೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ 


.. ಮೊದಲನೆಯದು, ಗೆಳೆಯ ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಅವರಿಗೆ ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ `' 


ಅಕಾಡೆಮಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಂದಿರುವ ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ. ಅವರಿಗೆ "ಸಂವಾದ' ಸಂಪಾದಕ 
ಹಾಗೂ ಓದುಗ ಬಳಗದ ಪರವಾಗಿ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. ಈಪ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ ಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ 


೧೦೨/ಸಂವಾದ 


ಈ 


ಸ ಕಸುವು ಜಾಲೆ' ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ಹಿಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ | 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. . ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬರವಣಿಗೆಯ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಡಿಗಲ್ಲಿನಂತೆ 
ತೋರುವ ಈ ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಕೃತಿಕಾರನ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ವದ ಸಂಚಿಕೆ ಬೆಳಕು 
ಚೆಲ್ಲಲಿದೆ. 


ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಗತಿ, ಇತ್ರಿ ಆಚೆಗೆ ಮೈ ಸೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅರವತ್ತನೆಯ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೆ ಳನ. ಈ ಸಮೆ ಳನಗಳನ್ನು *ಜಾತ್ರೆ'ಯೆಂದೂ ಅಣಕವಾಡುವು : 
ಜು ವ ಈ ಸಾರಿ ಮೆ ಸೂರಿಗೆ ಹೋದವರಿಗೆ ಅದು ನಿಜವಾಗೆಯೂ, : 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ಜಾತ್ರೆ ಯೇ ವ / ಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ-ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಗಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ ಸ 'ಳೀಯರ ನಿರ್ದೇಶನದನ್ನಿ Ei ಈ ಸಮ್ಮೆ ೪ನ ಬ ಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಬದ ಹೊರತಾಗಿ ಇನ್ಯಾವ | 
ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನೂ ep wii : ಈ ಸಮ್ಮೇಳನ, ನಡೆಸುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತು ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಯ ಬದುಕಿನ ಇತರೆಲ್ಲಾ ಚಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳೂ ತುತ್ತಾ. 
ಗಿರುವ : ರೋಗಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾ ಗಿದ್ದು, ಜನತೆ. ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಡುವೆ ಏಕೈ ಕ. 
ಸಂಘಟನಾತ್ಮ ಕ ನಿರ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೀಗೇ ತ ಮೇಣ ಮತು A 
ಹೋಗದಂತೆ ತಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ, ಆಕಿ ಪೋ ಎಂಬಂತೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಗೆ. 
ಆರಿಸಿ ಹೋಗಿರುವ ಕೆಲವೇ ಸು ಸಾಹಿತ್ಯಾ ಸಕ್ಕರ ಮೊರೆ ಗಡೆ 


|: ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. - 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ನಮ್ಮ ಬಹಳಷ್ಟು ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾದಾರರ ಚಂದಾ 
ಮುಗಿದಿದೆ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಕೂಡಲೇ, ಮರೆಯದೆ, ಚಂದಾ ಕಳುಹಿಸಿದರೆ, ವಿಶೇಷ : 
ಸಂಚಿಕೆಯ ಸಿದ್ಧ ತೆಯಿಂದಾಗಿ ಈಗಾಗಲೇ ತಡವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವ ಮೂರನೇ ಸಂಪುಟದ ' 
ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ನಿಮಗೆ ತಲುಪಿಸಲು ಸಹಾಯವಾಗುವುದು, 


ಸಂಪಾದಕರು 
ಪುಸ್ತ ಕ ಸ್ಸ (ಕಾರ 
ಕಾವ್ಯ: 


1) ಕಾನುಗೋಡು ಮನೆ . ಲೇ: ಕೆ ಹೆಚ್‌. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಪ್ರ: ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಹೆಗ್ಗೊ ಡು. 
ಪುಟ: 106 4 ೫೬ ಬೆಲೆ: ರೂ, 30/- (1990) ಮ 
ಘಿ 


AY ಮೋಡದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಣ ಲೇ: ಮಿತಾ ದೇವನೂರು ಪ್ರ: ಸಂಗಾತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, - 
| ವಿಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-40 ಪುಟ: 48, ಬೆಲೆ 16 ರೂ. (೪ 


\ 


ನವಂಬರ್‌-ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೧೯೯೦/೧೦ ೦ಷ್ಠಿ 
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ತಿ) ಅಗ್ನಿ ದಿವ್ಯ ಲೇ; ವಸುಮತಿ . ಪ್ರ: ವಸುಮತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಉರ್ಡಿಗೆರೆ-572 140 1 
| ಪುಟ: 56. vii ಬೆಲೆ: ರೂ. 12/- (1990) 3.1. ಸ್ತಿ 
4) ಜೋಡಿ ದೀಪದ ನೆನಪು ಲೇ: ಎಚ್‌. ಪ್ರೇಮಲೀಲಾ ಪ್ರ; ಶೂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-29, ಪುಟ: 44 i ಬೆಲೆ: ರೂ. 6/- (1989) 
೨). ಹಸಿವಿನ ಲೋಕ ಲೇ: ಐ. ಆರ್‌. ಪೆರುಮಾಳ್‌ ತಮಿಳಿನಿಂದ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ: ವೀಚಿ 
ಪ್ರ: ಚಲನ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಹಕಾರಿ, ತುಮಕೂರು-572 102 (1990) 
6) ಅವಡುಗಚ್ಚಿದ ಬೇನೆ ಲೇ: ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ಲೀಲಾವತಿ, ' ಪ್ರ: ತಾರಿಣಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
| ಮೈಸೂರು-1 ಪುಟ: 50 4 ಭಃ; ಬೆಲೆ: ರೂ. 12/- (1990) | 
7) ಕಪು ಎ ಹುಡುಗನ ಬೆಳಗು ಲೇ: ಎಸ್‌. ನಟರಾಜ ಬೂದಾಳು ಪ್ರ: ವಸುಮತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ; 
... ಉರ್ಡಿಗೆರೆ-572 140, ಪುಟ: 40೪; ಜಿಲೆ: ರೂ. 12/- (1990) 
8) ಏನು ಹೇಳಲಿ ಗೆಳೆಯ ಲೇ: ವಿಜಯ ಸುಬ್ಬರಾಜ್‌, ಪ್ರ: ವಿಜಯ ಸುಬ್ಬರಾಜ್‌ 
ಪುಟ: 64 ಬೆಲೆ: ರೂ. 20/- (1988) | 
9) ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ-1990 ಸಂ: ಜೆ. ಪದ್ಮರಾಜ ಪ್ರ: ಸ್ವರಚಿತ ಕವನ ನಿವೇದನಾ ಬಳಗ, 
| ಹೂವಿನ ಹಡಗಲಿ-583 219 ಪುಟ: 35 ಬೆಲೆ: ರೂ, ರ 
ಕಥೆಗಳು: ತ 
1) ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡಿದ ಹಾದಿ ಲೇ: ಬಾನು ಮುಷ್ತಾಕ್‌ 'ಪ್ರ: ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ-577 531 ' ಪುಟ: 110 || ಬೆಲೆ: ರೂ. 21/- (1990) 
2) ಕಸಿ ಲೀ: ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಅಕ್ಕಿ - ಪ್ರ: ಪೂರ್ಣಿಮಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗೋಕಾಕ 
ಪುಟ: 78 4 xi; ಬೆಲೆ: ರೂ. 10/- (1988) 
3) ಒಂದು ಸಂಜೆ ಬೆಳಗಾದಾಗ ಲೇ: ಮುಕುಂದ ಜೋಶಿ ಪ್ರ: ಕಲ್ಯಾಣಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-50 ಪುಟ: 112 4 xxiv ಬೆಲೆ: ರೂ. 22/-. (1990) 
4) ಹಾಲು ಕುಡಿದಾ ಹುಡುಗ ಲೇ: ಅಬ್ದುಲ್‌ ರಶೀದ್‌ ಪ್ರ: ಸಂಗಾತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-40, ಪುಟ: 116 | viii . ಬೆಲೆ: ರೂ. 20 
ಇತರೆ; ಶಾ ಛು 
1) ಬೆಡಗು (ವಿಮರ್ಶೆ) ಲೇ: ಜಿ. ಎಸ್‌, ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ -ಪ್ರ; ಸುವಿದ್ಯಾ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-4 ಪುಟ: 168 | ಭ;; ಬೆಲೆ: ರೂ. 22-50 (1989) 
2) ಬಂದೀಖಾನೆ (ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ: ಪ್ರಹ್ಲಾದ ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ. ಪ್ರ: ಹರ್ಷ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಅಗಸನಕಟ್ಟೆ, ದಾವಣಗೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕು. ' ಪುಟ: 88 ||. ಬೆಲೆ: ರೂ, 8/- (1990) 
3) ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳ ಮಧ್ಯ (ಲೇಖನಗಳು) - ಲೇ: ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚುರ್ಯ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪ್ರ: ತರಳಬಾಳು ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಿರಿಗೆರೆ. ಪುಟ: 88 4 ೫೪; ಬೆಲೆ: ರೂ. 18/ 
4) ಆಕಾರ (ಚಿತ್ರಕಲೆ ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳು) ಸಂ: ನ. ರವಿಕುಮಾರ ಪ್ರ: ಪ್ರತಿಭಾ 
ಯುವ ವೇದಿಕೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-21. ಪುಟ: 32 ಬೆಲೆ: ರೂ. 4] 
ನಿ) ರಾಮ ಜನ್ಮಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಬಾಬರಿ ಮಸೀದಿ ವಿವಾದ-ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ಪರಿಹಾರ 


ಲೇ: ಎನ್‌. ಬೋರಲಿಂಗಯ್ಯ ; ಪ್ರ: ನೆಲಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು-14 
ಪ್ರಟ.153 ಸಬೆಲೆಲರ 2p 


(ಸೂಚನೆ; ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುಸ್ತಕ ಕಳುಹಿಸುವವರು ಎರಡು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಬೇಕು) 
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